


  
  
  
  

�������������� �

������������������  
  
  
  
  
� �

� �
�������ISBN 978-9957-05-163-1� �



  

�J 

 

� �
����� �

���|���� �
� �

������� �
  

 

 
 

_ 

 

 

 

�� 



  
  

  أئمة 
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 ترجمة الكاتب
  

 ح�واريّ رس�ول االله ص�لى االله علی�ه      للهج�رة م�ن ن�سل    ١٣٥٠وُلد الكاتب في ربی�ع الث�اني ل�سنة          

وآل�ه وس�لم الزبی��ر ب�ن الع��وام رض�ي االله عن��ه، وھ�و اب�ن عم��ة رس�ول االله ص��لى االله علی�ه وآل��ه         

وسلم صفیة بنت عبد المطلب رضي االله عنه�ا، ویلتق�ي ن�سبه بن�سب رس�ول االله ص�لى االله علی�ه            

االله عنه�ا، وأخوال�ه   وآله وسلم في سید قریش قصي بن كلاب، وعمته خدیجة بنت خویلد رضي  

حمزة والعباس رضي االله عنهما، وأولاد خال�ه عل�ي وجعف�ر رض�ي االله عنهم�ا، وحم�اه أب�و بك�ر           

  .رضي االله عنه

 ثانی��ة ف��ي التربی��ة وش��هادتي )لی��سانس( ف��ي الآداب وش��هادة )لی��سانس(ویحم��ل الكات��ب ش��هادة 

وق�د كت�ب   . دراس�ة التف�سیر   ودكتوراه في الأدیان المقارنة وشهادة دكتوراه ثانیة في        )ماجستیر(

وھو دراسة كامل�ة لتف�سیر   ) حكامالأدعوة من جامع (، منها  دمجها في تسعة كتب عشرین كتابا 

  . مع دلیل بموضوعات وأھداف السورالإمام القرطبي ویقع في أربعة مجلدات

ال��سنّة وال��شیعة : وتج��دون ف��ي ھ��ذا الكت��اب دع��وة للجم��ع ب��ین أط��راف الأم��ة الإس��لامیة الثلاث��ة   

الإباض��یة وذل��ك ب��التخلص م��ن الفرق��ة الدینی��ة والوق��وف عن��د الاخ��تلاف الم��ذھبي إن ل��م نق��ل       و

ومعرف�ة  بالإضافة لدعوة كل فرد مسلم لفه�م إس�لامه       ... الفكري فقط طلباً لوحدة الأمة الإسلامیة     

  .طلباً لخیري الدنیا والآخرةإمام مذھبه والأئمة الآخرین 

 في ھذا الكتاب الخیر للإسلام ودعوته، وأن یج�زي كاتب�ه      وختاماً نسأل المولى سبحانه أن یجعل     

  والحمد الله رب العالمین. خیر الجزاء

  المحرر

admin@Hawarey.ORG  



�  
  التقدیم

  

إن الحمد الله رب العالمین ، والصلاة والسلام على سیدنا محمد وعلى آله وص�حبه وم�ن               
  تبعهم بإحسان إلى یوم الدین ، وبعد

  :  فقد قال تعالى 

وأن ھ�ذه أم�تكم أم�ة واح�دة وأن�ا ربك�م         } { ھذه أمتكم أمة واحدة وأن�ا ربك�م فاعب�دون          إن{
  .}{}فاتقون

به�ذه الكلم��ات النورانی��ة ینبهن��ا رب الع��زة س��بحانه وتع��الى ف��ي كتاب��ه الك��ریم إل��ى حقیق��ة  
ساطعة لا لكي نعلمها مجرد علم ولكن لكي نحرص على ترجمته�ا إل�ى واق�ع ف�ي حیاتن�ا، ونعم�ل               

إنها ما یؤكده لنا سبحانه من أنن�ا أم�ة واح�دة، وأن       .. كل ما لدینا من غال ونفیس     على حراسته ب  
  .علینا أن نتوجه إلیه وحده بالعبادة والتقوى

  : إننا عندما نمعن النظر في ھذه الحقیقة یتضح لنا مفهوم الأمة الواحدة

عات م�ا  إنها مجموعة من الناس، یعتنقون عقیدة إیمانی�ة واح�دة له�ا م�ن ال�نظم والت�شری               
یتوفر بها الحلول لجمیع القضایا والمشاكل التي تعیشها ف�ي حیاته�ا، وذل�ك ف�ي علاق�ات أفرادھ�ا        
كل مع نفسه بالأخلاق والمطعومات والملبوس�ات، وم�ع غی�ره م�ن أبن�اء أمت�ه أو الأم�م الأخ�رى                   

  . بالمعاملات والعقوبات، ومع ربه سبحانه بالعقائد والعبادات

دة التوحی�د یؤك�د لن�ا وللب�شریة جمع�اء م�ن أول جمل�ة یتلفظه�ا         فالإس�لام الق�ائم عل�ى عقی�    
أشهد أن لا إل�ه إلا االله، وأش�هد أن محم�داً رس�ول االله     : الإنسان لیدخل بها إلى حظیرته، ألا وھي     

 یؤكد أن لا معبود بحق إلا االله وأننا مطالبون بنص ھاتین الآیتین وأمثالهما أن نخصه سبحانه          -
فم�ا  ..  وأنه جل وعلا یقرر لنا وحدانی�ة المعب�ود، كم�ا یق�رر وح�دة الأم�ة         وحده بالتقوى والعبادة،  

  .. أروع وأخطر ھذا الجمع في التوحید

فه��لا نحق��ق ھ��ذا الق��رار الرب��اني ف��ي حی��اة أمتن��ا الإس��لامیة، لا فق��ط لأن ف��ي ھ��ذا قوتن��ا       
 أولاً ومنعتنا ف�ي الحاض�ر والم�ستقبل، كم�ا ك�ان حالن�ا الزاھ�ر ف�ي الماض�ي، ولك�ن لأن ھ�ذا، ھ�و                 

كیف لا .. وآخراً، القرار الرباني الذي لا یملك أحد حیاله، ما دمنا مسلمین حقاً، الخیار إلا التنفیذ            
  :ورب العالمین سبحانه یقول في محكم تنزیله

وم��ا ك��ان لم��ؤمن ولا مؤمن��ة إذا ق��ضى االله ورس��وله أم��راً أن یك��ون له��م الخی��رة م��ن         {
  .. }{}أمرھم

وما الطریق إل�ى ھ�ذا اله�دف الأس�مى         :  الذي یلح علینا ھو    ..الكبیر.. ولكن السؤال الكبیر  
والغایة الجلیلة؟ إنه الطریق نفسه الذي لا ثاني له، ألا وھو ذاك الطریق ال�ذي س�لكه رس�ول االله          



وس�لم عن�دما أرس�ل والع�رب أش�تاتا، والف�رس وال�روم متن�احرین،         وص�حبه   صلى االله علیه وآله     
توحی�د المعب�ود ف�ي ال�ه        : واح�دة حمل�ت رای�ة التوحی�د       فأرسى للإسلام حكمه وس�لطانه ف�ي دول�ة          

فحق�ق ذل�ك ف�ي    .. واحد، وتوحید الشعوب في أمة واحدة، وتوحید التشریعات ف�ي ش�ریعة واح�دة        
  .. نواة كبیرة لتلك الدولة الإسلامیة الكبیرة

وإذا ك��ان ذل��ك ق��د ح��صل بالفع��ل، فلم��اذا ع��ادت الأم��ة الإس��لامیة وتمزق��ت بع��دھا، وھ��ل      
  سابق وحدتها من سبیل؟لعودتها إلى 

لقد تمزقت لعوامل عدیدة كان من أبرزھا وأخطرھا تخلیها عن عنصر وح�دتها، ألا وھ�و       
الفكرة الإسلامیة، ألا وھو عقیدتها الإیمانیة بجمیع أفكارھا، ولیس بفكرة واحدة فحسب، عندما           

سفات تخل��ت ع��ن الع��یش علیه��ا، وس��محت لعوام��ل التغ��شیة الفكری��ة أن تزح��ف إلیه��ا م��ن الفل��      
الهندی���ة والفارس���یة والإغریقی���ة ف���ي الماض���ي، وم���ن الدیمقراطی���ة الرأس���مالیة والاش���تراكیة      

وھ�ي مت�ى اس�تعادتهما      .. الشیوعیة أیضا في الحاضر، مما أفقدھا نقاءھ�ا وص�فاءھا المعه�ودین           
م��ن جدی��د ب��التخلص م��ن ك��ل العوام��ل الم��سببة، ف��ستعود إل��ى وح��دتها، وتنطل��ق حامل��ة م��شاعل    

إلى الأمم والشعوب الأخرى الت�ي أص�بحت تنتظ�ر ب�شوق ش�دید لل�سعادة الحقیقی�ة         الهدى والنور   
التي طالما تطلعت إلیها بعد أن أصبحت تتخبط في أحابیل الرأس�مالیة ودیمقراطیته�ا الت�ي أخ�ذت          
تنفرد بها بعد أن تهاوت أصنام الاشتراكیة الماركسیة اللینینیة من میادینها العملیة لتن�زوي ف�ي               

ري، وكأن سبعین سنة ونیف من حیاة ال�شعوب تح�ت كابوس�ها لا ت�ساوي ش�یئاً م�ن             المجال الفك 
  ! ؟        الزمن، ناھیك عن الشقاء

ولكن أین ھي ال�صورة الحی�ة أو المث�ال الن�اطق ال�ذي یرین�ا كی�ف لعب�ت عوام�ل التغ�شیة              
  میة؟ تلك لعبتها حتى أدت إلى تلك النتیجة الخطیرة المریعة من تمزق وضیاع الأمة الإسلا

إننا بلا ریب لا نستطیع أن نفصّل ذلك ھنا تفصیلاً، ویكفي أن ن�شیر إل�ى ذل�ك إش�ارة م�ن                 
خ��لال بع��ض النم��اذج م��ن الأفك��ار الرئی��سة الت��ي ت��سربت إل��ى الفك��ر الإس��لامي، كفك��رة الحل��ول،    
والتناسخ، وتقدیس الأشخاص وعصمة أنماط منهم، وتعدد المعبودات، وسیادة الشعب بدلا م�ن             

شرع، وأن مشكلتنا في مضاعفة التنمیة بدلا م�ن س�وء توزی�ع الث�روة، وغیرھ�ا، لن�رى            سیادة ال 
ھ��ول المأس��اة الت��ي أص��ابت الجان��ب العقائ��دي م��ن الفك��ر الإس��لامي، جنب��ا إل��ى جن��ب م��ع الجان��ب  
السیاسي، فإن فكرة التوارث في تولي السلطان أو الإمامة أو الخلافة لهي ال�دلیل ال�صارخ عل�ى          

ارس��ي عل��ى طریق��ة الإس��لام ف��ي الوص��ول إل��ى الحك��م وت��ولي ال��سلطان والإمام��ة   ت��أثیر الفك��ر الف
الكبرى أو الخلافة، مع أنها ظهرت كالشمس في رابعة النه�ار م�ن خ�لال الاختی�ار والبیع�ة ل�یس                
غیر طیلة عهود الخلفاء الراشدین المهدیین الأربعة رضوان االله تبارك وتع�الى عل�یهم أجمع�ین،     

طیة وحقوق الإنسان قد ظهرت وكأنه�ا الب�دیل ال�سلیم لفك�رة س�یادة ال�شرع         كما أن فكرة الدیمقرا   
وتكریم الإنسان، ناھیك عن الزعم بأن مشكلة الإنسان الاقتصادیة ھي في م�ضاعفة تنمی�ة دخ�ل             

  .الفرد ولیس في سوء توزیع الثروة علیه

ض�واء علیه�ا   وفي ھذه الإشارات العابرات ما فیه الكفایة، لأننا نجد الكثیر م�ن ت�سلیط الأ          
ف�ي ھ��ذا كت��ب أخ�رى عدی��دة، ولأنن��ا نح��رص عل�ى الوق��وف ھن��ا م��ع ال�سیر المختلف��ة لكب��ار أئم��ة     

  : الشریعة الإسلامیة والتي تستهدف ھدفین اثنین ھما

تعری��ف الم��سلمین بال��ذات، ك��ل ح��سب مذھب��ه واجته��اده، ب��أئمتهم الأع��لام، أئم��ة    : الأول
ن علم بهم لا عن مج�رد ت�وارث التقلی�د الع�امي،         الفقه الإسلامي عبر العصور، لیكون اتباعهم ع      



. ولا سیما مع التعرف والإطلاع على أص�ول فقهه�م واجته�اداتهم المنبثق�ة منه�ا والمبنی�ة علیه�ا            
.. وفي ذلك ما فیه من الفقه المقارن الذي یقرب بین الم�سلمین ویجم�ع، ولا یباع�د بی�نهم ویمن�ع        

  .. ھا الأخیر، إلى عودة الإسلام للحیاةویدفع بالتالي ھذه الصحوة الإسلامیة إلى مدا

العم��ل عل��ى ردم ھ��ذه اله��وة الطائفی��ة الت��ي تف��صل ب��ین أط��راف ھ��ذه الأم��ة           : والث��اني
الإسلامیة الثلاثة ، أي أھل السنة والشیعة والإباضیة، وإعادتها إلى وحدتها كما كانت علیه ف�ي        

ھبي فح��سب، وبعی��داً ع��ن  عه��دھا الراش��دي الأول، وذل��ك ف��ي إط��ار م��ن الاخ��تلاف الفك��ري الم��ذ   
التعصب الطائفي الذي یقذف المسلم ب�الكفر، وال�ذي ت�سربت م�ن خلال�ه س�موم الحاق�دین لت�شكل                 

  ..معول ھدم بتلك الأیدي الملوثة بعار بل بجریمة العمل ضد الإسلام وأمته الواحدة

ولقد ك�ان ل�ي ش�رف الاط�لاع عل�ى مجموع�ة المحاض�رات الت�ي ألقاھ�ا الإم�ام محم�د أب�و                     
 ف��ي ق��سم الدراس�ات الإس��لامیة العلی��ا ف�ي جامع��ة الق��اھرة، م�ع منت��صف الق��رن الع��شرین،    زھ�رة 

وذلك من خلال تلك المجموعة من الكتب التي اشتملت علیها، فوجدتها، بالإضافة للجه�د الطی�ب        
ف��ي إنتاجه��ا، ت��سعى لتحقی��ق ھ��ذین اله��دفین الل��ذین طالم��ا س��عیت لتحقیقهم��ا، ف��سارعت إل��ى           

، بعد أن تأكد لي حاجة كل بیت م�سلم ل�ه، م�دفوعا بتل�ك الرغب�ة              )الكتاب(ذا  الاستفادة منها في ھ   
الملحة التي م�لأت عل�يَ نف�سي واس�تولت عل�ى ج�وارحي من�ذ أم�د بعی�د، وذل�ك  بع�د أن عای�شت                   

  ..والتزمت بمجموعة الكتب والأفكار التي أنتجها الإمام محمد تقي الدین النبهاني 

جعل في ذلك عامل بناء في السعي م�ن أج�ل اس�تئناف          وكلي رجاء إلى العزیز القدیر أن ی      
  ..الحیاة الإسلامیة بإقامة الدولة الإسلامیة الواحدة، المحققة لإسعاد البشریة جمعاء

فق��د أوردت وظه��رو أئمته��ا  وب��النظر لمراع��اة التسل��سل الت��اریخي ف��ي ن��شوء الم��ذاھب     
  . ثم الحنفي وھكذا حتى النهایةالمذھب الإباضي وإمامه في بدایة الكتاب ثم الزیدي ثم الجعفري

وأخیراً لابد لي من ملاحظة ھامة في ھذا التقدیم حول ما عمدت إلی�ه م�ن تجن�ب التك�رار          
بصدد سرد أفكار الحركات العقائدیة والسیاسیة التي ظهرت في فترات متقاربة من حیاة كل م�ن            

  .الكتابھؤلاء الأئمة الأعلام الذین حاولت المعایشة لهم ولأفكارھم مع ھذا 

 فهل عسانا أن نحصل على عون االله وتوفیقه من ھذا الكتاب لیكون لبنة من لبنات بن�اء            
ص��رح توحی���د الأم��ة الإس���لامیة ال��ذي ب���ات ی��سعى لتحقیق���ه العدی��د م���ن الجماع��ات الإس���لامیة       
المخلصة، والكثیر م�ن العلم�اء الم�سلمین المعاص�رین الغی�ورین م�ن أبن�اء ھ�ذه الأم�ة بم�ذاھبها              

ترجم�ة لح��دیث الرس��ول  .. ، وب��ذلك ی�شیدون بأی��دیهم ص�رح الخلاف��ة الراش�دة الموع��ودة   الكثی�رة  
وم�ا  ..»ثم تكون خلافة راشدة عل�ى منه�اج النب�وة    .. «الصلاة والسلام   وصحبه  الخاتم علیه وآله    

  ..ذلك على االله بعزیز

  . وآخر دعوانا أن الحمد الله رب العالمین

  

   ھجریة١٤٢٨

   میلادیة٢٠٠٧

  المؤلف



  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



   الإمام جابر بن زید
  إمام المذھب الإباضي

  

  : نشأة المذھب الإباضي 

یحسن بنا التعریف بنشأة المذھب الإباضي قبل الحدیث ع�ن إمام�ه لأن عم�وم الم�سلمین      
  . یجهلون ھذا المذھب كما یجهلون إمامه

ما ) باضیة  نشأة الحركة الإ  ( لقد فعل الدكتور عوض خلیفات خیراً عندما أورد في كتابه           
أي ) القع�ده ( یجمع علیه كتاب ھذا المذھب وعلماؤه أكثر منهم من غیرھم، وھو الح�ق، م�ن أن     

المعتدلون ممن وصفوا بالخوارج قد ظهروا على أثر ت�سامح ال�والي الأم�وي عبی�د االله ب�ن زی�اد             
ماع�ة  معهم وانشغاله بالمتطرفین من أھل النهروان إذ تزعم م�رداس ب�ن أدی�ة التمیم�ي ھ�ذه الج           

  . المعتدلة التي شكلت أساس الإباضیة

وأم��ا ت��سمیتهم بالقع��دة فق��د ج��اءت م��ن أولئ��ك المتط��رفین م��ن أھ��ل النه��روان لأن أتب��اع   
مرداس منهم قعدوا عن الثورة ضد السلطة الأمویة وإن كانوا كما یقال قد التحقوا بعد ذلك ب�إبن   

 حت�ى قُت�ل، ث�م رجع�وا لی�ودعهم إب�ن          الزبیر في الحجاز عندما ثار ضد تلك السلطة، وق�اتلوا مع�ه           
وأما وصفهم بالخوارج فلأنهم كانوا من جماعة الإمام عل�ي رض�ي االله عن�ه       . زیاد سجن البصرة  

  .. ثم خرجوا عنه لأنه قبل التحكیم

والمعروف أنه بعد موت مرداس ت�زعم جماع�ة القع�دة ال�شاعر عم�ران ب�ن حط�ان ال�ذي                   
 أص��حابه انق��سموا إل��ى ص��فریة ت��رى الخ��روج  خ��شیه الحج��اج فحب��سه ث��م أطل��ق س��راحه، ولك��ن 

والثورة، وإباض�یة تتح�یّن الفرص�ة لإقام�ة الإمام�ة، فت�رك عم�ران الب�صرة ب�سبب ھ�ذا الإنق�سام                     
  . وسافر عنها لیستقر في عمان حیث وجدھم یمدحون مرداس ودعوته

الله وأما تسمیتهم بالإباضیة فقد كانت من السلطة الأمویة كما یقولون لنسبتهم إل�ى عب�د ا   
إب��ن إب��اض لأن��ه ب��رز كمن��اظر للخ��وارج المتط��رفین وللق��دریین والمعتزل��ة والمرجئ��ة وال��شیعة،    
وكان یظهر كمسؤول عن الدعوة والدعاة بینما كان ج�ابر ھ�و الإم�ام الروح�ي والفقی�ه والمفت�ي                     

وبالرغم من ندرة المعلومات واضطرابها بشأن مؤس�س الإباض�یة إلا أن�ه یمك�ن الإطمئن�ان                . لهم
  : ر التالیة للأمو

أن عبد االله بن إباض من قبیلة تمیم أھم قبائل البصرة وأكثرھا عدداً، وأنه قد تتلمذ على            
عبد االله بن وھب الراسبي الذي اختاره أھل النه�روان إمام�اً له�م، وأن�ه ل�م ی�شترك ف�ي ح�روبهم            

ة م�ع إب�ن   ضد الإمام علي، وأن ظهوره السیاسي قد بدأ في اشتراكه معهم ف�ي ال�دفاع ع�ن الكعب�       
الزبی��ر، وأن القع��دة ق��د اخت��اروه متكلم��اً ومج��ادلاً ع��نهم ض��د متطرف��ي الخ��وارج الأزارق��ة بع��د        
رج��وعهم م��ن الحج��از إل��ى الب��صرة، وأن��ه ظه��ر ثانی��ة عل��ى الم��سرح ال��سیاسي عن��دما اختارت��ه    
الإباضیة مناظراً باسمهم ضد خصومهم من الصفریة ومع الخلیفة عبد المل�ك ب�ن م�روان، وأن�ه            

تفى بعد ذلك فجأة دون تحدید مكان وفاته، وأن المصادر الإباضیة تجم�ع أن�ه ل�یس إم�امهم         قد اخ 



ومؤس�س دع�وتهم وإنم�ا ك�ان م��ن علم�ائهم ورج�الهم الب�ارزین، وأن ج��ابر ب�ن زی�د ھ�و إم��امهم           
ومؤس�س ح�ركتهم وأن إب�ن إب�اض ك�ان أح�د أتباع��ه، وأن الإباض�یة ق�د اقلع�وا بع�د إختفائ�ه ع��ن            

الجدل مع خصومهم ولجأوا لل�سریة التام�ة، ونظ�م ج�ابر دع�وتهم ف�ي مرحل�ة               المناقشة العلنیة و  
  . الكتمان كما یسمونها

  : تحرك الإباضیة العسكري 

ولأن الإباضیة یجیزون الانتقال من مرحل�ة الكتم�ان إل�ى المرحل�ة التالی�ة الت�ي ی�سمونها            
طال��ب الح��ق  ال��شراء أو الظه��ور، ح��سب الموق��ف، فق��د تح��رك عب��د االله ب��ن یحی��ى الم��شهور ب        

والمنتمي لقبیلة كندة الحضرمیة القویة للتخلص من ظل�م ال�ولاة، وأبل�غ إم�ام الحرك�ة الث�اني أب�ا            
عبیدة م�سلم بعزم�ه عل�ى ذل�ك، وتلق�ى من�ه الأم�ر بالإس�راع ف�ي القی�ام ب�الثورة ف�ي ح�ضرموت،                         
 وأرسل إلی�ه قائ�ده أب�ا حم�زة ال�شاري م�ع ع�دد م�ن الرج�ال لم�ساعدته، ف�نجح طال�ب الح�ق ع�ام                          

 ھـ بالاستیلاء على حضرموت ب�سهولة، ث�م اس�تولى عل�ى ص�نعاء ث�م المدین�ة المن�ورة ث�م                        ١٢٩
 ھـ وقت�ل قائ�دھم أب�ا    ١٣٠ولكن جیش الخلیفة مروان الثاني ھزمهم عام   . مكة المكرمة فالطائف  

 ١٣٢حمزة الشاري كما قتل طالب الحق، فرجع الإباضیة إلى حضرموت لیقتل قائ�دھم ذاك ع�ام            
  .. ى الإمامة الإباضیة، فیعودوا إلى مرحلة الكتمانھـ فیقضى عل

وبع��د ھ��ذا الف��شل ف��ي ح��ضرموت وال��یمن والحج��از توجه��ت أنظ��ارھم إل��ى عُم��ان لتك��ون   
 ھـ الجلن�دي ب�ن م�سعود أول إم�ام ظه�ور إباض�ي ف�ي عُم�ان،              ١٣٢مركزھم العلني، فبایعوا عام     

، ولك�نهم ل�م یست�سلموا حت�ى         ولكن الجیش العباسي ھزمهم وأعاد ضم عُم�ان إل�ى دول�ة الخلاف�ة             
  .  ھـ واستمرت آثارھا إلى الوقت الحاضر١٧٧أعادوا إقامة الإمامة من جدید عام 

 ھ��ـ س��لمة ب��ن س��عد الح��ضرمي ف��ي المغ��رب  ٩٥وأم��ا ف��ي ش��مال أفریقی��ة فق��د ظه��ر ع��ام  
الأدنى مع عكرمة الصفرى الذي توجه إلى المغرب الأقصى، ونجح سلمة في نشر الإباضیة ف�ي           

، وم�ن ھن�اك ذھ�ب أربع�ة م�ن رج�الهم إل�ى الب�صرة          لیبیةبل نفوسة في منطقة طرابلس  منطقة ج 
 ھـ لیأخ�ذوا العل�م وال�دعوة م�ن الإم�ام الث�اني أب�ي عبی�دة م�سلم، وبع�د خم�س س�نوات                 ١٣٥عام  

  . لنشر المذھب) حملة العلم ( عادوا إلى بلادھم باسم 

من الإم�ام اب�ي عبی�دة م�سلم      ھـ فاعلنوا إمامة الظهور بأمر   ١٤٠وجاءتهم الفرصة عام    
 ھـ ، ولكن ج�یش  ١٤١ونصبوا أبا الخطاب إماماً لهم بالسیطرة على طرابلس، ثم القیروان عام         

 ھ�ـ ، ث�م وقع�ت    ١٤٧ ھـ وقتل أبا الخطاب ، وھدأت الأم�ور حت�ى ع�ام              ١٤٤الخلیفة ھزمهم عام    
 ھ�ـ  ١٦٢ن�وا ع�ام   تحركات عسكریة انتصر الاباض�یة فیه�ا أحیان�اً وھزم�وا فیه�ا أخ�رى حت�ى أعل         

واس�تمرت تل�ك الدول�ة الرس�تمیة حت�ى        . عبد الرحمن بن رستم إمام ظهور بعد أن كان إمام دفاع          
 ھ��ـ ح��ین ق��ضى علیه��ا الف��اطمیون ورجع��ت ب��ذلك الإباض��یة إل��ى مرحل��ة الكتم��ان حت��ى  ٢٩٧ع��ام 

ك الوقت الحاضر في شمال أفریقیة مع أنهم ما زالوا یحتفظون بمذھبهم في من�اطق مختلف�ة ھن�ا            
  . من تایهرت في الجزائر مع الواحات، ومن جزیرة جربة في تونس، ومن جبل نفوسة في لیبیة

      والآن لنع��د إل��ى إم��ام الم��ذھب ج��ابر ب��ن زی��د فن��ستعرض س��یرته وم��سیرة مذھب��ه        
  . وحركته بمختلف الجوانب

  



  : سیرته الشخصیة 

زی��د الأزدي  ھ��ـ عل��ى الأرج��ح، وھ��و ج��ابر ب��ن    ٩٣ و ٢٢ع��اش الإم��ام م��ا ب��ین ع��امي    
الیحم��دي الج��وفي الب��صري العم��اني ن��سبة لقبیلت��ه وأم��اكن عی��شه وموطن��ه وإن ول��د ف��ي قری��ة    

 ھ��ـ كم��ا ی��ذكر أحم��د ال��شماخي ف��ي ال��سیر،    ٢٢م��ن عم��ان ع��ام  ) ن��زوى ( ق��رب مدین��ة ) ف��رق(
كم��ا ی��رجح . والج��صاص ف��ي الأحك��ام، وی��رجح ال��دكتور یحی��ى بك��وش ب��أن وال��ده ك��ان ص��حابیاً     

ن�ه انتق�ل إل�ى الب�صرة م�ع قبیلت�ه الأزد عن�دما ھ�اجرت إلیه�ا لت�ستقر ھن�اك م�ع                المؤرخ النامي بأ  
  . مطلع الفتوحات الإسلامیة للعراق

وكان الإمام جابر رجلاً زاھداً متعففاً ع�ن الم�ال كم�ا ی�ذكر ال�درجیني ف�ي الطبق�ات، واب�ن           
  . سعد في الطبقات

وك�ان یوص�ي دعات�ه    . قیه�اً وكان متواضع اللباس حتى كان من یراه لا یظن�ه عالم�اً ولا ف             
بالتقوى في القول والعمل كما ذكر فرحان الجعبیري في الحضارة، وكما ورد في رس�الته الثالث�ة     

وق��ال لآخ��ر ف��ي  . ف��إن اس��تطعت أن ت��ستحق التق��وى بقول��ك وعمل��ك فافع��ل  : ع��شرة لأح��د دعات��ه 
ی�ه أب�و ال�شعثاء    وك�ان یطل�ق عل  . إذا خالف العمل القول كان ذل�ك غای�ة الف�ساد    : رسالته العاشرة   

  . نسبة لابنته

وق�د ش��هد ل�ـه ب��العلم والتق�وى الكثی��ر م�ن ال��صحابة والت�ابعین ال��ذین تتلم�ذ عل��یهم لیأخ��ذ       
ع��نهم التف��سیر والح��دیث واللغ��ة والأدب، وك��ان م��نهم عب��د االله ب��ن عب��اس، وعب��د االله ب��ن عم��ر،  

ري رض��ي االله وعب��د االله ب��ن م��سعود، وأن��س ب��ن مال��ك، وعائ��شة أم الم��ؤمنین ، والح��سن الب��ص  
وك�ان أب�رز مف�ت ف�ي الب�صرة بع�د الح�سن الب�صري         . وك�انوا یم�دحون س�عة علم�ه       . عنهم جمیع�اً  

  ). الفقیه العالم ( الذي كان صدیقاً لـه یرى فیه 

ف�ي ع�شرة أج�زاء كبی�رة،     ) ال�دیوان  ( وعرف عنه أن�ه ق�د أودع علم�ه ف�ي كت�اب أس�ماه               
ال أفریقی��ة، مم��ا یجع��ل الإباض��یة أول   توارثه��ا أئم��ة الإباض��یة ف��ي الب��صرة، ووص��لت إل��ى ش��م    

  . المدارس الإسلامیة التي دونت الحدیث

زوجة مؤمن�ة،  ( وعاش جابر في البصرة حیاة زھد وتقشف، فلم یطلب من االله تعالى إلا  
  ). وراحلة صالحة، ورزقاً كفافاً یوماً بیوم 

بح�ر العل�م   ( ن�ه  وكان مرجع السائلین في أمور الفتیا والفقه مما جعل أتباع�ه ی�صفونه بأ             
وك��انوا یلتزم��ون رأی��ه ف��ي جمی��ع أم��ورھم لأنه��م ك��انوا یرون��ه یح��رص عل��ى     ). وس��راج ال��دین 

مجابهة ظلم الحكام، كما كان یجاھد نفسه عل�ى طاع�ة االله تع�الى بك�ل تواض�ع وثق�ة فی�رفض أي                 
  . إغراء من الحكام وعمالهم لتولي مناصب القضاء وغیرھا

 ھ�ـ  ٦١في عهد عبید االله بن زی�اد قب�ل ع�ام          ) القعدة   ( ویمكن الترجیح بأنه قد انضم إلى     
وتولى تنظیم الحركة في البصرة في مراحلها الأولى لذكائ�ه وس�عة اطلاع�ه ، مم�ا جع�ل م�رداس        

  . بن أدیة یعترف لـه بالزعامة قبل وفاته

علیه جعلهم یخفون زعامته وإمامته لهم، ویوكل�ون لإب�ن إب�اض       ) القعدة  ( ولكن حرص   
صمة عنهم لأنه كان ذا عصبیة لا یجرؤ الولاة معها على البطش به حتى أن الإباض�یة        أمر المخا 

تجنبوا المناظرات العلنیة بعد موته إمعاناً ف�ي إخف�اء أم�رھم حت�ى یحقق�وا إمام�ة الظه�ور، فك�ان              
  . الكتمان والتقیة سمة المرحلة، مما یؤكد زعامة جابر وإمامته المبكرة لهم



  : سیرته التنظیمیة 

 قام بتنظیم الإباضیة بالعیش مع المسلمین ولیس بالخروج كما فع�ل الأزارق�ة ، وق�ام               فقد
بنشر الآراء والأفكار بین الناس ، وكان لا یضم أح�داً لحركت�ه إلا إذا وث�ق م�ن حماس�ته لآرائ�ه،                  
ولكن��ه ك��ان ی��أمر بقتل��ه إذا ت��ركهم وأس��اء إل��یهم كم��ا ح��صل م��ع خردل��ة كم��ا ی��ذكر الجیط��الي ف��ي   

  . القواعد

  . ةكما تجنب الاحتكاك مع الحجاج، بل أقام معه علاقة شخصیة إمعاناً في التقی

وبالرغم من أنه من قبیلة الأزد إلا أنه تجاوزھا في توسیع حركته بعد أن ض�م ع�دداً م�ن        
غیرھا لحركته، وكان منهم الكثیر من النساء، ووصل اتساعها إل�ى ح�ضرموت وال�یمن وعم�ان                  

اضیة، كما وصل اتساعها إلى شمال أفریقیة حیث تأسست أكثر من         حیث تأسست أول إمامة للإب    
كما انضم إلیها الكثیر من الموالي وأصبحت تعتمد على القناعات المذھبیة بدلاً م�ن       . إمامة ھناك 

العلاقات القبلیة، فكان خلیفة جابر في زعامة الحركة من الموالي وھو أبو عبیده مسلم إبن أبي               
  . كریمة مولى بني تمیم

كما نجح جابر ف�ي وص�ول بع�ض أتباع�ه لمناص�ب عالی�ة ك�الولاة، ولك�ن ث�ورة الأزد ف�ي                 
عمان جعلت الحجاج یضطهد جابر لولا ت�دخل كاتب�ه یزی�د ب�ن م�سلم لل�شفاعة ل�ـه وإخراج�ه م�ن                

وقد غادر بعدھا البصرة إلى عمان لینشر دعوته بین أزد عمان ثم یعود للبصرة لیم�وت    . السجن
ح بعد أن اطمئن عل�ى زعام�ة خلیفت�ه عل�ى ال�دعوة أب�ي عبی�دة م�سلم ب�ن                  ھـ على الأرج   ٩٣عام  

  . أبي كریمة التمیمي

وبالرغم من أن مهدي ھاش�م وف�اروق عم�ر یؤك�دان أن التنظ�یم الإباض�ي ل�م یح�صل ف�ي            
) حمل�ة العل�م   ( زمن الإمام جابر وإنما في زمن تلمیذه أبي عبیدة مسلم ال�ذي ین�سب إلی�ه تنظ�یم          

 جابر إلى أتباعه ودعاته في الأمصار الإسلامیة، والتي عث�ر علیه�ا فیم�ا بع�د،          لكن رسائل الإمام  
  . ، وأن خلیفته أبا عبیدة قد طور ھذا التنظیم من بعده)حملة العلم( تؤكد بأنه ھو مؤسس 

ویق��ول مه��دي ھاش��م ف��ي الإباض��یة ب��أن الإم��ام ج��ابر ھ��و ال��ذي أن��شأ مجل��س ال��شورى        
 والتلامی��ذ المب��رزین ك��أبي عبی��ده م��سلم، وص��حار العب��دي، للجماع�ة، وك��ان مكونّ��اً م��ن الأع��وان 

وھبیرة جد أبي س�فیان محب�وب ب�ن الرحی�ل، وض�مام ب�ن ال�سائب، وجعف�ر ب�ن ال�سماك العب�دي،                   
ولك��ن أب��ا عبی��دة م��سلم ھ��و ال��ذي ط��وره وس��ار عل��ى درب الإم��ام ج��ابر باتب��اع سیاس��ة الكتم��ان     

فیها بالسریة والحذر، فنجده یق�ول لأح�دھم   كأساس للتنظیم كما تظهر رسائله لأتباعه إذ یلزمهم        
وھذا مما ورد في الرسالة الرابعة عشرة، ویطلب ف�ي  ) ما كتبت إلیك من كتاب فامحه       .. انظر  ( 

الرس��الة الخام��سة ع��شرة ع��دم ذك��ر إس��مه، وی��ستخدم أس��لوب التموی��ه ف��ي الرس��الة التاس��عة         
وما ح�صل م�ن   . بدلاً من الجماعة) ن المسلمی( بدلاً من الحركة وكلمة   ) الأھل  ( باستعمال كلمة   

سجن أبي عبیدة وضمام فقد كان من باب الارتیاب فقط كما یذكر الدرجیني في الطبق�ات لأن�ه م�ا             
  . أسرع ما أطلق سراحهما

ومع سیاسة ال�سریة والكتم�ان ف�ي الحرك�ة س�ار الإم�ام ج�ابر عل�ى طریق�ة إع�داد ال�دعاة              
اسیة والإداریة وإن تفاوت الدعاة ف�ي ذل�ك، فم�نهم           الكفوئین في مختلف المجالات الفقهیة والسی     

من تمیز في الفقه كجعفر بن السمّاك، وصحار العبدي، وضمام ب�ن ال�سائب، وأب�ي عبی�دة م�سلم        
كما یذكر إبن السلام في الشرائع، على أن یستقروا في الب�صرة كمجل�س ش�ورى وق�ادة للحرك�ة                    



م�سلم ب�ین أقران�ه مم�ا جع�ل الإم�ام أحم�د ب�ن         وبالفعل فقد ب�رز أب�و عبی�دة         . مع الإمام جابر نفسه   
كما ورد في العلل، كما وصف بأنه ثق�ة ف�ي الروای�ة       ) كان رأساً في الإباضیة     ( حنبل یصفه بأنه    

  . من قبل إبن حنبل وإبن معین كما یذكر إبن حجر في التهذیب، وإبن حیان في الثقات

هاً وإداریاً م�ن الدرج�ة الأول�ى،    وأما ضمام بن السائب فقد لازم الإمام جابر مما جعله فقی    
كم�ا  . مما عرضه للسجن مع أبي عبیدة مسلم على ید الحجاج، كما یقول الدرجیني في الطبقات و

ب��رز جعف��ر ب��ن ال��سماك ف��ي الناحی��ة ال��سیاسیة، مم��ا جع��ل ق��ادة التنظ��یم ف��ي الب��صرة ترس��له إل��ى  
  . یذكر الدرجیني في الطبقات ھـ كما ٩٩الخلیفة عمر بن عبد العزیز بعد أن بویع بالخلافة عام 

وأما المستوى الثاني من الدعاة فقد كانوا أقل درجة م�ن الأول�ى وإن ول�ي أح�دھم درج�ة          
وأنه��م وص��لوا إل��ى درج��ة عالی��ة ف��ي الفق��ه    ، م��ن الإفت��اء، كم��ا یق��ول الجعبی��ري ف��ي الح��ضارة    

  . بالإضافة للتأھیل السیاسي والإداري كما یذكر المرجع نفسه

یع أولئك الدعاة في البلدان الإسلامیة، فكان یزید بن یسار في عُم�ان،        ھذا وقد جرى توز   
وعتیقة في خراسان، ومال�ك ب�ن أس�ید ف�ي إقل�یم عم�ان، وأم�ا ال�دعاة الآخ�رون فل�م ت�ذكر أم�اكن                 

  . وجودھم لأسباب خاصة بهم

والملاح���ظ أن الإم���ام ج���ابر ك���ان حری���صاً عل���ى دوام ال���صلة بدعات���ه لیع���رف أح���والهم    
أكتب إلي بم�ا ك�ان ل�ك م�ن حاج�ة ف�ي س�ر وثق�ة، كم�ا ورد ف�ي            : جده یقول لأحدھم    وحاجاتهم، فن 

: الرسالة الخامسة عشرة، ونجده یحزم في كل أمور حركته فیقول في الرسالة السادسة عشرة            
  . فلا تعرض لذلك الأمر تهلكنا به

 ف��ي إمام��ة أب��ي عبی��دة م��سلم كم��ا ی��ذكر  ) حمل��ة العل��م ( وق��د ع��رف أولئ��ك ال��دعاة باس��م  
  . یبي في الأنسابتالعو

وكان القرآن والسنة ھما مصدرا إعداد أعضاء الحرك�ة بم�ا فیهم�ا م�ن ق�یم ومث�ل بحی�ث                  
ف��إن اس��تطعت أن ت��ستحق التق��وى بقول��ك وعمل��ك  : ی��ذكرھم دائم��اً ف��ي رس��ائله بم��ا فیهم��ا ق��ائلاً  

  . فافعل، كما ورد في الرسالة الثالثة عشرة 

ب الخب��رة الإداری��ة، فیق��ول  م��ن الاختی��ار لك��س وك��ان الإم��ام ج��ابر یت��رك لدعات��ه ف��سحة    
فإذا جاءك كت�ابي فك�ن قاض�یاً عل�ى نف�سك، واجتم�ع أن�ت وخ�صمك عن�د كت�اب االله، كم�ا                 : لأحدھم

  . ورد في الرسالة العاشرة

وكان حریصاً على وجود قیم العدل بین الناس مهما كان العمل الإداري الذي یت�ولاه أح�د          
  . ول الهدیة، كما ورد في الرسالة الرابعة عشرةحتى نصح أحدھم بعدم قب، أتباعه 

وھك��ذا فق��د نظ��م الحرك��ة بمجموع��ة م��ن ال��دعاة ك��ان یرس��لهم لمختل��ف البل��دان وی��ربطهم 
ولم یعرف عددھم بسبب السریة التامة في مرحلة الكتم�ان وإن ك�ان یمك�ن            . بالمركز في البصرة  

ر م�ن داعی�ة ف�ي الإقل�یم الواح�د،      ویظهر أن ھناك أكث�  . معرفة عددھم من الرسائل المرسلة إلیهم     
  . كما تشیر الرسالتان الثامنة والخامسة عشرة المرسلتان إلى داعیتین في عُمان

وك��ان م��ن حرص��ه عل��ى ص��لته ب��الأطراف ب��شكل دقی��ق أن یمن��ع وق��وع أي خ��لاف ب��ین       
الدعاة، كما تذكر الرسالتان التاسعة والعاشرة، كما كان یحرص على متابعة كل ص�غیرة وكبی�رة         

كم��ا ك��ان یح��رص ال��دعاة عل��ى اط��لاع   . نهم، كم��ا تق��ول الرس��التان الثامن��ة والخام��سة ع��شرة  ع��



إمامهم على كل الأمور مهما كانت صغیرة، كما تذكر الرسالتان الثالثة ع�شرة والرابع�ة ع�شرة،              
فیرسل إلیهم الإمام من یحل النزاع فیما بینهم كما وقع في حضرموت مرة، كما ی�ذكر ال�درجیني                 

  . ت والشماخي في السیرفي الطبقا

وق�د رك�ز الإم��ام ج�ابر دعوت��ه عل�ى قبائ��ل الأزد لی�ستفید م��ن الرابط�ة القبلی��ة الت�ي كان��ت        
تجمعه بهم لسمعته الطیبة فیهم وبخاصة أن عُمان موطن الأزد مما یمكّن من قیام كی�ان إباض�ي     

  . فیها لبعدھا النسبي عن مركز الدولة، كما یذكر مهدي ھاشم في الإباضیة

ك�ذا ك�ان معظ�م أئم�ة الحرك�ة الإباض�یة بع��د ج�ابر م�ن أزد عُم�ان، فك�ان الإم�ام الثال��ث            وھ
  . الربیع بن حبیب، وأبو سفیان محبوب بن الرحیل منهم

وعلى نهج الإمام جابر سار الإمام الثاني أبو عبیدة مسلم، ف�أھتم ب�الأطراف البعی�دة ع�ن              
ف�ي جع�ل المغ�رب الأدن�ى مرك�زاً م�ن       مركز الحكم، فأرسل سلمة بن سعد إلى المغرب حیث نج�ح           

  ). إباضیة المغرب( مراكز الإباضیة عرفوا باسم 

وك��ان م��ن اھتم��ام الإم��ام ج��ابر بتنظ��یم الن��ساء ف��ي حركت��ه أن ك��ان ی��شرف بنف��سه عل��ى    
خلایاھن، كم�ا ذك�ر الأص�فهاني ف�ي الحلی�ة وال�درجیني ف�ي الطبق�ات، وك�ن ی�شاركن ف�ي ال�دعوة                       

كریاً، كم�ا ی�ذكر ال�شماخي ف�ي ال�سیر، وی�ذكر أنه�ن ق�د ش�اركن ف�ي              فكریاً وتنظیمی�اً ومالی�اً وع�س      
  . خوض المعارك الحربیة التي خاضها الإباضیة في الحجاز، كما یذكر مهدي ھاشم في الإباضیة

  : سیرته الدراسیة والعلمیة 

تتلم��ذ الإم��ام ج��ابر عل��ى كثی��ر م��ن ال��صحابة وأوله��م عب��د االله ب��ن عب��اس ف��أم الم��ؤمنین     
 وعب��د االله ب��ن عم��ر وأن��س ب��ن مال��ك رض��ي االله ع��نهم، كم��ا ذك��ر البخ��اري ف��ي    ال��سیدة عائ��شة،

أدرك�ت س�بعین ب�دریاً فحوی�ت م�ا عن�دھم إلا       : التاریخ، وذكر الأزكوي في الجامع بأن جابراً ق�ال        
أدرك�ت ناس�اً م�ن ال�صحابة     : البحر، یقصد ابن عباس، كما ورد في مسند الربیع للسالمي، وقال        

  . بي صلى االله علیه وسلم ، كما ذكر المرجع السابقأكثر فتیاھم حدیث الن

 بأقوال��ه الكثی��ر م��ن جتح��وك��ان الإم��ام ج��ابر م��ن أئم��ة التف��سیر وأص��حاب الق��راءات ، وا  
إنه م�ن أعل�م الن�اس بكت�اب       : المفسرین مع الثناء على آرائه حتى قال عنه إبن حجر العسقلاني            

 عل��ى م��ا روي ع��ن إب��ن عب��اس، والإھتم��ام االله ، م��ن كتاب��ه الته��ذیب، وأمت��از تف��سیره بالاعتم��اد
  . بالمدلول اللغوي، كما تجنب الإسرائیلیات والخرافات، ولكنه لیس لـه كتاب خاص في التفسیر

واشتهر عنه إمامته للحدیث في البصرة، فكان موضع ثقة وضبط وعدالة، كما ذك�ر إب�ن          
ذي روى عن��ه كت��اب حج��ر عن��ه ف��ي تهذیب��ه، وأش��هر م��ن روى عن��ه تلمی��ذه أب��و عبی��دة م��سلم ال�� 

  . الذي تعتمده الإباضیة قبل غیره من كتب الحدیث) مسند الإمام الربیع(

كما ك�ان م�ن علم�اء الفق�ه ذوي العل�م ال�وافر حت�ى ق�ال عن�ه س�فیان ب�ن عینی�ة نق�لاً ع�ن                          
: وقال عنه عطاء ع�ن إب�ن عب�اس      . ما رأیت أحداً أعلم بالفتیا من جابر بن زید        : عمرو بن دینار  

لب�صرة نزل�وا عن��د ق�ول ج�ابر ب�ن زی�د لأوس��عهم علم�اً م�ن كت�اب االله ، كم�ا ورد ف��ي           ل�و أن أھ�ل ا  
عجب��اً لأھ��ل الع��راق كی��ف یحت��اجون إلین��ا   : وروي ع��ن إب��ن عب��اس أن��ه ق��ال  . طبق��ات إب��ن س��عد 

وعن��دھم ج��ابر ب��ن زی��د، ل��و ق��صدوا نح��وه لوس��عهم علم��ه، كم��ا ذك��ر إب��ن حج��ر ف��ي الته��ذیب،        
  .  عمر بإنه من فقهاء البصرةكما وصفه إبن. والشماخي في السیر



وكان صدیقاً للحسن البصري حتى كان یكل إلیه الفت�وى عن�دما یغی�ب ع�ن الب�صرة، كم�ا                 
  . یذكر إبن حجر في التهذیب

وكان الرج�ل دائ�م ال�سفر طلب�اً للعل�م وخاص�ة إل�ى الحج�از، كم�ا ك�ان یح�رص عل�ى الح�ج               
وق�ال  . ى ن�ال ثق�ة ش�یوخه م�ن ال�صحابة     لأخذ العلم عن الصحابة والتابعین، وللإلتقاء بأتباعه حت 

أدرك�ت الب�صرة وم�الهم م�ن مف�ت یفت�یهم غی�ر ج�ابر ب�ن          : عنه إیاس بن معاویة قاضي الب�صرة   
: وق�ال عن�ه العجل�ي م�ن علم�اء الج�رح والتع�دیل ف�ي الثق�ات         . زید، كما ذك�ر الن�امي ف�ي المق�ارن      

 علم�اء الت�ابعین ب�القرآن     ك�ان م�ن   : وقال عنه إب�ن حب�ان ف�ي الم�شاھیر           . جابر بن زید تابعي ثقة    
. كما أكد إبن حزم علم�ه وثقت�ه ب�ه إذ أنك�ر إجم�اع العلم�اء بدون�ه       . وفقهاء أھل البصرة في الدین    

وأكد یحیى بن معین إمام الجرح والتعدیل بأن جابراً ب�صري ثق�ة م�ع علم�ه ب�ه بأن�ه إباض�ي كم�ا           
  . ورد في تهذیب إبن حجر

 شیوخه وعلم�اء ع�صره حت�ى اعتب�ره ھ�ؤلاء       وھكذا تتضح سیرة ھذا الإمام العلمیة لدى      
كم�ا تت�ضح ص�لته بأولئ�ك العلم�اء وبخاص�ة الح�سن الب�صري         . من كب�ار الت�ابعین وأكث�رھم علم�اً        

ال��ذي ظه��ر ك��صدیق حم��یم ل��ـه وھم��ا م��ن تی��ار المعارض��ة ال��سیاسیة لل��سلطة الأموی��ة وإن ك��ان    
ة مولى إبن عب�اس م�ع أن�ه    الحسن لم ینتم لحركة منظمة كالإمام جابر، كما تتضح علاقته بعكرم 

كان صفریاً أي من أتباع الصفریة حتى شهد لـه بأن�ه أعل�م الن�اس، وحت�ى جع�ل س�لمة ب�ن س�عد                    
  . الإباضي یسافر معه إلى المغرب على جمل واحد

وی��ذكر بأن��ه ق��د غ��ادر عُم��ان إل��ى الب��صرة لیت��زود ب��العلم والمعرف��ة، وم��ن الب��صرة إل��ى       
  . ما، كما ذكر الشماخي في العقود الفضیةالحجاز لنفس الهدف، وظل یتردد بینه

ویذكر بأن�ه ق�د نه�ل م�ن مع�ارف الق�رآن والح�دیث وم�ا یتعل�ق بهم�ا ف�ي الب�صرة، وأھ�تم                          
ب���شؤون الم���سلمین ودرس موض���وع الخلاف���ة، واس���تقر رأی���ه عل���ى عدال���ة الق���رآن وال���سنة        

خ علي یحی�ى   نشأة المذھب الإباضي للشی–والصحابة، كما ورد في الإباضیة في موكب التاریخ   
وأما في الحجاز فقد حرص على تلقي العلم ع�ن ال�صحابة ف�ي مك�ة والمدین�ة حی�ث التق�ى                . معمر

 ،بكبار الصحابة الذین شهدوا لـه بالعلم والفتی�ا، وك�ان أب�رزھم إب�ن عب�اس، وج�ابر ب�ن عب�د االله                   
عائ�شة  فك�ان یلتق�ي ب�أم الم�ؤمنین     . وأبو سعید الخدري، وأبو ھریرة، رضي االله عنهم، وغیرھم     

رض��ي االله عنه��ا فی��سألها ویناق��شها بك��ل م��ا یت��صل بحی��اة الرس��ول علی��ه وآل��ه وص��حبه ال��صلاة    
  . وقال عنه عمرو بن دینار بأنه أحد علماء البصرة اللامعین. والسلام الخاصة والعامة

وك��ان أب��رز تلامذت��ه قت��ادة ش��یخ البخ��اري، وأی��وب، وإب��ن دین��ار، وض��مام ب��ن ال��سائب،     
كم�ا روى عن�ه   ..  عبی�ده م�سلم، كم�ا ذك�ر ال�شیخ عل�ي معم�ر ف�ي الإباض�یة                 وحیان الأعرج، وأبو  

الربیع بن حبیب مسنده المشهور في الحدیث، كما ذكر الدرجیني ف�ي الطبق�ات، وق�ال عن�ه أن�س            
م��ات أعل�م م��ن عل�ى ظه�ر الأرض أو م��ات خی�ر أھ��ل الأرض، كم�ا ذك��ر      : ب�ن مال�ك عن��دما م�ات    ا

عم�اني الم�شهور محم�د ب�ن محب�وب، م�ن علم�اء الق�رن           ووص�فه الع�الم ال    . الدرجیني ف�ي طبقات�ه    
جابر أعلم من الحسن البصري، ولكن كان ج�ابر لق�وم والح�سن للعام�ة،          : الثالث للهجرة، بقوله    

وذك�ر  . یعني أنه یعظهم، وأما الفتوى فكانت لجابر خاصة، كما ورد في العقود الفضیة للشماخي            
 من الفقهاء المفتین، وأنه ثق�ة بإجم�اع المح�دثین       إبن القیم في أعلام الموقعین بأن جابر بن زید        

وذك��ر محم��د أب��و زھ��رة ف��ي ت��اریخ الم��ذاھب . والفقه��اء، كم��ا ورد ف��ي العق��ود الف��ضیة لل��شماخي
الإسلامیة بأن جابر بن زید لـه دور بارز في تأصیل الفقه الإسلامي بجم�ع الثاب�ت م�ن الأحادی�ث          

  . ین مما لا نص فیه من قرآن أو سنةوأقوال الصحابة واجتهاداتهم واجتهادات التابع



الیوم مات عالم العرب، كما ذك�ر  : وحدث أبو سفیان بأن قتادة وضع یده على قبره وقال      
  . الدرجیني في طبقاته

وبالإضافة للروایة الشفویة ف�إن ج�ابراً ق�د دون م�ا حفظ�ه م�ن أحادی�ث ف�ي دیوان�ه ال�ذي                   
. صلنا إلا من خلال رسائله التي بعثه�ا لدعات�ه  وصلنا في مسند الربیع بن حبیب، وأما فقهه فلم ی       

وأما دیوانه فیقال بأنه في عشر أجزاء كبیرة، كم�ا ذك�ر ال�سالمي ف�ي لمع�ه، وخلیف�ات ف�ي ن�شأة                  
وأن ن��سخته كان��ت ل��دى تلمی��ذه أب��ي عبی��دة .. ، وك��ذلك عل��ي معم��ر ف��ي ن��شأة الإباض��یة.. الحرك��ة

ل نفوس�ة ف�ي لیبی�ة، كم�ا ت�ذكر الم�صادر       مسلم ثم توارثها أئمة الإباضیة في الب�صرة ومك�ة وجب�      
  . السابقة

ویذكر بأن مسند الربیع من أصحاب السلسلة الذھبیة في الإسناد لأنه یلت�زم ف�ي ثلاثیات�ه          
وق�د ق��ام الفقی�ه أب��و یعق�وب ال��وارجلاني    . ب�أبي عبی��ده م�سلم ع��ن ج�ابر ب��ن زی�د ع��ن إب�ن عب��اس     

ضم أكث�ر م�ن خم�سمائة ح�دیث       بأرض المغرب بإعادة ترتی�ب الم�سند ب�شكل موض�وعي، وھ�و ی�              
ویظه�ر أن ھ�ذا ال�دیوان ق�د احت�رق         . صحیح، وله شروح عدیدة أوضحها شرح العلامة السالمي       

  . في حریق التتار لبغداد

وأم��ا فق��ه ج��ابر وفتاوی��ه فق��د أث��ر دوره ال��سیاسي عل��ى ع��دم ن��سبة آرائ��ه الفقهی��ة إلی��ه      
  . عض المراجع بنسبتها إلیهونسبتها إلى الفقه الإباضي بشكل عام وإن وردت صریحة في ب

  : سیرته الحركیة 

ك��ان الإم��ام ج��ابر ین��شر علم��ه ف��ي الم��ساجد، ویفت��ي ف��ي م��شاكل الن��اس وی��دعوھم إل��ى      
  . التمسك بالدین، فكانت لـه حلقة بجامع البصرة یفتي فیها

وق��د ك��ان یتح��رك ف��ي ن��شر علم��ه وتنظیم��ه م��ع جماع��ة م��رداس ال��ذي نج��ا م��ن معرك��ة      
  .  ھـ ٦١ بالإباضیة، والتي جعلته رئیساً لها بعد وفاة مرداس عام النهروان، والتي سمیت

وكان یحرص في حركته على أسلوب السریة تجنب�اً ل�لأذى حت�ى ك�ان أتباع�ه لا ین�سبون                  
كم��ا ل��م یظه��ر ل��ـه أي ذك��ر علن��ي ف��ي . إلی��ه آراءه الفقهی��ة، كم��ا ذك��ر ص��الح ال��صوافي ف��ي كتاب��ه

عن ھذه الفترة وع�ن ص�لته ب�إبن إب�اض ال�ذي لا یعتب�ر           تأسیس ھذا التنظیم، مما قلل المعلومات       
مؤسس المذھب الإباضي كما تذكر بعض المصادر الإباضیة القدیمة كالدرجیني والبرادي وإنم�ا              
ترى أن المؤسس والمنظم والموجه ھو الإمام جابر بن زید، كما یق�ول القله�اتي الإباض�ي ال�ذي                 

  . الإباضیة بصورة علنیةیؤكد بأن إبن إباض كان المتحدث والمدافع عن 

أي الق��ائلین ب��رفض التحك��یم بع��د الإم��ام عل��ي ومعاوی��ة،  ( وی��ذكر أن جماع��ة المحكَّم��ة ، 
قد تشكلت ممن بق�ي م�ن أھ�ل النه�روان بع�د الموقع�ة ، ومم�ن عل�ى رأیه�م          ) وأنه لا حكم إلا االله   

ر قد بدأت بهذه من أھل البصرة وعلى رأسهم أبو بلال مرداس بن أدیة التمیمي، وأن علاقة جاب     
الجماعة عندما انضم إل�ى تنظ�یمهم الحزب�ي ال�ذي ظه�ر بع�د انق�سام المحكَّم�ة ، كم�ا ت�رى بع�ض               
المصادر الإباضیة ومنهم سرحان الأزكوي في الجامع، وأنه قد كانت بین الإمام ج�ابر وم�رداس      

رقیش ف�ي  علاقة وثیقة حتى كان ھذا لا یخرج حت�ى یع�ود لأم�ر الإم�ام ج�ابر، كم�ا یق�ول أحم�د ال�                  
. كتابه المصباح، وإن كان ھذا الخروج لا یفی�د التنظ�یم الحزب�ي بال�ضرورة، كم�ا یق�ول الأزك�وي                

ویروى بأن مرداساً قد استشار صدیقه الإمام جابر في اله�رب م�ن ظل�م إب�ن زی�اد إل�ى عم�ان ث�م                



 به�م  الاستقرار في مكة، وأنه بالفعل قد بادر في التحرك ولكن جیش إبن زیاد قد لح�ق ب�ه وغ�در        
  . أثناء الصلاة وقتله وأصحابه جمیعاً

والظاھر أن قادة جماعة المحكَّمة قد وق�ع بی�نهم خ�لاف سیاس�ي وع�سكري بع�د ع�ودتهم         
م�ن الحج��از والتخل��ي ع�ن إب��ن الزبی��ر ف��ي وقوف�ه ض��د ال��سلطة الأموی�ة، وأن ذل��ك الخ��لاف فیم��ا     

التحك�یم وتهجمه�م عل�ى    بینهم كان بسبب اختلافهم الفكري وال�سیاسي م�ع اب�ن الزبی�ر لرف�ضهم                
وك�ان م�ن نتیج�ة ذل�ك الخ�لاف فیم�ا بی�نهم أن ظه�رت          . الخلیفة عثمان ب�ن عف�ان رض�ي االله عن�ه          

الأزارق��ة وھ��م أتب��اع ن��افع ب��ن الأزرق، والنج��دات وھ��م أتب��اع نج��دة ب��ن ع��امر،           : أرب��ع فئ��ات 
د تبل�ورت  والإباضیة وھم أتباع عبد االله بن إباض، والصفریة وھم أتباع عبد االله ب�ن ص�فار، وق�            

الفئتان الأخیرتان فیم�ا بع�د لأن قادتهم�ا مكث�وا ف�ي الب�صرة ول�م یخرج�وا م�ع الأزارق�ة لمحارب�ة                       
السلطة الأمویة، واتصلوا بالعلماء الذین كانوا یرون رأي المحكَّمة لیتفقهوا علیهم، وكان م�نهم       

 إب�اض وإب�ن   الإمام جابر بن زید الأزدي وعمران بن حطان السدوسي مما أوجد علاقة ب�ین إب�ن           
صفّار من ناحیة وجابر بن زید وعمران بن حطان من ناحیة أخرى، فقام من ذلك التحرك تنظ�یم     
الإباضیة الذي تبلور فیما بعد برئاسة جابر ب�ن زی�د، وتنظ�یم ال�صفریة برئاس�ة ال�شاعر والفقی�ه              

  . عمران بن حطان

م لأن��ه ك��ان یتب��ع والملاح��ظ أن��ه ل��م ی��رد ذك��ر علن��ي للإم��ام ج��ابر ف��ي تأس��یس ھ��ذا التنظ��ی  
فعب�د االله  . أسلوب الكتمان مما قلل المعلومات عن ھذه الفترة وعن صلة الإمام جابر ب�إبن إب�اض   

إب��ن إب��اض ل��یس ھ��و المؤس��س للم��ذھب الإباض��ي كم��ا تق��ول بع��ض الم��صادر الإباض��یة القدیم��ة   
ه��اتي كال��درجیني والب��رادي، وإنم��ا المؤس��س والم��نظم والموج��ه ھ��و الإم��ام ج��ابر كم��ا یق��ول القل 

الإباضي الذي یقول بأن إبن إباض كان المتحدث والمدافع عن الإباض�یة ض�د الآخ�رین وإن ك�ان        
ذكره مخفیاً لاتباعه سیاسة الكتمان التي أسسها الإمام جابر لتحرك التنظیم، ولذلك نجد ال�دكتور     

وح��ي خلیف��ات ف��ي كتاب��ه ن��شأة الإباض��یة ی��رى ب��أن الإم��ام ج��ابر ب��ن زی��د الأزدي ك��ان الإم��ام الر    
  . للإباضیة وفقیههم بینما كان إبن إباض ھو المسؤول عن الدعوة والدعاة في جمیع البلدان

صحیح أن ھناك عدة روایات تنسب للإمام جابر إنكار صلته بالإباضیة كما ذكر إبن س�عد    
في طبقاته، ولكن یحیى بن معین المعاصر لإبن سعد یقدح ف�ي تل�ك الروای�ات وی�صر عل�ى قی�ادة             

اض��یة م��ستنداً إل��ى إب��ن حج��ر ف��ي الته��ذیب، بالإض��افة للواق��ع الت��اریخي ال��ذي یؤك��د أن  ج��ابر للإب
تلامیذ جابر المقربین كانوا زعماء الإباضیة وكان ھو إمامهم، ناھی�ك ع�ن رس�ائله لدعات�ه الت�ي           

  . تؤكد قیادته للتنظیم

وعلی��ه فق��د ظه��ر م��ن خ��لال دراس��ة الوث��ائق التاریخی��ة ب��أن ج��ابر ب��ن زی��د ھ��و مؤس��س     
ركة الإباضیة خلاف�اً لم�ا ك�ان س�ائداً ل�دى الم�ؤرخین الق�دامى والمح�دثین م�ن أن عب�د االله ب�ن               الح

 ھ�ـ ،  ٦٤إباض ھو القائد المؤسس للدعوة الإباضیة بعد انقسام جماعة المحكَّمة في نهایة ع�ام              
وأن نسبة الحركة لإبن إباض كان بسبب شهرته عند الانقسام بالرغم م�ن أن�ه بق�ي ف�ي الب�صرة               

الإنقسام ولم یرد لـه ذكر بعد ذلك لا ھو ولا عبد االله بن صفار لأنهما إتجها للتفقه ف�ي ال�دین             بعد  
عل��ى ی��د علم��اء الب��صرة كج��ابر ب��ن زی��د وعم��ران ب��ن حط��ان الل��ذین أس��سا ح��ركتین سیاس��یتین     
إسلامیتین وانضم إبن إباض لحركة إبن زید التي عرفت بالإباضیة كما انضم إب�ن ص�فّار لحرك�ة         

لتي عرفت بالصفریة، وك�ل ذل�ك ب�سبب ش�هرة ھ�ذین وت�سلیط ال�ضوء م�ن قب�ل ال�سلطة             عمران ا 
  . الأمویة علیهما

  



ومن خلال تمحیص الروایات التاریخیة یظه�ر أن الإم�ام ج�ابر ل�م ین�ف إل�ى عُم�ان وإنم�ا              
كان ذلك من جهوده في بناء التنظ�یم الإباض�ي وإحكام�ه بوس�ائل كثی�رة أبرزھ�ا سیاس�ة الكتم�ان                  

ت ف��ي الحرك��ة حت��ى أص��بحت أح��د م��سالك ال��دین ل��دى الإباض��یة مم��ا یع��رف بإمام��ة   الت��ي ترس��خ
كم��ا یظه��ر دور الإم��ام ج��ابر الحرك��ي ف��ي إع��داد ال��دعاة لن��شر الإباض��یة ف��ي البل��دان        . الكتم��ان

الإسلامیة من خلال رس�ائله إل�ى دعات�ه الت�ي تك�شف بع�ض جوان�ب الن�شاط الحرك�ي كم�ستویات             
 دوره في الدعوة، وك�ان ھن�اك م�ن أرس�لوا للأقط�ار البعی�دة ع�ن             مختلفة للدعاة إذ كان لكل منهم     

مركز الحركة في البصرة، كما كان بجانب الإمام جابر ف�ي الب�صرة مجموع�ة أخ�رى تعاون�ه ف�ي                   
إدارة شؤون التنظیم وأبرزھم كان إبن أبي كریمة وضمام بن السائب، كم�ا ك�ان ھن�اك مجموع�ة       

  . لقاعدة العریضة للحركةالأتباع العادیین الذین كانوا یشكلون ا

  : سیرته السیاسیة 

رأى الإمام جابر بن زید في قضیة الخلافة رأیاً ثانیاً بناء على العدالة في الإس�لام وعل�ى              
فق��د رآى أن الخلاف��ة لا . م��ا اس��تمده م��ن الق��رآن واس��تند فی��ه عل��ى ال��صحابة رض��وان االله عل��یهم

ة أو أس��رة أو ل��ون وإنم��ا فق��ط بالكف��اءة یمك��ن أن تخ��ضع لنظ��ام وراث��ي أو ت��رتبط بج��نس أو قبیل��
الدینیة والخلقیة والعملی�ة والعقلی�ة، ولا ینظ�ر فیه�ا للهاش�میة والقرش�یة والعروب�ة إلا م�ن ب�اب                      

والتقى رأي الإباضیة ھ�ذا م�ع رأي الخ�وارج فأخط�أ            . أسباب المفاضلة بعد تساوي تلك الكفاءات     
ف�ق م�ن الخ�وارج م�ع أنه�م لا یتفق�ون           بعض الم�ؤرخین عن�دما جعل�وا الإباض�یة ب�سبب ھ�ذا التوا             

ولعل ما قال به الشیخ محمد الغزالي بشأن الخلافة، ویتف�ق فی�ه   . معهم في بقیة الآراء والأصول   
مع الإباض�یة والخ�وارج، م�ا لا یمك�ن أن یجعل�ه م�ن أي منهم�ا وھ�و لا یتف�ق م�ع أي منهم�ا ف�ي                      

عهم��ا ف��ي نف��س ال��شروط اللازم��ة وك��ذلك الأم��ر بالن��سبة لاتف��اق ح��زب التحری�ر م . الآراء العدی�دة 
  . لانعقاد الخلافة وللمفاضلة فیها ، فإن ھذا الأتفاق لا یجعله مذھبیاً أو على مذھب أحدھما

وبسبب اشتراك الإباض�یة م�ع الخ�وارج ف�ي رف�ض التحك�یم، واش�تراكهم معه�م ف�ي ع�دم                  
ؤرخین یظن��ون الإق�رار بال�سلطة الأموی�ة والعباس�یة الظالم�ة والوراثی��ة، ق�د جع�ل م�ن معظ�م الم�          

بأنهما على مذھب واح�د، مم�ا یرف�ضه الإباض�یة أش�د ال�رفض وخاص�ة م�ن علم�ائهم ف�ي الوق�ت             
الحاضر والماضي إذ یعتقد بأن عب�د االله ب�ن إب�اض ھ�و ال�ذي ق�ام بالإن�شقاق وك�ان ی�دعو لأفك�ار                     

  . الإمام جابر المختفي خوفاً من الأمویین

هوم إسلامي یجمع ب�ین ال�دین والدول�ة،    وھم على حق إذ یرون أن الخلافة أو الإمامة مف     
وأنه لا فصل في الإسلام بین الدین والدولة، وأن ھذا ما كان علیه الرس�ول علی�ه وآل�ه وص�حبه               
الصلاة والسلام، وأن ھذا م�ا اجم�ع علی�ه ال�صحابة وس�ار علی�ه الخلف�اء الراش�دون، وأن�ه ل�ذلك                

 ترى الإباضیة من جمی�ع الم�سلمین   لابد للمسلمین في الوقت الحاضر من انتخاب خلیفة لهم كما       
بشروط الایمان، والعلم والقیادة الحقة العادلة، وقوة الشخصیة، وسلامة الجسم والعق�ل، وأنه�م         

  : رأوا أربعة أنواع للأئمة

  . الإمام الشاري، وھو صاحب الثقة التامة من الناس والجاھز للنصر أو الشهادة  -١

 . قط، وبعدھا یعزل وإن رفض یُقتلإمام الدفاع، وھو إمام الظروف الحرجة ف  -٢

 . الإمام الضعیف، وھو المحتاج لمشورة العلماء ومساعدتهم  -٣

 . إمام الظهور ، وھو المنتخب في السلم ممن تتوفر فیهم جمیع الشروط  -٤



والجدیر بالذكر أن حكم الإمام�ة ف�ي عُم�ان، كم�ا یق�ول ال�دكتور خال�د الوس�مي ف�ي كتاب�ه                      
مر من��ذ الخلف��اء الراش��دین م��ع رف��ض حك��م الت��وارث وإنم��ا الأم��ر ت��اریخ عُم��ان الح��دیث، ق��د اس��ت

شورى ب�ین الم�سلمین بحی�ث ینتخب�ون الك�فء الع�دل، وأن ذل�ك ق�د اس�تمر حت�ى ال�ستینیات م�ن                     
القرن العشرین، فقد ك�ان مجل�س العلم�اء یخت�ار الإم�ام ویعزل�ه إذا خ�رج ع�ن مهمت�ه، كم�ا ك�ان                          

 یمل�ك تنظیم�ات وقواع�د وق�وات حزبی�ة ت�سمى             الإمام یعین ویعزل الولاة، وك�ان كح�زب سیاس�ي         
  . وھم عماد المذھب ونشره والدفاع عنه مقابل راتب زھید) الشراة (

ولذلك فقد سیطر المذھب الإباضي على حكم الإمامة القدیم في عمان، متخ�ذاً ش�عاراً م�ن         
 الیعرب�ي  أساساً لهم مع عدم الاعتراف بالتوارث، حتى جاء العصر      ) وشاورھم في الأمر    ( الآیة  

أخ�ذت تنتق�ل   )  ھ�ـ  ١١٥٤ – ١٠٣٤( ذلك أن الإمام�ة ف�ي ذل�ك الع�صر         . ھناك الذي أقر التوارث   
بالوراثة بحجة الاستقامة ونشر الدین والعمل بالكتاب والسنة، وأن�ه كم�ا ق�ال علم�اء الم�ذھب لا               
 مانع من ذلك إذا وجد رج�ال م�ن بی�ت واح�د یلتزم�ون ب�ذلك ولا س�یما إذا وقع�ت ظ�روف التم�زق             
والاح��تلال الأجنب��ي إذ ك��ان ك��ل ق��سم م��ن عم��ان یحكم��ه ش��خص آخ��ر وك��ان الاح��تلال البرتغ��الي     

إذ )  ھ��ـ ١٣٢٢ – ١١٥٤( وك��ذلك ك��ان ح��ال الإمام��ة ف��ي الع��صر البوس��عیدي     . ل��ساحل عم��ان 
أخ��ضعت تل��ك الأس��رة عم��ان لنظ��ام الت��وارث م��ع اخ��تلاف العلم��اء ح��ول ذل��ك ، فم��نهم م��ن ق��ال       

، وم�نهم م�ن رأى الاعت�دال ح�سب ال�ضرورة كم�ا رأى الیعارب�ة م�ن                بالإمامة التامة دون ت�وارث    
ھذا وقد استمر ھذا العصر البوسعیدي نتیجة للتدخلات الأجنبی�ة وال�صراعات الداخلی�ة إل�ى           . قبل

 م ح��ین ك��ان ق��د انته��ى الاح��تلال البرتغ��الي فالهولن��دي ث��م انته��ى التن��افس الفرن��سي  ١٩١٣ع��ام 
قف في الخلیج كله لصالحها وانفردت بالهیمنة التامة علیه      الانجلیزي بأن حسمت بریطانیة المو    

 م  عندما أخذت توقع ما أس�مته اتفاقی�ات الاس�تقلال والحمای�ة م�ع دول الخل�یج       ١٩٦٩حتى عام  
  .وتنسحب عسكریاً منها لتغیر شكل ھیمنتها واستعمارھا لها

م فق�د  ١٩٩٠ام  وأما الآن وبعد أن انتهت الحرب الباردة مع سقوط الإتحاد ال�سوفیتي ع�     
انف�ردت الولای��ات المتح��دة الأمریكی��ة ف�ي ال��سیطرة عل��ى منطق��ة الخل�یج ولاس��یما بع��د أن احتل��ت    

 م وأص��بحت بریطانی��ة تله��ث وراءھ��ا لتح��افظ عل��ى م��صالحها ف��ي منطق��ة      ٢٠٠٣الع��راق ع��ام  
  . الخلیج النفطیة

ه للخلاف��ة ونع��ود لمتابع��ة س��یرة الإم��ام ج��ابر ال��سیاسیة م��ن ب��دایاتها بع��د أن رأین��ا نظرت��  
والإمامة وما انته�ت إلی�ه م�ن أح�داث ف�ي عُم�ان والخل�یج كل�ه بال�ذات، فنج�د أن الإم�ام ج�ابر ق�د                     
امتازت قیادته للحركة الإباضیة بالدھاء إذ استطاع أن یتعامل ب�ذكاء ب�ارز م�ع ال�سلطة الأموی�ة،         

لا س�یما  فكانت مرونته في ذلك مما مكّنه من المحافظة عل�ى حركت�ه بعی�دة ع�ن بط�ش ال�سلطة و              
وك��ان . وھ��و یم��ارس نوع��اً م��ن ال��صداقة م��ع بع��ض ال��ولاة وبال��ذات الحج��اج ب��ن یوس��ف الثقف��ي 

كم�ا  . لباسه ومظهره لا یمیزه بشيء عن الناس مما یسّر لـه الحركة دون لفت نظر السلطة إلی�ه    
كان شدید الاھتمام بعشیرته الأزد صاحبة الثقل السیاسي والاجتماعي في البصرة لینشر دعوته              

  . یما بینهمف

     ومن ناحیة أخ�رى ك�ان ش�دید الح�زم نح�و ت�صرفات جماعت�ه، فیمن�ع أي تن�ازع فیم�ا                   
ف�إن التن�ازع   ( بینهم خشیة الانقسام، كما یظهر من رسالته العاشرة الموجهة لاثنین من أتباع�ه          

ن رس�الته   م� كما كان یحذرھم من كشف سریة حركاتهم، كم�ا یظه�ر         ) . والتشاجر ھلاك لأمركما    
  .. ) . فلا تعرض لذلك الأمر تهلكنا به أصلحك االله ( سادسة عشرة ال



ومن كفاءته الإداریة العالیة أنه كان یتابع أتباعه بدقة في جمیع أحوالهم، كما یظهر من     
رسائله الثمانیة عشر الأولى، إذ كان یتعامل معه�م بمرون�ة وثق�ة حت�ى ق�ال لأح�دھم ف�ي رس�الته               

كم�ا  .. ) كن قاضیاً على نفسك، واجتمع أنت وخصمك عند كتاب االله      فإذا جاءك كتابي ف   ( العاشرة  
مم�ا یجعل�ه ش�دید الت�أثیر     ، كان شدید الاحترام والتقدیر لهم فیثني على الداعیة الواعي المتفاني     

  . على أتباعه

وكانت من جانب آخر علاقته بالعلماء تتجاوز الجان�ب العلم�ي إل�ى ال�سیاسي ، كم�ا ظه�ر           
ن عباس وسعید بن جبیر الذي خرج مع عبد ال�رحمن ب�ن الأش�عث عل�ى ال�سلطة        تأثره بعبد االله ب   

وك�ان یخ�ص الح�سن الب�صري وعكرم�ة م�ولى         . حتى قتله الحجاج، كما ذكر الطبري في تاریخ�ه        
ابن عباس ومحمد بن سیرین بالصلة، كما ذكر البخاري في تاریخه وإبن سعد ف�ي طبقات�ه وأب�و            

صري أش�دھم ص�لة حت�ى كان�ت رغبت�ه قب�ل الم�وت أن ی�راه           نعیم في حلیته، وكان مع الحسن الب�       
فك�ان الح�سن الب�صري ض�من     . أثناء تخفیه عن السلطة لمشاركته في ث�ورة إب�ن الاش�عث ض�دھا           

كتلة الفقهاء بینما كان صدیقه جابر بن زید یقود حركة سیاس�یة س�بقت حرك�ة إب�ن الأش�عث ف�ي                     
 وإبن أبي لیلى الفقی�ه التح�ریض عل�ى    وقد روى الطبري في تاریخه عن سعید بن جبیر . تكوینها

الثورة على السلطة الأمویة ولكن الإمام جابر لم یشترك مع ھؤلاء العلماء في ثورتهم لأنه ك�ان          
یرأس تنظیماً إباضیاً سیاسیاً لـه تنظیمه الخ�اص، وھ�ذا م�ا ظه�ر عل�ى تلمی�ذه أب�ي عبی�دة م�سلم                  

   .الذي رفض دعوة عبد االله بن الحسن للخروج ضد السلطة

فالحرك��ة الإباض��یة ل��م تلج��أ للتح��رك الع��سكري الم��سلح ض��د ال��سلطة الأموی��ة، كم��ا فع��ل    
الأزارقة، مما حافظ علیها من الإنقراض ، كما یرى فاروق عمر في كتاب�ه الإمام�ة، ولك�ن ج�ابر         

بن زید لم یتردد في التعاطف مع ث�ورة إب�ن الأش�عث لخل�ع عب�د المل�ك ب�ن م�روان م�ن الخلاف�ة،                    ا
 فلم��ا دخ��ل عب��د ال��رحمن ب��ن الأش��عث الب��صرة بایع��ه عل��ى ح��رب    :( ف��ي تاریخ��ه فی��ذكر الطب��ري

وھ�ذا الموق�ف یؤك�د أن الإم�ام       ). الحجاج، وخلع عبد الملك، قبل جمیع أھله�ا وقرائه�ا وكهوله�ا             
جابربن زید كان مع المعارضة ضد ال�سلطة وإن اختل�ف م�ع غی�ره ف�ي ش�كل المعارض�ة، فم�نهم                

التح�ریض للخ�روج ك�سعید ب�ن جبی�ر        ف�ي   ن الأش�عث، وم�نهم      من شارك في العم�ل الع�سكري ك�إب        
والشعبي وإب�ن أب�ي لیل�ى ومحم�د ب�ن س�یرین، وم�نهم المعارض�ة ض�من حرك�ة سیاس�یة منظم�ة                    

  . كجابر بن زید وعمران بن حطان وعكرمة مولى ابن عباس

ویروي إبن حجر في تهذیبه بأن الإمام جابر كان على علاقة قویة مع عكرمة مولى إب�ن   
لاشتراكهما في النظرة السیاسیة، إذ جمعهما خط المحِِكمة المعتدل ب�ین إباض�یة إب�ن زی�د          عباس  

وصفریة عكرمة، مما یؤكده الدرجیني في طبقاته بذكر سفر سلمة بن سعد الإباضي مع عكرمة           
وإن ھ�ذه العلاق�ة القوی�ة بینهم�ا ت�شیر           . مولى ابن عباس الصفرى إلى المغرب عل�ى جم�ل واح�د           

ف��ق الإم��ام ج�ابر ومرونت��ه ف�ي أس��الیبه ف��ي التعام�ل م��ع المخ�الفین ل��ـه مادام��ت     إل�ى م��دى س�عة أ  
تجمعهم��ا المعارض��ة العملی��ة ض��د الوض��ع ال��سیاسي الأم��وي الق��ائم، وھ��ذا ب��لاد ش��ك مم��ا مكّ��ن     

  . الحركة الإباضیة من البقاء دون غیرھا إلى العصر الحاضر في عدد من البلدان الإسلامیة 

ه الفك��ر ب��أن علاق��ة الإم��ام ج��ابر م��ع ال��سلطة الأموی��ة ق��د  ویق��ول ع��دون جه��لان ف��ي كتاب��
اتخذت طابع الود والمرونة باتباع أسلوب الكتمان وإن كان عبید االله بن زیاد الوالي الأم�وي ق�د              
سجنه غالباً لصداقته مع أبي ب�لال م�رداس ب�ن أدی�ة ال�ذي ك�ان ی�شك إب�ن زی�اد ب�ه ولاس�یما بع�د                       

 ف�ي ال�شرائع وال�درجیني ف�ي الطبق�ات وإن ك�ان مه�دي             ھربه م�ن الب�صرة، كم�ا ی�ذكر إب�ن س�لام            
  . ھاشم یذكر في كتابه الإباضیة بأن الحجاج بن یوسف ھو الذي سجنه



ویذكر الرقیشي في المصباح بأن الإمام جابر بن زید كان مسالماً معت�دلاً ف�ي موقف�ه م�ن               
إنه�ا ص�لاة     ( السلطة الأمویة، فكان یصلي خل�ف ولاته�م وی�رد عل�ى أص�حابه الم�ستنكرین ل�ذلك                 

، وكان بذلك یعمّي على السلطة ولاسیما مع أس�لوب الاعت�دال ال�ذي ی�ؤمن              )جامعة وسنة متبعة    
به ، كما كان یظاھر في ذلك بأخذ العطاء من السلطة لأنه كان یعتبره حقه ول�یس منّ�ة أو ص�دقة       

  . منهم، كما یذكر الدرجیني في الطبقات

وال�شماخي ف�ي ال�سیر ب�أن الإم�ام ج�ابر ق�د قب�ل         ومما یذكره الدرجیني في الطبقات أی�ضاً       
وظیفة أحد أعوان صاحب دیوان البصرة التي عرضها علیه الحج�اج بواس�طة ص�احبه یزی�د ب�ن           

  . سلم وزیر الحجاج، وأنه قد قبلها على اعتبار أنها وظیفة شكلیةمأبي 

نه وع�ن  ویذكر النامي في تاریخه بأن جابراً قد استخدم الرشوة كوسیلة لتجنب الخطر ع      
  . جماعته، وأن ذلك كان من باب المرونة في العمل السیاسي اللازم في مرحلة السریة والكتمان

والغالب الراجح بشأن نفي الإمام جابر إلى عمان أن ذلك لم یحصل كما ذكر خطأ كل م�ن              
الحارثي في العقود ومهدي ھاشم في الحركة وخلیفات في النشأة وعلیان في النشأة لأنهم كله�م                

  .  قد اعتمدوا على مصدر واحد خاطئ ولأن غیرھم من السیابي والخلیلي ینفون ذلك

ویؤكد الدرجیني في طبقات�ه ب�أن المرون�ة والاعت�دال م�ع ولاة الأم�ویین كانت�ا م�ن الإم�ام             
جابر من باب إبعاد الشبهة عنه وع�ن جماعت�ه، وأنهم�ا لی�ستا م�ن ب�اب ال�ود والثق�ة الحقیقیت�ین                

  . بالسلطة ورجالها

ثم إن الإمام جابر قد سار على أسلوب البعد عن المشاركة في ال�سلطة بأق�صى م�ا یمك�ن           
ولكنه كان یصلي خلف ولاتهم ویأخ�ذ عط�اءھم، وك�ل ذل�ك م�ن سیاس�ة الكتم�ان لحركت�ه وتجن�ب            
العنف المسلح الذي سار علیه غیره من الأزارقة والنجدات والصفریة، وأن�ه عن�دما اعت�ذر ع�ن            

لذي عرض�ه علی�ه الحج�اج ك�ان یه�دف إبع�اد حركت�ه ع�ن الحك�م وأجوائ�ه              تولي منصب القضاء ا   
وإن كان لم یمانع من أن یتولى بعض دعاته المستورین مناصب إداریة في الدولة، كما ورد في         

  . طبقات الدرجیني وسیر الشماخي وسیر الوارجلاني

ات ض�د  ھذا وق�د اس�تمر الإم�ام ج�ابر عل�ى موقف�ه المعت�دل، ف�رفض الم�شاركة ف�ي الث�ور                 
السلطة لأنه كان یراھا متسرعة ولا تملك عناصر النجاح اللازمة، وھذا ما سار علیه الأئمة من   
بعده، كما یذكر ال�شماخي ف�ي ال�سیر ، ذل�ك لأن الخ�روج ك�ان ی�راه م�ن الناحی�ة ال�شرعیة ج�ائزاً                   

  . ولیس واجباً

ش ال�سلطة،  كما أنه قد اتخذ التقی�ة ف�ي مرحل�ة الكتم�ان لحمای�ة نف�سه وجماعت�ه م�ن بط�              
، ) م��ا م�ن كلم��ة ت�دفع عن��ي ض�رب س��وطین إلا وتكلمته��ا    ( وك�ان یك��رر دائم�اً ق��ول إب�ن م��سعود    

كم�ا ورد ف�ي تف�سیر    )  التقی�ة ج�ائزة للم�ؤمنین إل�ى ی�وم القیام�ة      ( وقول ح�سن الب�صري ص�دیقه     
 ولكن الإباضیة قد أج�ازوا التقی�ة ف�ي الأق�وال دون الأفع�ال وب�شرط ألا             . الرازي وتفسیر القرطبي  
ھ�ذا وق�د اس�تخدمتها الم�ذاھب الأخ�رى ولك�ن بقی�ت الاباض�یة والحرك�ة             . تضر الإنسان أو تهلك�ه    

  . الشیعیة أكثرھا استخداماً لتعرضها لقمع السلطة كثیراً

ولا شك أن اتباع الإمام جابر لأسلوب الكتمان قد حافظ على الإباضیة من الفناء ولاسیما      
 في أقطار السلطة، كما تمكن ب�ذلك م�ن الاخ�تلاط بالن�اس           أنه قد أعد بذلك الأسلوب الدعاة وبثهم      



ون��شر آرائ��ه فیم��ا بی��نهم ولا س��یما م��ع اعتدال��ه تج��اه الم��سلمین المخ��الفین ل��ـه ف��ي ال��رأي، كم��ا   
سیظهر لاحقاً، وھذا م�ا مكَّن�ه أی�ضاً م�ن ال�سعي لإیج�اد كی�ان سیاس�ي ف�ي الأط�راف البعی�دة ع�ن                     

. راكز الاباضیة كما یقول محمد ف�اروق ف�ي الإمام�ة   مركز السلطة كعمان التي أصبحت من أھم م    
وبالإجمال یمكن الإشارة إلى أبرز أصول المذھب السیاسیة كما یذكرھا الشیخ علي یحی�ى معم�ر      

، فلعل في ذلك ما یبرز س�یرة الإم�ام ج�ابر ف�ي ھ�ذا          ) الإباضیة مذھب إسلامي معتدل     ( في كتابه   
  : المجال

 أنه فریضة من الكتاب والسنة والإجماع، وأن الخلافة فإن عقد الإمامة أو الخلافة یرون 
لیست مقصورة على قریش أو العرب بل على الكفاءة بجمیع جوانبها، وأنه یحرم الخروج عل�ى       
الإمام العادل ولكن یج�وز ذل�ك عل�ى الإم�ام الج�ائر ، وأن اختی�ار الإم�ام ت�تم بطریق�ة ال�شورى أو                 

ن تبق�ى الأم�ة الإس�لامیة دون إم�ام، وأن�ه إذا ل�م یع�دل          أكثریة أھل الح�ل والعق�د، وأن�ه لا یج�وز أ           
الحاكم الجائر یطالب بالاعتزال وإلا یجوز عزله بالقوة ولو بالقتل إذا لم یتسبب ذلك بفتن�ة أكب�ر،    
وأن معسكر السلطان الجائر من الإباضیة أو غیرھم مع�سكر بغ�ي، ولك�ن بل�ده بل�د إس�لامي، ولا              

دوانهم، وأنه یجوز تعدد الإمامات في المسلمین إذا اتسعت رقعة یجوز الاعتداء علیهم إلا رداً لع    
البلاد فتعسر حكمها بإمام واحد، أو إذا تقطعت أجزاء البلاد بعدو، وأنه لا تكون الدار دار إس�لام           

، أي كان الوطن إسلامیاً والأمة إسلامیة والدولة إس�لامیة، وی�صبح   اًإلا إذا كان السلطان إسلامی   
ع��سكر بغ��ي إذا ل��م یحك��م بالإس��لام ، كم��ا ی��صبح س��لطان كفروش��رك إذا ك��ان    مع��سكر ال��سلطان م

الحاكم دولة مستعمرة ك�افرة، وت�صبح دار كف�ر إذا ك�ان ال�سلطان ك�افراً والأم�ة م�شركة والحك�م                   
  . مشركاً

ھذا من ناحیة إقامة الخلافة أو الإمامة وأما من ناحی�ة أص�ول علاق�ة الدول�ة م�ع الأف�راد           
اضیة فإنها تدعو الآخرین بالحسنى للمذھب الإباضي، وتتركهم لم�ذاھبهم إذا         فإذا كانت الدولة إب   

خضعوا لأحكامها ودفعوا الحقوق، لأنها ت�رى أن الع�دل ی�سع الرعی�ة جمیع�اً عن�دما تعط�یهم م�ن             
الف��يء والغن��ائم وال��صدقات كغی��رھم، وت��دفع ع��نهم الظل��م وتحم��یهم ف��ي ال��نفس والم��ال والأھ��ل،   

الكف��اءة والم��ؤھلات، وف��ي نف��س الوق��ت ت��ؤدب م��ن امتن��ع  ع��ن   وتعط��یهم فرص��ة العم��ل ح��سب  
الواجب وتقاتل من أظهر الفتنة ولكن تتركه على حاله إذا اعترف بالدولة وخضع لأحكامه�ا ول�م    

  . یثر الفتنة

وأم��ا إذا كان��ت الدول��ة غی��ر إباض��یة ف��إنهم ی��شاركونها ف��ي الجه��اد لجمی��ع الم��شركین ،      
ان المه�اجم الإمام�ة ال�شرعیة العادل�ة، وعن�د الم�شاركة ف�ي           ویدافعون عن الوطن معها إلا إذا ك�       

الأعمال لا یتولون ما یبطل حق أو یظهر معصیة ، ولكن یتولون أعمال القضاء والإدارة التي لا             
تؤدي لمحظور ، لأنه لا تجوز طاعة الحاكم في معصیة االله، لأنه لا طاع�ة لمخل�وق ف�ي مع�صیة                   

لف لم�ذھبهم لأن المه�م ھ�و م�ا یطب�ق م�ن عدال�ة الإس�لام          الخالق، ویخضعون لفقه الدول�ة المخ�ا      
  . ولیس المذھب المعین

وأم��ا بالن��سبة للعلاق��ة الفردی��ة فتج��ب مراع��اة حق��وق الوال��دین وذوي القرب��ى والیت��امى     
والم��ساكین واب��ن ال��سبیل وال��صاحب والج��ار، كم��ا تج��ب أداء الأمان��ة والوف��اء بالعه��د وإج��ارة       

لاحه ول��ه الأم��ن والحمای��ة، ولجمی��ع الم��سلمین ح��ق النك��اح  الم��ستجیر وع��دم قت��ال المعت��زل ب��س 
والمی��راث، وإمام��ة ال��صلاة، وال��صلاة عل��ى موت��اھم ودف��نهم ، وف��ي ال��ذبائح والمق��ابر، ولا تح��ل  
غنیمة مال مسلم حل دمه لحد أوبغي ولا سبي ن�سائه، ولا یح�ل قذف�ه إذا علم�ت براءت�ه، وتج�ب         



من كل مشرك أو عاص مصر على مع�صیته، وعن�دھا     الولایة في االله لكل مؤمن ملتزم والبراءة        
لیس لـه الاستغفار مع الإصرار ولو كان غیر مشرك، وإذا زنى رجل بامرأة حرمت علیه مؤبداً،     

  . وأخیراً لا ھجرة بعد الفتح ولو لدار إسلام

  : سیرته الفكریة 

ق��ي إش��تهر الإم��ام ج��ابر ب��ن زی��د بمناق��شات م��ع ا لف��رق الأخ��رى ف��ي الب��صرة، فك��ان یلت    
ب�الخوارج م�ن الأزارق��ة والنج�دات وال�صفریة ویناق��شهم ف�ي آرائه�م لأنه��م ك�انوا یحكم�ون عل��ى         
المسلمین عامة بالشرك واستباحة الدماء بینما الإباضیة لا یرون ذلك مما یبعدھم عن الخ�وارج            

وق�د عُ�رف ع�ن خلیف�ة        . ویضعهم مع المعتدلین ال�ذین یرف�ضون التط�رف حقن�اً ل�دماء الم�سلمین              
لإمام أبو عبیدة مسلم بأنه أقر من حارب من الإباضیة مع إبن المهلب ضد الخ�وارج، كم�ا   جابر ا 

یذكر الحارثي في العقود، كما تبرأ الإمام الربیع بن حبی�ب مم�ن ق�ال م�ن أتباع�ه بق�ول الخ�وارج                      
في شرك أھل القبلة، كما ذكر الشماخي في ال�سیر، كم�ا فنّ�د س�الم ب�ن ذك�وان، الداعی�ة الإباض�ي            

لیس من رأینا بحمد االله الغل�و ف�ي    ( ، آراء الخوارج كلها واحداً واحداً في سیرته وقال          روالمشه
  ).دیننا، ولا الغشم في أمرنا، ولا العدا على من فارقنا 

كما اشتهر عن الإمام جابر دفاعه ع�ن مخ�الفیهم ف�ي ال�رأي م�ن الم�سلمین ض�د حرك�ات                    
 مم�ا سّ�هل ن�شر دعوت�ه ب�ین جمی�ع الم�سلمین            التكفیر والغلو، كما یذكر ال�درجیني ف�ي الطبق�ات،         

وخاصة أنه أج�از ال�زواج م�ن الم�سلمین المخ�الفین، كم�ا ی�ذكر ال�شماخي ف�ي ال�سیر، كم�ا أج�از                       
الصلاة خلف من یخالفهم من المسلمین وأحل ذبائحهم وش�هاداتهم وح�رم قت�ل الخ�ارجین م�نهم،       

ولا غنمی��ة م��الهم، كم��ا ذك��ر ولا یتب��ع م��دبرھم ولا یجه��ز عل��ى ج��ریحهم، ولا یح��ل س��بي عی��الهم 
  . الأشعري في المقالات

بالتف��صیل ع��ن ) الإباض��یة م��ذھب لا دی�ن  ( ویتح�دث ال��دكتور ھ�اني الطعیم��ات ف��ي كتاب�ه    
آراء الإباض��یة ف��ي أح��داث عه��دي الخلیفت��ین الراش��دین عثم��ان وعل��ي رض��ي االله عنهم��ا، وع��ن   

 مم��ا یج��ب الح��رص عل��ى تع��صبهم الم��ذھبي، وع��ن م��وقفهم م��ن المخ��الفین له��م م��ن الم��سلمین، 
  . إزالته من بین المسلمین لتعود إلیهم وحدتهم وتذوب ھذه الخلافات الحادة الجاریة فیما بینهم

فرسالة زع�یم الإباض�یة الظ�اھر عب�د االله ب�ن إب�اض إل�ى الخلیف�ة الأم�وي عب�د المل�ك ب�ن                     
مجموع�ة م�ن أئم�ة    مروان التي تناقلتها كتب الإباضیة القدیمة والحدیثة مثل السیر والجواب�ات ل         

وعلماء عُمان، ومثل كتاب العقود الفضیة في أص�ول الإباض�یة لل�شیخ س�الم ب�ن حم�د الح�ارثي،               
تلك الرس�الة ینتق�دون فیه�ا الخلیف�ة عثم�ان ب�ن عف�ان رض�ي االله عن�ه، ویحكم�ون علی�ه ب�الكفر،                    
 متأولین بع�ض الن�صوص القرآنی�ة، وأنه�م ل�ذلك یب�رأون من�ه ومم�ن مع�ه، ویع�ادونهم وی�دعون              
قومهم لذلك، حتى كرر خالد بن قحطان أحد علم�اء عم�ان ف�ي الق�رن الثال�ث الهج�ري ف�ي س�یرة                       

  . من كتاب السیر والجوابات تلك البراءة والعداء 

رجلاني الجزائ�ري، أح�د علم�ائهم ف�ي الق�رن الهج�ري ال�سادس،        اوھاھو أب�و یعق�وب ال�و      
ه اس�تعمل الخون�ة ، وض�رب    یكرر نفس الرأي في حق الخلیف�ة عثم�ان رض�ي االله عن�ه بحج�ة أن�          

وھ�اھو أب�و   . الأبشار، وبذر الأموال، وخان الأمانة في ال�دین، م�ع أن ك�ل ذل�ك مم�ا یمك�ن تفنی�ده                
العباس أحمد بن سعید الشماخي، أح�د علم�ائهم المغارب�ة ف�ي الق�رن التاس�ع الهج�ري، یك�رر م�ا                      

یفة عثم�ان رض�ي االله   ذكره إبن إباض والوارجلاني، وینسب إلى الصحابة الإشتراك في قتل الخل 



م�سألة دینی�ة المح�ق فیه�ا     ( عنه، ویرى أن أھل الحق ، أي الإباضیة، یرون أن تلك الفتنة كله�ا           
وھاھو مهنا بن خلفان البوسعیدي، أحد علمائهم ف�ي الق�رن الث�اني       ) .. مأجور والمخطئ مأزور    

حداث م�ا ح�صل زم�ن    عشر الهجري، یدعو أتباع المذھب في كتابه لباب الآثار للبراءة من أھل أ  
وھا ھو في العصر الحاضر س�الم الح�ارثي یك�رر بأس�لوب جدی�د       . عثمان وعلي رضي االله عنهما    

بروایات یوردھا إبن الأثیر والطبري دون تحقیق صحة ما وجه لعثم�ان رض�ي االله عن�ه م�ن نق�د       
ل�ك  باتهام بعض الصحابة في ع�دم الرض�ا عن�ه أو ف�ي الم�شاركة ف�ي قتل�ه، وأن الح�ارثي یؤك�د ت              

وأخی�راً ھ�ا ھ�و ناص�ر الم�سقرى، أح�د كت�ابهم المعاص�رین             .. الروایات ف�ي كتاب�ه العق�ود الف�ضیة        
یخ�صص ق�سماً م�ن كتاب�ه الإباض��یة ف�ي می�دان الح�ق لبی�ان رأیه��م ف�ي الخلیفت�ین عثم�ان وعل��ي            
رضي االله عنهما ، مستشهداً بمحاضرة مفتي سلطنة عُمان حول موقفهم من الخلیفت�ین، وتأكی�د      

  .. ) لإنقاذ تقالید الإسلام ( رفاتهما على الإسلام، وتنادي الصحابة إلى المدینة خطورة تص

فكیف تستقیم ھذه الأفكار الإباضیة في حق عثمان ب�ن عف�ان رض�ي االله عن�ه وھ�و ثال�ث                   
الخلفاء الراشدون، وأحد السابقین الأولین ، وجامع القرآن الك�ریم، وص�احب الهج�رتین، وزوج       

  ! حابة حیاء، ومشتري الجنة مرتین ؟الإبنتین، وأصدق الص

ولك��ن الأحادی��ث ال��شریفة الكثی��رة ف��ي حق��ه رض��ي االله عن��ه ل��م تقن��ع الإباض��یة وبخاص��ة   
  ! الحارثي لیغیّر عقیدتهم في عثمان رضي االله عنه لاسیما مع تشكیكه في صحتها

أما وأن الإباضیة المعاصرین وعل�ى رأس�هم ال�شیخ عل�ي یحی�ى معم�ر ینتق�دون م�ا كت�ب                 
هم ومنهم، ویریدون الإنصاف والبعد ع�ن ال�تهجم والتج�ریح م�ن الط�رفین لت�سد ھ�ذه الفج�وة          عن

بینهم وبین إخوتهم في بقیة المذاھب وذلك لیقف المسلمون جمیعاً في وحدة واح�دة أم�ام أع�داء       
الإسلام، فلابد من وقفة نزیهة مع مؤرخیهم وكتاب مقالاتهم وسیرھم لنرى مدى حرص�هم عل�ى       

  . وة بینهم وبین غیرھمردم تلك اله

ف��إذا ع��ذرنا زع��یمهم الظ��اھر عب��د االله ب��ن إب��اض فیم��ا كت��ب لعب��د المل��ك بأن��ه لع��دم علم��ه   
بتفاصیل الأحداث لنقص التدوین التاریخي، أو لأي سبب آخر، مما یجع�ل م�ا كتب�ه مج�رد وجه�ة            

مهم م�ن   في تردید ما قال�ه زع�ی      نظر تحتمل الخطأ والصواب، فكیف نعذر الوارجلاني والشماخي       
وكیف نع�ذر المعاص�رین م�ع أنه�م ص�رحوا ب�الرجوع إل�ى ت�اریخ الطب�ري، والكام�ل لإب�ن                        !  ؟قبل

  ! الأثیر، والإمامة والسیاسة لإبن قتیبة، والبدایة والنهایة لإبن كثیر ؟ 

إن المن��صف للت��اریخ الإس��لامي وكتب��ه الت��ي اش��تملت عل��ى تل��ك الروای��ات یج��د أن كت��ب     
ك الروای�ات وأھمل�ت غیرھ�ا، اخت�ارت م�ا ت�دین عثم�ان رض�ي االله                  الإباضیة قد اختارت بع�ض تل�      

  :عنه وأھملت ما تقدح بتلك الروایات حتى یؤكدوا صحة ماذھبوا إلیه فیما یلي 

أن روای��ة اب��ن الأثی��ر المعتم��دة ل��دیهم لا تخل��و م��ن ال��ضعف، وأن الطب��ري ن��سبها          -١ 
لا واالله م�ا  (  االله عن�ه ق�د ق�ال    للزعم، وان اب�ن قتیب�ة ف�ي الإمام�ة وال�سیاسة أك�د أن عل�ي رض�ي             

مؤك�داً نف�ي ال�زعم بأن�ه ق�د كت�ب لل�صحابة ی�ستدعیهم            ) كتبت إلیكم قط، فنظر بعضهم إلى بع�ض         
للمدینة لمحاسبة عثمان رضي االله عنه، وأن إبن كثیر ف�ي البدای�ة والنهای�ة یؤك�د التزوی�ر عل�ى                   

  . سب إلیها من الكتابةلسان الصحابة، ویذكر بأن عائشة رضي االله عنها قد أنكرت ما ن

 أن ما ذكره الشماخي عن كتابة عثمان رضي االله عنه لبعض عمال�ه بقت�ل بع�ض م�ن         -٢
ق��دم إلی��ه وتأدی��ب الآخ��رین كل��ه تزوی��ر عل��ى ل��سانه، وأن إب��ن قتیب��ة ی��ذكر ذل��ك بوض��وح عن��دما     



ع�ن  غلاماً على بعیر وھم على مسیرة ثلاث لی�ال م�ن المدین�ة ف�سأله محم�د ب�ن أب�ي بك�ر              ) رأوا(
: حقیقة أمره فتلجلج الغلام حتى عرفه أحدھم بأنه لعثمان ، فسأله محمد إلى من أرس�له ؟ فق�ال            

ف�إذا ھ�ي إل�ى عب�د االله ب�ن أب�ي ال�سرح، وال�ي             . برس�الة : بم�اذا ؟ فق�ال      : فسأله  . إلى عامل مصر  
م��صر، وفیه��ا أم��ر بقت��ل محم��د ب��ن أب��ي بك��ر وف��لان وف��لان، فف��زع الق��وم ورجع��وا إل��ى المدین��ة      

طلعوا الصحابة على الكتاب ، فدخلوا على عثم�ان بالكت�اب والغ�لام والبعی�ر، فأك�د له�م بالق�سم            وأ
بأنه ما كتب الكتاب ولا وجهه ولا أمربه ، فطلبوا منه أن یدفع إلیهم بم�روان لیعرف�وا من�ه كی�ف       

 .. یكتب ویأمر بذلك ، فرفض عثمان ذلك خوفاً علیه من القتل

 أم��ر ولدی��ه الح��سن والح��سین أن یحرس��ا ب��اب عثم���ان       وی��ذكر إب��ن قتیب��ة أن علی��اً ق��د     
بسیفیهما ولا یسمحا لأحد بالوصول إلیه، كما یذكر بأن الزبیر قد بعث ابنه، وأن طلح�ة ق�د بع�ث               

 . إبنه، وأن عدة من الصحابة قد فعلوا ذلك حمایة لعثمان رضي االله عنه

ع�ادوا إل�ى المدین�ة    ویذكر إبن الأثیر ف�ي الكام�ل ب�أن عثم�ان ق�د حل�ف للم�صریین عن�دما             
  .. بأنه ما كتب ولا أمر ولا علم، فصدقوه ولكنهم أصروا على أن یخلع نفسه، فرفض

ویورد إبن كثیر الحادثة في البدایة والنهایة، وأن عثمان ق�د أك�د له�م بأن�ه ل�م یكت�ب ول�م                 
  . یمل ولم یدر، وأن خاتمه قد زور علیه

 ، وأن عثمان قد أقسم له�م بأن�ه م�ا كت�ب     ویذكر الحافظ الذھبي الحادثة في تاریخ الإسلام 
  .. ولا علم ولا نقش الخاتم، فاستحلوا دمه

.. ویعرض الطبري في التاریخ الحادثة بإیجاز ویذكر ب�أن عثم�ان ق�د أنك�ر علم�ه بالكت�اب              
وكل ھذه الروایات اتفقت على نفي عثمان العل�م ب�أمر الكت�اب، ولك�ن الح�ارثي ل�م ی�شر ل�ذلك ف�ي            

م یشر غیره من كتابهم المعاصرین إل�ى ذل�ك ول�و مج�رد إش�ارة، فلم�اذا ؟ م�ع        العقود الفضیة، ول 
أن ذل��ك یه��دم فك��رة التحام��ل عل��ى عثم��ان رض��ي االله عن��ه ویلغ��ي ھ��ذا الخ��لاف ب��ین الط��رفین          

  . والمذھبین

 تجاھ��ل الإباض��یة جمیع��اً روای��ة الت��اریخ الت��ي تؤك��د دور إب��ن س��بأ الیه��ودي ف��ي تل��ك  - ٣
 في البلدان لتألیب الناس على عثمان رض�ي االله عن�ه، فی�ذكر الطب�ري               الفتنة، وتتحدث عن تنقله   

في تاریخه تنقل ابن سبأ الیهودي في تل�ك ال�سنة ف�ي البل�دان الإس�لامیة لت�ضلیلهم، وأن�ه ق�د ب�دأ           
بالحجاز ثم البصرة ثم الكوفة ثم الشام ث�م م�صر حی�ث قبل�وا من�ه مزاعم�ه ب�القول برجع�ة محم�د             

وأخ�ذوا ی�ذیعون ھ�ذه    .. رضي االله عنه، وظل�م م�ن أخ�ذ الإمام�ة من�ه     علیه السلام، وبوصیة علي    
  .. الأقوال بحجة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر حتى شاعت في كل الأمصار

وقد ذكر إبن الأثیر في كتابه الكامل ھذه الروایة، وذكرھا إبن كثیر في البدای�ة والنهای�ة،           
سوا الن�اقمین الكائ�دین للإس�لام وأھل�ه، كم�ا یق�ول       فه�ل ن�  ! فلماذا تجاھل كتّاب الإباض�یة ذكرھ�ا؟     

ت الأكب��ر له��ؤلاء ك��ان إب��ن   الإم��ام محم��د أب��و زھ��رة ف��ي ذك��ر أس��باب تل��ك الفتن��ة، وأن الط��اغو     
وأك�د ال�دكتور الطعیم�ات وج�ود المغرض��ین المندس�ین ب�ین أھ�ل الأم�صار م�ن خ��لال          ! ؟ ال�سوداء 

  : ثلاثة أحداث 

بن كثیر في البدایة والنهایة من أن أھ�ل م�صر ق�د      ما ذكره الطبري في تاریخه وإ      : الأول
خرجوا سنة خمس وثلاثین للهجرة لعزل عثمان في المدینة من الخلافة، وأنهم كانوا أربع ف�رق      
بأربعة أمراء، وان الغافقي بن حرب كان علیهم جمیعاً، وأنه أظهر للناس قصد الحج لا الحرب،             



وك��ذلك فع��ل أھ��ل الكوف��ة  . ل��ي ب��دلاً م��ن عثم��ان وك��ان معه��م إب��ن س��بأ ، وك��انوا یری��دون تولی��ة ع 
وعلیهم عم�رو ب�ن الأص�م، ویری�دون تولی�ة الزبی�ر، وك�ذلك أھ�ل الب�صرة وعل�یهم حرق�وص ب�ن                        

وقد لوحظ إخفاء ك�ل جماع�ة لق�صدھم ع�ن أھ�ل بل�دھم، وتظ�اھرھم        . زھیر ویریدون تولیة طلحة   
ن تولیته بدلاً من عثمان بالحج والطلب من عثمان لیعزل بعض عماله علیهم، وإخفاء من یریدو        

  . والكید للآخرین

ورد علي وطلحة والزبیر علیهم بالغلظة والطرد، مما یؤكد اخ�تلاف م�آربهم الشخ�صیة،          
ومما یدل كم�ا ق�ال ال�دكتور خلیف�ات ب�أن ث�ورتهم عل�ى عثم�ان ل�م تك�ن لمقاص�د دینی�ة بحت�ة، ولا                 

  . ة وضد قریشموجهة ضد شخص عثمان، وإنما كانت دنیویة ولمقاصد تولي السلط

أنهم بعد أن أظهر أھ�ل م�صر والب�صرة والكوف�ة لأھ�ل المدین�ة ب�أنهم راجع�ون                 : والثاني
إلى بلدانهم، وتفرق أھل المدینة، رجع الخارجون وأح�اطوا بالمدین�ة ث�م ب�دار عثم�ان رض�ي االله                   
عنه، وأمروا الناس بلزوم بی�وتهم دون أن ی�ذكروا ق�صدھم، ف�سألهم الن�اس وم�نهم عل�ي رض�ي          

 عن��ه ع��ن س��بب رج��وعهم ع��ن رأیه��م، ف��ذكروا له��م أم��ر الكت��اب بق��تلهم، وق��ال الب��صریون        االله
والكوفیون بأنهم رجعوا نصرة لإخوانهم أھل مصر، فاستنكر علي ذلك إذ كیف علم أھل الب�صرة   
والكوفة بم�ا لق�ي أھ�ل م�صر وق�د س�اروا مراح�ل، وج�زم له�م ب�أن ھ�ذا الأم�ر أب�رم بالمدین�ة قب�ل                  

فضعوه على م�ا ش�ئتم، لا حاج�ة لن�ا          : ( فلم یبالوا بانكشاف أمرھم قائلین      . نسفرھم عنها راجعی  
، كم��ا ذك��ر الطب��ري ف��ي تاریخ��ه وإب��ن الأثی��ر ف��ي الكام��ل، وأنه��م ل��م   ) ف��ي ھ��ذا الرج��ل، لیعتزلن��ا 

فق�د ك�ان   . یصدقوا عثمان رضي االله عنه بنفي الكتاب�ة والعل�م وإص�رارھم عل�ى عزل�ه واس�تبداله       
  . برة قبل مجیئهم من أمصارھمالموقف كله مكیدة مد

ما ذكره الطبري وإبن الأثیر وإب�ن كثی�ر م�ن أن الق�وم قتل�وا عثم�ان رض�ي االله            : والثالث
عنه ثم نهبوا ما في بیت�ه م�ن م�ال، وأنه�م كم�ا ق�ال إب�ن كثی�ر ل�م یك�ن ق�صدھم قی�ام الح�ق وإنم�ا                           

ث��م لم��اذا ! ولا إثب��ات ؟ ال��دنیا، فلم��اذا ی��ا م��ن ت��دافعون ع��نهم ل��م ت��ذكروا ھ��ذه الح��وادث لا بنف��ي    
  ! تذكرون منها ما یوافق روایاتكم ؟ 

 أن ما نسبه كتاب العقود الفضیة إلى الصحابة بما فیهم علي وطلحة والزبی�ر رض�ي             - ٤
االله عنهم من استحلالهم دم عثمان وحصاره، وأن محمد ب�ن أب�ي بك�ر ك�ان م�ن جمل�ة قتلت�ه، ق�د              

:  الأثیر، وأن ھذه الأق�وال كله�ا عاری�ة ع�ن ال�صحة        اعتمد فیه على تاریخ الطبري والكامل لإبن      
لأن الصحابة بمن فیهم علي وطلح�ة والزبی�ر ق�د أرس�لوا أولادھ�م لحمای�ة عثم�ان، وأن الطب�ري                  
یؤكد رد أھل مصر والبصرة والكوفة من قبل عل�ي وطلح�ة والزبی�ر ق�ائلین له�م ب�أنهم ملعون�ون                

  ! رسل أبناءه لیحموه  ؟على لسان محمد علیه السلام، فهل یستحل دمه من ی

ثم لأن علیاً وأم حبیبة كان�ا أول م�ن أنج�ده بالطع�ام والم�اء، كم�ا ی�روي الطب�ري، وأن أم              
حبیبة كادوا یقتلونها، وأن عائشة قد ھربت لمكة بسبب ذلك، وأن علیاً قد استنكر منعهم للطع�ام    

وأن طلح�ة والزبی�ر ق�د    والماء، فبعث بثلاث قرب من الماء، كم�ا ذك�ر كت�اب الإمام�ة وال�سیاسة،            
لزما بیوتهما عن�دما علم�ا م�ا ح�صل لعل�ي وأم حبیب�ة، فكی�ف ی�تهم ال�صحابة وأمه�ات الم�ؤمنین                          

  ! بالمشاركة في الحصار ؟ 

ث��م لأن إب��ن كثی��ر ی��روي ف��ي البدای��ة والنهای��ة ب��أن عثم��ان ق��د قت��ل وعل��ي غائ��ب خ��ارج      
واالله م�ا قتل�ت   : لحق به، وأنه ق�ال  المدینة، وأنه عندما علم بقتله قد أخذ یبكي حتى ظنوا أنه سی     

كم��ا أك��د ك��ل م��ن طلح��ة  . ولا أم��رت ولكن��ي غلب��ت ، كم��ا روى ط��اوس ومجاھ��د ع��ن إب��ن عب��اس 



والزبیر وس�عد ب�أنهم ل�م یقتل�وا وأنه�م ترحم�وا علی�ه وس�خطوا عل�ى قاتلی�ه ودع�وا عل�یهم، كم�ا                       
  ! فهل من یفعل ذلك یشارك في القتل والحصار ؟ .. روى الطبري وابن كثیر

ثم لأن إبن كثی�ر وإب�ن قتیب�ة ق�د رجح�ا روای�ة ع�دم اش�تراك محم�د ب�ن أب�ي بك�ر ف�ي قت�ل                           
عثمان ودافع عنه في النهایة، ولأن إمرأة عثمان نفت لعلي مشاركته ف�ي القت�ل، فلم�اذا یتجاھ�ل             

  ! كاتب العقود الفضیة ھذه الروایات ؟ 

ى ال�صحابة الآخ�رین   ومن ناحیة أخرى تؤكد الروایات التاریخیة بأن عثمان ق�د أص�ر عل�    
الذین ھبوا لنصرته بألا یقاتلوا حرصاً على عدم سفك دماء المسلمین بسببه، وأن�ه أم�رھم ب�ذلك            

وروى إب�ن قتیب�ة وإب�ن كثی�ر بأن�ه      ) . أنتم في ح�ل م�ن بیعت�ي ، لا أح�ب أن یقت�ل ف�يّ أح�د          ( قائلاً  
أق�سم عل�ى م�ن ل�ي      ( توجه لمن ف�ي ال�دار م�ن المه�اجرین والأن�صار وھ�م قراب�ة س�بعمائة ق�ائلاً             

، وأن )م�ن أغم�د س�یفه فه�و ح�ر     ( ال لرقیق�ه  ، وق� )علیه حق أن یكف یده وأن ینطلق إلى منزله       
القتال ق�د ب�رد ف�ي ال�داخل عك�س الخ�ارج ب�سبب است�سلام عثم�ان لأم�ر االله لأن�ه رأى ف�ي المن�ام                     

ی�ا  :  وق�ال ل�ي   رأیت النبي صلى االله علیه وسلم في المنام     ( رؤیة دلت على قرب أجله، وأنه قال        
وأك�دت روای�ات ف�ي ت�اریخ الطب�ري، وف�ي       .. ، فأصبح صائماً وقتل من یومه    )عثمان أفطر عندنا    

الكامل لإبن الأثیر ، وفي تاریخ الإسلام للحافظ ال�ذھبي م�ا ذك�ره إب�ن قتیب�ة وإب�ن كثی�ر، وذك�روا           
 ت��ضیّع ب�أن اش�تداد الأزم�ة ف��ي الخ�ارج ك�ان لخ�وف الن��اس م�ن وص�ول نج�دة م��ن ال�شام لعثم�ان           

  . علیهم الفرصة، فأشعلوا النار بباب عثمان وتسوروا على عثمان وھاجموه وقتلوه

وكل ھذه الأدلة تؤكد عدم اشتراك ال�صحابة ف�ي قت�ل عثم�ان أو أم�رھم أو تق�صیرھم ف�ي                      
حمایته والدفاع عن�ه، مم�ا یف�رض عل�ى الإباض�یة ال�تخلص م�ن اته�ام ال�صحابة ب�ذلك، كم�ا أنه�ا                

ن الحكم علی�ه بأن�ه ك�افر مرت�د، وإم�ام ض�لالة، وخ�ائن أمان�ة، وم�سرف                تفرض علیهم التخلي ع   
مب��ذر، وم��ن أھ��ل البغ��ي الم��ستحقین للقت��ل ، ومم��ن یج��ب التب��رؤ م��نهم، وأول م��ن ف��رق كلم��ة       

  .. المسلمین وشتت شملهم

فماذا فعل عثمان حتى استحق ھ�ذه الأحك�ام؟ فه�ل م�ا فعل�ه ع�ن اجته�اد من�ه، أو ل�ـه فی�ه              
علیه، تستحق ھذه الأحكام؟ فتسارع الأحداث منعه من تنفیذ ما وعد به م�ن          عذر مقبول، أو ندم     

إصلاح، كما ورد في تاریخ الطبري، وكامل إبن الأثیر، وتاریخ الذھبي، والبدای�ة والنهای�ة لإب�ن                
  . كثیر

وروي بأنه قد أخب�ر ال�صحابة بم�ا علم�ه م�ن الق�ادمین م�ن م�صر، وأنه�م ی�صرون عل�ى                      
م بأن عثمان قد أق�ر بأفعال�ه وأن�ه ل�م یت�ب عنه�ا، ث�م یع�ودون كحج�اج                    الرجوع للناس لیؤكدوا له   

من دعا إلى نفسه أو ( أقتلهم لأن الرسول علیه السلام قال    : لخلعه وإلا قتله، فقال لـه الصحابة       
ولكن�ه أص�ر عل�ى العف�و ع�نهم، واس�تعرض       ) إلى أحد وعلى الن�اس إم�ام فعلی�ه لعن�ة االله ف�اقتلوه          

  : أخذھا علیه أولئك القوم، وأشهدھم على صحة موقفه للصحابة الأفعال التي 

  أنه أتم الصلاة في السفر، وكان ذلك لأنه تزوج في مكة فأتم الصلاة، 

  وأنه حمى الحمى دون الناس، وكان ذلك لصدقات المسلمین ولم یمنع أحدًا منها ، 

   بعیرین لحجه، وأنه كان أكثر الناس نعماً ودراھم قبل إمامته ، ولكنه الآن لا یملك غیر

  وأنه جعل القرآن واحداً بعد تعدد، وأنه حرق الكتب الأخرى، وأنه في ذلك تابع، 



  وأنه رد الحكم بن أبي العاص، وقد رده الرسول علیه السلام بعد أن سیره، 

  وأنه ولى رجلاً سویاً عدلاً وإن كان شاباً، وقد ولى الرسول علیه السلام أسامة بن زید ، 

   قومه بني أمیّة، وأن الرسول علیه السلام كان یحب قومه قریش، وأنه كان یحب

وأنه أعطى عبد االله بن أبي السرح خمس الفيء، وق�د رج�ع عن�ه م�ع أن أب�ا بك�ر وعم�ر              
  فعلا مثل ذلك، 

فعثم�ان إذن ل�م یت�رك الق�وم دون أن ی��دافع ع�ن نف�سه، ویك�شف له��م ھ�و وعل�ي ب�ن أب��ي           
 المه��اجرین والأن��صار ق��د س��معوا ذل��ك كل��ه وعلم��وه  طال��ب ع��ن الحقیق��ة، وأن أھ��ل المدین��ة م��ن 

  . ووافقوه على كل ما قال

فمن أرادوا الفتنة ب�ین الم�سلمین س�اروا بالفع�ل ف�ي تنفی�ذ خط�تهم كم�ا س�بق بیان�ه حت�ى               
ولا شك أنه لو كان حازماً مع دعاة تلك الفتن�ة  . قتلوا الإمام عثمان رضي االله عنه لمآرب دنیویة   

الفتنة وھو خلیفة المسلمین وإمامهم ول�ه كام�ل الم�سئولیة ف�ي ك�ل م�ا                لحسم الخلاف قبل وقوع     
  . فعل، بشهادة الصحابة على صحة كل ما فعل

والقول بأنه ولى الأمراء الخونة والظالمین والفاجرین كالولید ب�ن عقب�ة ، وعب�د االله ب�ن           
ذاك ل�م یك�ن   أبي السرح الذي أعطاء خم�س الف�يء إن ف�تح االله أفریقی�ة عل�ى یدی�ه، وأن العط�اء               

بدعاً لأن الرسول علیه السلام كان من قبله قد وعد سراقة بن مال�ك ب�سواري ك�سرى، وب�الرغم           
م��ن ھ��ذا إلا أن عثم��ان ق��د تراج��ع عن��ه عن��دما خ��شي م��ن الفتن��ة ب��ین القائ��د والجن��د ف��ي أفریقی��ة   

وى وأما تولیته لإبن أبي السرح بدلاً من عمرو بن العاص عل�ى م�صر فك�ان ل�شك             . وانتهى الأمر 
. الناس من ھذا فعزله وولى ذلك محله مع ما كان لجماعة ابن السوداء من أثر في تلك ال�شكوى    

وأما استعماله للولید بن عقبة على الكوفة فقد استعمله عمر ب�ن الخط�اب عل�ى ع�رب الجزی�رة،                    
ثم لكیدھم ضده لأنه قتل أحدھم ب�أمر م�ن الخلیف�ة فزعم�وا أن�ه ق�د ش�رب الخم�ر ولع�ب بال�سحر،             

ذلك من كید الكائدین كما روى الطب�ري وإب�ن الأثی�ر، وأن عثم�ان ق�د أخ�ذ ب�شهادتهم لح�سم           وكل  
  الأمر وأقام علیه الحد وعزله عن الكوفة، فهل من سبب بعد ذلك لذكر إلاباضیة لهذا الأمر ؟ 

وأم�ا ال��زعم بأن��ه ق��د نف��ى جماع��ة م��ن الم�سلمین م��ن بلادھ��م، فه��ذا النف��ي م��ن العقوب��ات   
فما رواه إبن كثیر بأن عثمان ق�د  . أوقعها ولي الأمر كان لـه على من یستحقهاالشرعیة التي لو  

. أبعد بعض أھل البصرة إلى الشام وإلى مصر لأنهم كانوا یثیرون الفتنة، فهذا مما ل�ـه أن یفعل�ه       
واالله م�ا س�یر عثم�ان أب�ا ذر ،     ( وأما قصة أبي ذر فقد روى الذھبي في تاریخ الإسلام عن أم ذر  

إذا بل�غ البن�اء س�لعاً ف�أخرج     :  الربذة، ولك�ن رس�ول االله ص�لى االله علی�ه وس�لم ق�ال ل�ـه                  تعني إلى 
، وذك�ر الطب�ري ف�ي تاریخ�ه ب�أن أب�ا ذر ق�ال لعثم�ان عن�دما ق�دم المدین�ة م�ن ال�شام ورأى                )منها  

أو ت�ستبدل  : فتأذن لي في الخروج، فإن المدینة لیست لي ب�دار؟ فق�ال      : ( البناء قد بلغ جبل سلع    
أمرن�ي رس�ول االله ص�لى االله علی�ه وس�لم أن أخ�رج منه�ا إذا بل�غ البن�اء              : إلا شراً منها؟ ق�ال      بها  

ق�ال فخ�رج حت�ى ن�زل الرب�ذة فح�ط به�ا م�سجداً، وأقطع�ه عثم�ان           . فانفذ لما أمرك ب�ه  : سلعاً، قال   
تعاھ�د المدین�ة    : وأعط�اه ممل�وكین وأرس�ل إلی�ه       ) ما ب�ین الع�شرین والثلاث�ین        ( صرمة من الإبل    

واالله ل�و أمرتن�ي أن   : ویروي الحافظ الذھبي أن أب�ا ذر ق�ال لعثم�ان       .  لا ترتد أعرابیاً، ففعل      حتى
  . أحبو لحبوت ما استطعت 



بأن عثمان رضي االله عن�ه م�ن الع�شرة المب�شرین            : وأخیراً لابد من التذكیر بثلاثة أمور       
الاجتهادات لرعای�ة  بالجنة، فلا یجوز ذمه بأي وصف، وأن كل ما صدر عنه أو بعض ولاته من            

الرعیة، وأن�ه ب�لا ش�ك ق�د قت�ل مظلوم�اً بم�ؤامرة دبرھ�ا أع�داء الاس�لام له�دم الخلاف�ة الإس�لامیة                 
  . وتمزیق الأمة الإسلامیة، مما یجب معه الكف عن الحدیث والكتابة عنه

ھذا بالنسبة لأفكار الإباضیة بحق الخلیفة الراشد الثالث عثمان بن عفان رضي االله عن�ه              
انوا یرددونه�ا من�ذ زع�یمهم الظ�اھر عب�د االله ب�ن إب�اض، والت�ي ك�ان یأخ�ذھا ع�ن مؤس�س                       مما ك 

مذھبهم المستور جابر بن زید، مما جعلنا نوردھا بمزید من التفصیل ھن�ا، راج�ین أن یك�ون ف�ي             
  . ذلك ما یسد ھذه الثغرة بل الفجوة بین الإباضیة والمذاھب الأخرى

شابهة م�ع أفك�ار الإباض�یة ب�شأن الخلیف�ة الراش�د       وتحقیقاً له�ذا اله�دف لاب�د م�ن وقف�ة م�         
  . الرابع علي بن أبي طالب رضي االله عنه وما وقع في عهد حكمه من أحداث

  : ولنبدأ بوقعة الجمل 

فعن��دما توج��ه طلح��ة والزبی��ر وعائ��شة رض��ي االله ع��نهم م��ن مك��ة إل��ى الب��صرة لطل��ب دم  
ن حنی�ف عام�ل الب�صرة م�ن ال�دخول      عثمان، وبدأوا بمن فیها من قتلة عثم�ان، م�نعهم عثم�ان ب�         

حتى یحضر أمیر المؤمنین علي رضي االله عنه، وك�ان حك�یم ب�ن جبل�ة، أح�د قتل�ة عثم�ان، عل�ى              
الخیال��ة الت��ي منع��تهم، فل��م ینتظ��ر وأن��شب القت��ال ال��ذي اض��طرھم للت��داعي لل��صلح لكث��رة القتل��ى   

وأھ�انوا عثم�ان ب�ن    والجرحى، ولكن القتال عاد مع دخولهم البصرة لتصدي جماع�ة ال�زط له�م،             
حنی��ف فاس��تنكر طلح��ة والزبی��ر م��ا ح��صل ل��ـه، وخل��ت عائ��شة س��بیله، فأس��رع حك��یم ب��ن جبل��ة      
لنصرته بجیش فیه أربعة من قتلة عثم�ان أح�دھم حرق�وس ب�ن زھی�ر ال�ذي ف�ر م�ن القت�ال وقت�ل              

ولك�ن مثی�ري   . حكیم، وأسرع علي إلى البصرة لیمنع القتال، واتفقوا على ال�صلح وت�رك الح�رب         
تنة في زمن عثمان أخذوا برأي إبن السوداء وھاجموا جیش أھل البصرة ل�یلاً فوقع�ت الفتن�ة            الف

بین أھل البصرة ومعهم طلحة والزبیر وعائشة وبین أھ�ل الكوف�ة وف�یهم عل�ي وجی�شه، وك�ادت         
تقتل عائشة لولا أنقذھا علي بحمل ھودجها بصحبة أخیها محمد ب�ن أب�ي بك�ر داخ�ل الب�صرة ث�م                     

ث�م ص�لى عل�يّ    . مكة وھي تثني على علي بأن�ه م�ن الأخی�ار وتل�وم نف�سها لخروجه�ا      إعادتها إلى  
على القتلى جمیعاً بما فیهم الزبیر الذي قتله غیلة عمرو بن جرموز بأمر من الأحنف بن ق�یس،                

س�معت رس�ول االله ص�لى االله علی�ه وس�لم      : فبشره علي بالنار على فعلته، وبما فیهم طلحة وقال   
  . كما أورده الترمذي في صحیحه) لزبیر جاراي في الجنة طلحة وا: ( یقول 

فلماذا أغفل�ت الإباض�یة ذك�ر وقع�ة الجم�ل ف�ي كتبه�ا ول�م ت�ذكر منه�ا إلا م�ا یق�دح بطلح�ة               
فه��ل ھ��ذا ال��ذكر یزی��ل الجف��وة ب��ین الإباض��یة وغیرھ��ا م��ن ! والزبی��ر وم��ن معهم��ا كفئ��ة باغی��ة ؟ 

  ! المذاھب ؟ 

  : ثم نأتي لوقعة صفین 

الإمام علي رضي االله عنه إلى الشام لیلزم معاویة بن أبي س�فیان بمبایعت�ه،       توجه جیش   
فدارت بینهما معارك انتهت بهزیمة جیش معاویة لولا خدیعة رفع الم�صاحف عل�ى الرم�اح مم�ا         
أوقف أھل العراق ع�ن القت�ال ول�م ی�ستجیبوا لتح�ذیر عل�ي م�ن الخدیع�ة، ث�م أص�روا عل�ى إس�ناد                  

ي عن علي رغم معارضته، وأسند معاویة الأم�ر لعم�رو ب�ن الع�اص     التحكیم لأبي موسى الأشعر   
أتحكم�ون ف�ي دی�ن االله    : وأجلت جلسة التحكیم إلى رمضان، فاعترض عروة بن جری�ر التمیم�ي          



جماعة من القراء من أصحاب علي، ف�سمّوا بالمحكَّم�ة،   ) لا حكم إلا الله ( وردد كلمة ! الرجال ؟   
  . كما ورد في الكامل لابن الأثیر

ق�سم ی�رى التحك�یم    : ورجع ج�یش معاوی�ة إل�ى ال�شام، وانق�سم ج�یش عل�ي إل�ى ق�سمین                    
وق��سم یعارض��ه ، فن��اظرھم إب��ن عب��اس بطل��ب م��ن عل��ي أولاً فرج��ع بع��ضهم، ون��اظرھم عل��ي،       
وذكّ��رھم بم��ا قال��ه له��م ب��أن الق��وم لی��سوا أص��حاب دی��ن، وأن��ه حك��م الق��رآن ول��م یحك��م الرج��ال،      

  .  كما تابوا ھم وإلا فهم مخالفونفأصروا علیه أن یتوب من التحكیم

وعندما جاء موعد التحكیم اجتمع الحكمان واتفقا عل�ى ع�زل عل�ي ومعاوی�ة عن�د جل�سة                
التحك��یم، وجع��ل الأم��ر ش��ورى ب��ین الن��اس، ففع��ل ذل��ك أب��و موس��ى ولك��ن عم��رو ثب��ت معاوی��ة،     

ه خ�دع   فتصایح الحكمان وتفرق الناس ورجع معاویة وجیشه إل�ى ال�شام، وأدرك أب�و موس�ى أن�                 
  . فاستحیى من علي وذھب إلى مكة وأخبر إبن عباس علیاً بما حصل

واش�تد أم��ر الق�راء ال��ذین س�موا بع��دھا ب�الخوارج، وأص��روا أن یت�وب عل��ي م�ن التحك��یم       
لی��ذھبوا مع��ه لمقاتل��ة معاوی��ة، ف��رفض وحمله��م م��سئولیة ك��ل م��ا ح��صل وأن��ه ح��ذرھم م��ن ذل��ك،  

 وك�اتبوا أھ�ل الب�صرة ، واجتمع�وا ف�ي النه�روان             ولكنهم أصروا على موقفهم واعتزلوا الكوف�ة،      
  . وبایعوا عبد االله بن وھب الراسبي أمیراً علیهم

وأما علي فقد رفض حكم الحكمین ، ودعا الناس لجه�اد ج�یش معاوی�ة، ولك�نهم رف�ضوا                
. الخ�روج مع�ه، وحكم��وا علی�ه ب��الكفر إن أص�ر عل��ى التحك�یم ول��م یت�ب من��ه، وأنه�م س��یحاربونه       

لحارث ب�ن م�رة العب�دي لی�ستوضحهم خب�ر ق�تلهم بع�ض الم�سلمین فقتل�وه، فق�رر                   وأرسل إلیهم ا  
عليّ قتالهم قبل الشام، ورفضوا تسلیم علي قتلة أولئك المسلمین، وأصر جم�ع م�نهم عل�ى قت�ال             

ودار القت��ال فقت��ل الراس��بي وحرق��وص م��ن أم��رائهم،  . عل��يّ وأن��صرف جم��ع آخ��ر رف��ضاً للقت��ال 
إخوانن�ا بغ�وا علین�ا،    ( إنهم لیسوا بمشركین ولا منافقین وإنما وصلى علیهم علي ودفنهم وقال ب   

  . كما ورد في البدایة والنهایة لإبن كثیر وفي الكامل لإبن الأثیر) فقاتلناھم بغیهم علینا 

وف�ي  . ورفض أھل العراق الخروج مع عل�ي إل�ى ال�شام، مم�ا ق�واھم وأض�عف خ�صومهم             
شهد عل�ي رض�ي االله عن�ه ب�ضربة م�ن إب�ن            السابع عشر من رم�ضان س�نة أربع�ین للهج�رة است�            

ملجم بینما شفي معاویة من جرح إلیته ولم یقتل عمرو بن العاص لمرضه وقتل خارجة بن أب�ي   
  . حبیبة بدلاً منه لأنه خرج للصلاة بالناس

  : ھذه ھي أحداث وقعة صفین فما ھي قضایا الخلاف التي نشبت بشأنها ؟ إنها أربعة 

بع�د أن قبل�وا التحك�یم ت�ابوا     : وان من التحكیم وما ترتب علی�ه     موقف أھل النهر   : الأولى
وإذا أُخذ بالقول ب�أن الق�راء م�ن أھ�ل النه�روان            . عنه وطالبوا علیاً بذلك لیقاتلوا معه وإلا قاتلوه       

ول��و س��لمنا به��ذا الافت��راض ف��إن س��ورة   . رف��ضوا التحك��یم أص��لاً ف��إن عام��ة أھ��ل الع��راق قبل��وه   
 طائفتین من المسلمین تبغي إحداھما عل�ى الأخ�رى، ص�لحاً قب�ل     الحجرات تفرض الصلح بین أي 

وأم��ا ال��شورى . القت��ال وآخ��ر بع��ده، ب��شرط مرافقت��ه ب��التقوى والت��راحم لت��دوم وح��دة الم��سلمین   
والاختیار بین المسلمین في أمر تولي الحكم فقد خالفها الإباضیة عندما إختاروا الراس�بي إمام�اً               

 لا في العراق ولا غیرھا ، فاختیارھم الراسبي بدلاً من الإم�ام  لهم دون عودة لأحد من المسلمین     
علي ھو في الحقیقة مجرد رئیس لهم ولیس إماماً للمسلمین ، ناھیك عن أن علیا قد أرغم عل�ى      
قب��ول التحك��یم ب��شأن طل��بهم دم عثم��ان وطلب��ه المبایع��ة ل��ه ول��یس لتقری��ر م��ن ھ��و الخلیف��ة حت��ى  

  . ختاروا ھم خلیفة له یستدرج أبا موسى لهذه المسألة وی



ذك��ر ال��شیخ ناص��ر   : وج��ود ع��دد م��ن ال��صحابة ف��ي ص��فوف أھ��ل النه��روان      : والثانی��ة
السابعي ف�ي كتاب�ه الخ�وارج والحقیق�ة الغائب�ة أن اثن�ى ع�شر ص�حابیاً ك�انوا م�ن أھ�ل النه�روان              
 منهم ثلاثة معروفین وتسعة لیسوا من أكابر الصحابة مما لا یسمح باس�تغلال تثبی�ت ص�حة فع�ل      

شرح طلعة الشمس ف�ي أص�ول   ( أھل النهروان ناھیك عن أن العلامة السالمي لا یرى في كتابه           
  .بأن قول الصحابي حجة على غیره وإلا لما وقع بینهم أي خلاف في المسألة الواحدة) الفقه 

ف�إنهم ین�سب إل�یهم تكفی�ر      : نسبة الكفر إلى عدد من ال�صحابة والب�راءة م�نهم             : والثالثة
والملف�ت  . لتحكیم، وأنهم تابوا عن ذلك الكفر وطلبوا من عل�ي أن یت�وب عن�ه لیطیع�وه               من قال با  

للنظر أن الشیخ السابعي قد شكك في ك�ل الروای�ات الت�ي طلب�وا فیه�ا م�ن الإم�ام عل�ي الإعت�راف              
بالكفر بقبول التحكیم بحجة أنهم لم یستخدموا لفظ الكفر عل�ى مخ�الفتهم به�ذا المعن�ى وإن ق�الوا                 

.  وغیرھا م�ن ألف�اظ الق�رآن    ةوھم یعلمون تماماً معنى ھذه اللفظ     ) كفرت وأشركت   ( س  لإبن عبا 
وعلی��ه ف��لا حاج��ة للج��وء له��ذا المعن��ى لل��تخلص م��ن تكفی��ر م��ن ق��ال ب��التحكیم م��ن ال��صحابة لأن   
إصرارھم على توبة من ق�ال ب�التحكیم یكف�ي بغ�ض النظ�ر أن للكف�ر معنی�ین أو ق�سمین ھم�ا كف�ر            

  . والأول للشرك والثاني للنفاقالجحود وكفر النعمة،

وأما الولایة والبراءة في حق الصحابة فإنها تعني عدم تولي من تج�ب الب�راءة من�ه م�ن            
مرتكبي الكبیرة المصرین علیها بحجة أنهم من أھل النار، ووجوب تولي أھ�ل الجن�ة الم�ؤمنین،      

 فم�ن یعتبرون�ه م�ن    وعلی�ه .  البراءة ممن یخالفهم والتوق�ف عم�ن لا یعلم�ون أم�ره        نوھم یوجبو 
الصحابة قد كفر منكراً أو رافضاً لحكم من أحكام االله تعالى ح�سب ت�أویلهم فه�و ك�افر كف�ر ش�رك                

  ..تجب البراءة منه

وھم لا یرون عدالة وطهارة الصحابة على العموم قبل الفتنة وبعدھا وإنما یرون أن م�ن    
ى ح�ق وغی�رھم عل�ى ض�لال ،      وافق الخارجین على عثمان كما كان علیه أھل النهروان فه�م عل�            

كما قال السالمي في طلعة ال�شمس، ویؤك�د ذل�ك ال�شیخ ال�وارجلاني، ول�ذلك فه�م ی�رون الب�راءة                 
من عثمان وطلحة والزبیر وعل�ي رض�ي االله ع�نهم كم�ا ی�رون الب�راءة م�ن معاوی�ة وعم�رو ب�ن                       

لبراءة من العاص وأبي موسى الأشعري والحسن والحسین لتسلیم الإمامة لمعاویة، ولا یرون ا        
وأما من اعت�زل الفتن�ة م�ن ال�صحابة كعب�د      . أم المؤمنین عائشة رضي االله عنها بحجة أنها تابت   

االله بن عمر وسعد بن أب�ي وق�اص فه�م موض�ع ش�ك ف�لا ولای�ة له�م، ولك�ن اختلف�وا ف�ي الب�راءة                       
  . منهم فمنهم من توقف ومنهم من تبرأ منهم

ما صدر عنهم لا یخ�رجهم م�ن الإس�لام إل�ى       وھنا لابد من عدم تكفیر أولئك الصحابة لأن         
الشرك، ورب العالمین وصف الطائفتین بالإیمان، وھم قد عرفوا بالجهاد مع النب�ي والح�ب ل�ـه،          
مما یفرض تجنب التطاول علیهم ولا سیما أن تخصیص عموم أحادیث فضائل ال�صحابة لا یق�ف        

أطلق��ه الإباض��یة م��ن كف��ر النعم��ة عن��د أح��داث الفتن��ة ب��ل ی��شملها وم��ا قبله��ا وم��ا بع��دھا، وأن م��ا 
ول��یس كف��ر ال��شرك عل��ى ال��صحابة ، كم��ا ق��ال ال��شیخ الح��ارثي وك��رره ال��شیخ ناص��ر الم��سفري    
یتن�اقض م��ع م��اروي ع��ن علم��ائهم م��ن العب��ارات ال��صریحة الواض��حة، ف��إبن إب��اض یؤك��د الكف��ر  

 وك�رره  الصریح بحق عثمان رضي االله عنه ولیس كفر النعمة ، كما أك�د ذل�ك خال�د ب�ن قحط�ان،                   
  ..الوارجلاني في حق طلحة والزبیر 

وأما بعض مفكري الإباض�یة الج�دد كع�دون جع�لان، ون�ور ال�دین ال�سالمي، واب�و اس�حق             
ابراھیم أطفیش، وبیوض إبراھیم، وأبو الیقظان إب�راھیم، وعل�ى یحی�ى معم�ر، وأحم�د ب�ن حم�د                    



لأن ذل�ك یزی�د م�ن ت�شتیت     الخلیلي، ف�إنهم ی�رون بأن�ه لا فائ�دة م�ن بح�ث تل�ك الأح�داث ال�سابقة،               
  . الأمة، وھذا ولاشك الرأي الحق لو كان جمیع المعاصرین منهم یقولون به

وعلیه فلا بد من تحقیق جمیع كتب تراث الإباضیة وإعادة طباعتها بشكل لا یسيء لأحد        
 م�سألة الب�راءة م�ن ال�صحابة، وتربی�ة ال�نشء         ف�ي من الصحابة، كما أنه لا بد م�ن إع�ادة النظ�ر             

  . بهم جمیعاً وعدم التفریق بینهمعلى ح

حاول أحمد بن س�عود ال�سیابي ف�ي تحقیق�ه لكت�اب            : نسبة إبن ملجم للخوارج      : والرابعة
ال��سیر لل��شماخي أن یق��ول ب��أن إب��ن ملج��م ق��د أقح��م ف��ي أھ��ل النه��روان، وأن الأش��عث ب��ن ق��یس     

وأن ال�سابعي  المندس على جماعة الإمام علي لصالح معاویة ھو ال�ذي دب�ر م�ؤامرة قت�ل عل�ي،                 
یعتمد على السیابي وعلى بعض المعاصرین من عباس العقاد وطه حسین وبعض المست�شرقین             
الذین یبرؤون الخ�وارج م�ن دم عل�ي، وأن عم�ل إب�ن ملج�م ك�ان فردی�اً م�ستقلاً، وأنه�م یؤك�دون                     

فماذا نفعل بالروای�ات التاریخی�ة الت�ي ت�نص ص�راحة          . عدم رضى الإباضیة عن مقتل الإمام علي      
ى تدبیر إبن ملجم قتل الامام علي، والتي تؤكد عدم صلته بمعاویة الذي ك�ان م�ستهدفاً بالقت�ل         عل

في نفس اللیلة، والتي تذكر أن إبن ملجم قد ت�زوج وھ�و ف�ي طریق�ه للقت�ل م�ن ام�راة قت�ل أبوھ�ا            
وأخوھ�ا ف��ي النه�روان، والت��ي تؤك�د أن��ه م�ن الخ��وارج س�واء كت��اب نق�د الرج��ال لل�ذھبي وكت��اب        

وأم�ا ق�ول ناص�ر ال�سابعي بع�دم رض�ى الإباض�یة ع�ن مقت�ل          . لمیزان لإبن حجر العسقلانيلسان ا 
ل ال�سیر والجواب�ات ال�ذي یك�رر       ث� الإمام علي، وأنهم لا یمدحون إبن ملجم، فهذا یناقض كتبهم م          

  . ذلك في أكثر من سیرة

وكم نتمنى على معاصري الإباضیة ممن لم یتعصبوا كناصر ال�سابعي وص�الح ال�صوافي             
ن یحققوا لیس فق�ط عم�ل إب�ن ملج�م لیجعل�وه فردی�اً ویبرئ�وا الإباض�یة م�ن اغتی�ال الإم�ام عل�ي                      أ

كم�ا نتمن�ى عل�یهم إع�ادة     .. رضي االله عنه وإنما كل تلك الروایات المتحاملة على جمیع الصحابة 
طباعة كتبهم القدیم�ة ون�شرھا كت�راث یج�ب المحافظ�ة علی�ه مم�ا یظه�ر ع�دم ص�لتهم ب�الخوارج                 

  . نسب إلیهم من ذلكوخطأ ما 

وقبل أن ننتهي من ھذه الوقفة مع السیرة الفكریة لابد م�ن اس�تكمالها بنقطت�ین مهمت�ین                   
التع�صب الم�ذھبي وال�تهجم    : لإزالة تلك الفجوة ب�ین م�ذھب الإباض�یة والم�ذاھب الأخ�رى وھم�ا                

  : على الآخرین 

ف��إن كت��اب   : أم��ا التع��صب الم��ذھبي فه��و ظ��اھر ف��ي كت��ب الإباض��یة القدیم��ة والحدیث��ة        
الم�ذھب  ( لم�شایخ دار الق�رآن ب�سلطنة عم�ان یق�ول ب�أن             ) غرس ال�صواب ف�ي قل�وب الأحب�اب          (

الإباضي ھو م�ذھب النب�ي ص�لى االله علی�ه وس�لم ال�ذي ن�زل ب�ن جبری�ل علی�ه ال�سلام ع�ن الل�وح                  
فمن شك في المذھب الإباضي فقد شك في الدین كله، وم�ن         .. المحفوظ، عن رب العزة جل ثناؤه     

فه�ل ن�زل جبری�ل علی�ه ال�سلام، ی�ا م�شایخ        ).. في الإباضیة فقد قدح في أصحاب رسول االله         قدح  
دار القرآن الكرام، بالقرآن الكریم أم بمذھب إبن زید، وھل من تساوي بینهم�ا، وھ�ل ك�ان النب�ي            

والتنزی��ه .. والتق�دیس  .. فلم��اذا ھ�ذا التع�صب  ! عل�ى م�ذھب إب�ن زی�د، وھ��ل ج�اء به�ذا الم�ذھب؟        
  ؟ المذھبي 

لمهن��ا ب��ن خلف��ان البوس��عیدي، أح��د علم��اء عُم��ان ف��ي الق��رن   ) لب��اب الآث��ار ( وإن كت��اب 
فلا تك في مریة من ال�دین الإباض�ي، لأن�ه الح�ق العل�ي، وأن�ه ھ�و                ( الثاني عشر الهجري، یقول     



فهل الإباضیة دین أو .. ) الدین القویم والصراط المستقیم، لا نرضى به بدلاً ولا نبغي عنه حولاً     
  ذھب ، وھل المذھب أكثر من أحكام شرعیة إجتهادیة یحتمل صاحبها الصواب والخطأ ؟ م

للشیخ سالم الحارثي یقول بأن العلام�ة  ) العقود الفضیة في أصول الإباضیة   ( وإن كتاب   
أبا الح�سن عل�ي ب�ن محم�د البی�اني م�ن علم�اء الق�رن الراب�ع بعم�ان ق�د ق�ال بأن�ه فح�ص الأدی�ان                   

 یج��د دین��اً أص��فى م��ن دینن��ا، ول��و علمن��ا غی��ره خی��راً من��ه لم��ا س��محنا لجه��نم    ظ��اھراً وباطن��اً فل��م
  .. بأنفسنا

فبالتأكید إنه لا یقصد أن الإباضیة دین ولیس بمذھب، وأن الم�ذاھب الأخ�رى ت�سمح بم�ا           
أسماه بالقاذورات من زنا وسرقة وشرب خمر بینما  لا تسمح بذلك الإباض�یة، وأن ح�صر كلم�ة         

فل�م ھ�ذا التع�صب     .. عل�ى الإباض�یة   ) لا تجتم�ع أمت�ي عل�ى خط�أ          (  ال�شریف    في الحدیث ) أمتي  ( 
  ! حتى في التفسیر ؟ 

للشیخ سالم بن حمود ال�سیابي یق�ول   ) إزالة الوعثاء عن أتباع أبي الشعثاء ( وإن كتاب  
ولا أن الإسلام والإیمان بمعناھما لم یبقیا في مذھب ما على أصولهما الصحیحة إلا في مذھب             ( 

 تك��ون مخالف��ة للح��ق ومناوئ��ة  لأن الإباض��یة لا یزال��ون ی��صارعون الزعام��ات الت��ي  ، ض��یة الإبا
! ، فهل وصف علماء الشریعة من غیر الإباضیة بالسوء والإفساد من الح�ق والع�دل ؟             ) ..للعدل

وھ�ل ھ�ذا م�ن النزاھ�ة     ! وھل الم�ذھب الإباض�ي وح�ده ال�صحیح ف�ي أص�ول الإس�لام والإیم�ان ؟                
  ! ب ؟ والحق أم من التعص

وأن ھ�ذه  (للشیخ علي یحیى معمر،  ) الإباضیة بین الفرق الإسلامیة     ( وعندما نقرأ كتب    
لمفت�ى س�لطنة عم�ان ال�شیخ     ) نب�ذ التع�صب الم�ذھبي    ( للشیخ محمد ال�شیخ بلح�اج، و    .. ) أمتكم  

أحمد الخلیلي، نجد دعوة لنبذ التعصب المذھبي ولكنه�ا للأس�ف لا تق�ف عن�د ھ�ذا الح�د ب�ل تع�ود                   
فع عن المذھب الإباضي وتخط�ئ غی�ره وت�دعو للثب�ات عل�ى آرائ�ه وأحكام�ه، فه�ل ھ�ذا م�ن                   وتدا

الإنصاف لقوة أدلة أي مذھب، وھل استنكار التقلید بین المذاھب ، كما فعل الشیخ السیابي، م�ن   
  !نبذ التعصب المذھبي ؟ 

رین، وأما التهجم على من خ�الف الإباض�یة  فإن�ه ظ�اھر ل�دى علم�ائهم الق�دماء والمعاص�          
  . مما یقتضي التخلص من ذلك لإزالة الهوة بین المذھب الإباضي وغیره

ري یقول بأن لغیر الإباضیة في الدول�ة        فللشیخ المس ) الإباضیة في میدان الحق     ( فكتاب  
الإباض��یة ب��ین ( ویق��ول كت��اب . الإباض��یة جمی��ع الحق��وق والواجب��ات إلا الولای��ة والح��ب ف��ي االله  

م��ر ب��أن غی��ر الإباض��ي لا ح��ق ل��ـه ف��ي الاس��تغفار حت��ى أنه��م یعلم��ون  لل��شیخ عل��ي مع.. ) الف��رق 
  . أطفالهم في مدارس سلطنة عمان صلاة الجنازة ولا یستغفرون إلا للمیت الإباضي

ھ�الكون ، كف�ار     ( لل�شیخ مهن�ا البوس�عیدي ی�صرح ب�أن مخ�الفیهم             ) لباب الآثار   ( وكتاب  
..)  یر ال�دین الإباض�ي فه�و ف�ي الن�ار قطع�اً      وإن مات على غ( ویقول .. ) نعمة، منافقون ظالمون  

وھذا ھ�و رأي ال�شیخ أحم�د ب�ن م�داد الإباض�ي، وأم�ا ال�شیخ جاع�د ب�ن خم�یس الخروص�ي فإن�ه                     
أب�ى االله أن یك�ون   .. فلا تك في مریة من الدین الإباضي لأنه الحق العل�ي     ( یقول في نفس الكتاب     

لاف�ه فل�یس ل�ـه ف�ي الآخ�رة إلا الن�ار        من م�ات عل�ى خ     ( ویقول  .. ) الحق في غیر الدین الإباضي      
شرح النیل (وأما الشیخ عبد العزیز بن إبراھیم الثمیني فإنه یقول في كتابه       .. ). وبئس المصیر   
فرز دینه كفرز طریق داره، والشاك في كون�ه ص�واباً ودی�ن    ( فإن على الإباضي ) وشفاء العلیل  



ة ولو صلى حتى یخرج عظم جبهته، أو صام  مخالفینا خطأ منافق ولو مّنا ، ولا یشم رائحة الجن         
  ). الدھر وتصدق بلا غایة 

فلیت العلماء المعاصرون بدلاً من أن یقدموا لتلك المؤلفات دون إنكار أن یقوموا بإعادة             
دراستها وطرح تلك الأقوال المثیرة للفرقة مع المذاھب الأخرى ولا سیما بإعادة النظر في فكرة         

یح��صرون ولای��تهم بم��ن عل��ى م��ذھبهم دون غی��رھم ولا یتب��رأون مم��ن    ف��لا ) ال��ولاء والب��راء ( 
والأخطر من ذلك ما قاله الإمام الجیطالي في كت�اب به�ذا العن�وان ب�أن التب�رؤ م�ن أئم�ة             .. خالفهم

 –إن خ�رج م�ن م�ذھب الم�سلمین        ( الإباضیة یوجب البغض والعداوة حتى یت�وب ویرج�ع، وأن�ه            
، وقد ردد ھذا الق�ول  .. ) وعابه فقد حل قتله واغتیاله        وخالفهم وطعن في مذھبهم    –أي مذھبهم   

، كم�ا أك�د ھ�ذا المعن�ى     ) شرح النی�ل وش�فاء العلی�ل    ( بالقتل الشیخ عبد العزیز الثمیني في كتابه     
قط�ب الأئم��ة أطف�یش ف��ي ش��رحه لأق�وال ال��شیخ الثمین��ي حت�ى ق��ال ب�أن ك��ل م��ن دع�ا إل��ى مذھب��ه       

ویظه�ر ف�ي الوق�ت الحاض�ر وھ�م      . و طاعن ح�لال ال�دم   المخالف للإباضیة أو مدح غیر أئمتهم فه      
في مرحلة الكتمان كم�ا یقول�ون الإكتف�اء بالتنكی�ل بمخ�الفیهم، ف�الغلاة م�نهم أو بع�ض المتنف�ذین                  
منهم لایت�رددون ف�ي الأذى بمخ�الفیهم كع�زلهم م�ن وظ�ائفهم أو س�جنهم أو ت�شویه س�معتهم ف�ي               

  .. مجتمعهم

 بعی�داً م�ن ب�ین الم�ذاھب الإس�لامیة م�ن منطل�ق أن        وفي الختام لابد من طرح ھذه الأفكار    
الك��ل یخط��ئ وی��صیب إلا الأنبی��اء المع��صومین ، ولاب��د م��ن تجن��ب الت��أویلات البعی��دة للن��صوص    
ال��شرعیة والتقی��د بق��وة ال��دلیل لا ب��شبهة ال��دلیل لأن ف��ي ذل��ك ال��تخلص م��ن عوام��ل الفرق��ة ب��ین     

لم��سلمین وھ��م الآن ق��د باش��روا الح��رب    الم��سلمین الت��ي لا ی��ستفید منه��ا إلا أع��داء الإس��لام وا    
الدموی��ة عل��ى الإس��لام وأھل��ه باس��م الإرھ��اب، كم��ا باش��روھا بالإیق��اع ب��ین الم��ذاھب الإس��لامیة     

  .. ولاسیما ما یظهر بین السنة والشیعة

  : سیرته العقائدیة 

یرى الإباضیة أن الإیمان یشمل الاعتقاد بالقلب والق�ول بالل�سان والعم�ل ب�الجوارح، ف�لا            
للمسلم أن یقر بأن ماجاء به الرسول محمد علیه وآله وصحبه الصلاة والسلام حق م�ن عن�د               بد  

االله تعالى، وأن ی�شهد بالتوحی�د الله تع�الى، وی�شهد ب�أن محم�داً عب�د االله ورس�وله، وأن ین�زه االله                     
تعالى بشكل مطلق عن كل تشبیه ویؤول كل ما ی�وھم بالت�شبیه لیبتع�د عن�ه تمام�اً، وأن یثب�ت الله          

عالى الأسماء والصفات كما أثبتها لنفسه مع الإعتقاد بأنها ذاتیة ولی�ست زائ�دة فیه�ا ولا قائم�ة             ت
به��ا ولا حال��ة فیه��ا لأن��ه ل��و زادت فیه��ا لل��زم الحل��ول ، ول��و قام��ت به��ا أو زادت ع��ن ذات��ه لل��زم      

ح�ي  تق�ار، كم�ا ق�ال أی�ضاً ناص�ر ب�ن س�الم الروا       فالتبعض ، ولو حلت فیها أو زادت علیها للزم الإ     
  . الإباضي

ویرون من كمال الإیمان أن یكون بالقدر خیره وش�ره م�ن االله تع�الى، وأن�ه تع�الى یخل�ق                 
الأفعال والإنسان یكتسبها، وھذا م�ا یق�ول ب�ه أھ�ل ال�سنة ال�ذین یقع�ون ف�ي الجبری�ة به�ذا الق�ول               

ادق ف�ي  وی�رون ب�أن االله تع�الى ص�      . وإن تهربوا من المعتزلة القائلین ب�أن الإن�سان یخل�ق أفعال�ه            
وعده ووعیده، فإما الخلود في الجنة أو النار، لأن الناس إما مؤمن وإما ك�افر، وأم�ا المن�افقون             

ویرون أنه من الشرك إنكار المعلوم م�ن ال�دین بال�ضرورة كإنك�ار ش�يء م�ن             . ففي النار خالدون  
یام�ة  القرآن، وھم یلتقون ف�ي ذل�ك م�ع الم�ذاھب الأخ�رى، وی�رون أن ال�صراط الم�ستقیم ی�وم الق                  



ل�یس كم�ا تق�ول الم��ذاھب الأخ�رى ھ�و طری��ق مح�سوس ف�وق جه�نم أدق م��ن ال�شعرة وأح�د م��ن           
السیف وإنما ھو طریق الإسلام الصعب التمسك به في خضم الحیاة ول�یس ف�ي الآخ�رة، وی�رون            
وج��وب محب��ة المطی��ع الله وبغ��ض العاص��ي ل��ـه، كم��ا ی��رون أن التوب��ة تغف��ر الكب��ائر وأن اجتن��اب  

ائر، كم��ا ی��رون وج��وب الأم��ر ب��المعروف والنه��ي ع��ن المنك��ر، وأن للرس��ول الكب��ائر یغف��ر ال��صغ
علی�ه وآل��ه ال��سلام ش��فاعة كب�رى ی��وم القیام��ة بمغف��رة ال�سیئات وص��غرى بزی��ادة ال��درجات ، ث��م    
للأنبی��اء ث��م للم��ؤمن الط��ائع فق��ط ، وأن حج��ة االله تع��الى تق��وم عل��ى خلق��ه بالرس��ل والكت��ب، وأن  

م�ا قبح�ه ال�شرع ول�یس العق�ل أو اله�وى، وی�رون أن مرتك�ب         الحسن ما ح�سنه ال�شرع والقب�یح       
الكبی��رة من��افق ول��یس بم��شرك كم��ا تق��ول الخ��وارج، وأن��ه ل��ن ی��دخل الجن��ة م��ع الإص��رار وع��دم    
التوبة، ویرون كما یقول محسن بربر في الإباضیة أن القرآن كلام االله كما یق�ول ال�شیخ خم�یس               

حمد علیه السلام، وھو م�ن علم�ه تع�الى، وھ�و     الرستاقي، وھو وحیه وكتابه المنزل على نبیه م 
غیر محدث ولا مخل�وق م�ع أن ال�دكتور احم�د مجل�ى یق�ول ف�ي دراس�ته للف�رق ب�أنهم التق�وا م�ع                  
المعتزلة بالقول بخلق القرآن، وھذا قول المغاربة منهم كما یقول بجاز بكیر، وی�رون ب�أن رؤی�ة           

ل�ك م�ع أھ�ل ال�سنة، وله�م ع�دد كبی�ر م�ن         االله تعالى م�ستحیلة ف�ي ال�دنیا والآخ�رة مختلف�ین ف�ي ذ            
الأدلة بالإضافة لدحض أدلة القائلین بالرؤیة ، وھم على حق في ذل�ك كل�ه، وی�رون ب�أن الإیم�ان         
والإس��لام مترادف��ان، وأنهم��ا ال��دین، كم��ا ق��ال إس��ماعیل الجیط��الي الإباض��ي، وی��رون أن الكف��ر       

 وال�صفات، أو ب�الجحود وإنك�ار    كفر شرك بالمساواة بین الخ�الق والمخل�وق ف�ي ال�ذات           : قسمان  
وج�ود الخ�الق والأنبی��اء والرس�ل والملائك�ة والكت��ب والمع�اد والح�ساب والجن��ة والن�ار، والق��سم        
الث�اني، كف�ر نعم�ة بارتك�اب ال�صغائر والإص�رار علیه�ا ، أو الكب�ائر والإص�رار علیه�ا وإن ك�انوا            

ر إلا بالتوب��ة، ولك��نهم ی��رون كف��ر ی��رون أن االله تع��الى یغف��ر ال��صغائر بلطف��ه بینم��ا لا یغف��ر الكب��ائ
غیرھم من أھل السنة م�ن ب�اب كف�ر النعم�ة ول�یس كف�ر ال�شرك، وھ�م ی�رون التوق�ف ف�ي أطف�ال                
المشركین فلا یحكم علیهم بالكفر أو الإیمان ولكن یجوز تعذیبهم انتقاماً ودخولهم الجنة تفضلاً،            

لكافر، وأن كل ما خلق�ه دلی�ل عل�ى    ویرون بأن كل ما أمر االله تعالى به فهو عام یشمل المؤمن وا 
وحدانیته، وھم یرون حرمة قتل الموحدین، ولا یفصلون بین الروحیة والمادیة في الإسلام مم�ا           
جعلهم ینكرون التصوف، وھم یرون أن الق�راءات القرآنی�ة ال�سبع مت�واترة، وی�رون أن الولای�ة                 

بالنص على الأسماء أو التكن�ي أو  والبراءة مبنیان على الظاھر من الأعمال، وھما إما أن یكونا           
الإشارة المبهمة، وأما الوقوف فیرون وجوبه بحق من لم یعل�م فی�ه موج�ب الولای�ة أو الب�راءة،         

ولا ( وقوف الدین، ووقوف الرأي، ووقوف الشك، وكلها مأخوذة م�ن قول�ه تع�الى    : وھو أنواع   
وقول��ه ) ق��ف عم��ا لا تعل��م( ل��سلام  وقول��ه علی��ه ا– ٣٦ الاس��راء –) تق��ف م��ا ل��یس ل��ك ب��ه عل��م  

، وأنهم یعتقدون بوجوب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر،    ) المؤمن وقاف والمنافق وثاب     (
ویرون أن كل من ینكر القطعي من الأحكام ویعمل بخلافه ھو خارج عن الإسلام وذل�ك كم�ا رأت        

ف��إن الإباض��یة وفعل�ت ف��رق الخ��وارج م�ن أزارق��ة وص��فریة ونج�دات، وبال��ذات الأزارق��ة، ول�ذلك     
لیست من الخوارج، لأنهم وافقوا الكتاب والسنة في معتقداتهم وأعمالهم، كما یقول الشیخ علي      

  ). نشأة المذھب الإباضي ( یحیى معمر في كتابه 

  : سیرته الأصولیة 

تظهر الإباضیة في مواقف معتدلة بین المذاھب الإسلامیة إذ ل�م تتط�رف ف�ي ش�يء، فل�م                 
ض�عف حج�ة، كم�ا ل�م ت�رد ال�سنة بالقی�اس، ول�م تعتب�ر الإجم�اع ال�ضیق ف�ي                    تعتبر ك�ل أث�ر مهم�ا        

المكان حجة ولم تنف حجیته أو إمكانه في عهد الصحابة وفي كل عصر حتى قیام ال�ساعة، ول�م     



تمنع اعتبار القیاس دلیلاً شرعیاً ولم تجعله یرد النص، ولم تقب�ل الت�شبیه ف�ي العقی�دة ول�م تن�ف             
سه أو رسوله لـه ، ولم تر في القدر أن الإنسان مجبر عل�ى أعمال�ه أو أن�ه    ما أثبته االله تعالى لنف  

یخلقها، ولم تحكم بال�شرك عل�ى مرتك�ب الكبی�رة ول�م ترجئ�ه إذ ل�م تق�ل أن�ه لا ی�ضر م�ع الإیم�ان                           
  . معصیة

أن م��صدر : فم��ن خ��لال دراس��ة الأم��ور التالی��ة تظه��ر مك��انتهم ب��ین الم��ذاھب الإس��لامیة   
 شيء ھو القرآن الكریم، ومن الشرك أو الردة إنكار شيء قطع�ي من�ه،         الإسلام الأساسي في كل   

وأن المصدر الثاني للإسلام ھو السنة الصحیحة وأولها المتواتر الموجب للعم�ل والمفی�د للعل�م،                
ومنك��رة كمنك��ر الق��رآن، وی��أتي الم��شهور بع��ده، وھ��و أق��وى م��ن الآح��اد الظن��ي الدلال��ة الموج��ب  

لموجب للعمل إذا ك�ان ل�صحابي أو ت�ابعي، وأن الم�صدر الثال�ث ھ�و       للعمل، ویأتي المرسل بعده ا 
الإجماع، وحجیته قطعیة، والخروج عنه فسق، وأن المصدر الرابع ھو القیاس المع�روف، وأن              

  . المصدر الخامس ھو الاستدلال وأبرزه المصالح المرسلة والإستصحاب

أن م�صادر الت�شریع   : تالی�ة  وقبل البیان الأوسع له�ذه الم�صادر ال�شرعیة ن�ورد النق�اط ال      
الكت��اب وال��سنة والإجم��اع والقی��اس   : الإس��لامي ل��دى الإباض��یة ھ��ي الخم��سة الت��ي م��ر ذكرھ��ا     

والاستدلال، وأن شرع من قبلنا شرع لنا إذا لم ینسخ ونص علیه الكتاب وال�سنة، وأن الإجم�اع            
لعل�م مم�ا لا یجعل�ه    القولي حجة قطعی�ة بینم�ا ال�سكوتي ظنی�ة، وأن ح�دیث الآح�اد یفی�د العم�ل لا ا            

حج��ة ف��ي العقائ��د، وأن عم��ل أھ��ل المدین��ة أو إجم��اعهم ل��یس حج��ة عل��ى غی��رھم، وأن م��ذھب       
الصحابي لیس حجة على غیره، وأن قول الرسول علیه وآله السلام أقوى من عمله إذا تعارضا        

ول إلا ولم یمكن الجمع بینهما ، وأن ما لا یتم الواجب إلا به فهو واجب، وأن الصحابة كلهم ع�د             
من فسقه القرآن كالولید بن عقبة، وتقبل روایتهم إلا في الفتنة لمن خاض فیها، أو ھ�م كغی�رھم       
من الناس لا بد من بحث حال كل منهم لمن لم یع�رف حال�ه، وأن الإخ�تلاف ف�ي القطعی�ات یجع�ل              

 أئم�ة  أحد المجتهدین مصیباً والآخر مخطئاً ، وأما في الظنیات فإباضیة المغرب وإب�ن برك�ة م�ن                 
المشرق یرون أحدھما مصیباً وله أجران والآخر مخطئاً وله أجر واح�د، وأم�ا إباض�یة الم�شرق               
وأبو یعقوب فیرونهما مصیبین، ففي العقائد والأصول یرون أنف�سهم عل�ى الح�ق وغی�رھم عل�ى                

  . الباطل وأما في الفروع فیرون مذھبهم صواباً یحتمل الخطأ وغیرھم خطأ یحتمل الصواب

  : اء دور الوقفة مع أدلة الشریعة الإسلامیة التفصیلیة وأولها كما ذكر أعلاه والآن ج

فجابر بن زید لم یكتب تفسیراً للقرآن خاصاً به وإن كان من أعلم الن�اس       : القرآن الكریم   
وقد أجمع علماء الإباضیة بأن القرآن ھ�و ك�لام االله تع�الى ووحی�ه          . بكتاب االله، كما قال إبن حجر     

أن من الشرك إنكار أي شيء منه، وأنه لایقدم على نصه الظاھر المحكم شيء، فهو         وفرقانه، و 
  . المرتبة الأولى في التشریع

وھ��ي الم��صدر الث��اني للإس��لام والمرتب��ة الثانی��ة ف��ي الأدل��ة التف��صیلیة    : ال��سنة النبوی��ة 
ى الم�سانید  للشریعة الإسلامیة ، فبالإضافة للجامع الصحیح للربیع بن حبیب اعتمد الإباضیة عل         

الأخرى م�ن غی�ر الإباض�یة ك�صحیح البخ�اري وص�حیح الترم�ذي ، كم�ا یق�ول ال�وارجلاني ال�ذي                    
ویق�ول ال�شیخ   . یقول بأن الإباضیة مشتركون مع غیرھم في العل�وم العقلی�ة والأحادی�ث والق�رآن         

ن أطفیش بقبول أحادیث الآخرین إذا وافقت ما عندھم أو فیما لیس لهم فیه حدیث، وھم لا ی�ردو          
أحادیث الآخرین إلا إذا تعارضت مع مبدأ عقدي صحیح ثابت عندھم بالدلیل، وھ�م ك�الجمهور لا               
یرون أحادیث الآحاد حجة في العقائد، ومسند الربیع بن حبیب یعتمد على صحة الإسناد والم�تن    



ل بالرغم من أنه من محدثي القرن الثاني الهجري الذي لم یكن قد تأكد فیه ذلك لقربه من الرسو        
علیه وآله وصحبه السلام، وبالإضافة إلى أن رواته كلهم ع�دول ثق�ات فإن�ه لا یوج�د فی�ه ركاك�ة            
أو مخالف��ة للح���س أو العق���ل أو الم���شاھدة ، فأس���انید الج���امع ثلاثی���ة عالی���ة الإس���ناد، وتت���صف  
كأص��حاب ال��صحاح وال��سنن ب��صفة التك��رار س��واء م��ن حی��ث تع��دد ال��صحابة ال��رواة أو اخ��تلاف    

وق��د اھ��تم الإباض��یة به��ذا الم��سند فرت��ب ال��وارجلاني   ، .ول وق��صر الح��دیث الواح��د الألف��اظ أو ط��
أحادیثه عل�ى ش�كل ج�امع وس�ماه الج�امع ال�صحیح ف�ي الق�رن ال�سادس الهج�ري، وق�ام ب�شرحه                   
الشیخ أبو سته في القرن الثاني عشر الهجري، ثم ش�رح جزئی�ه الأول والث�اني ال�شیخ ال�سالمي       

   .في القرن الثالث عشر الهجري

فب��الرغم م��ن إنك��ار الآخ��رین عل��یهم الأخ��ذ بالإجم��اع إلا أن علم��اءھم ی��صرون  : الإجم��اع
على أنهم یأخ�ذون بإجم�اع الأم�ة، وھ�ذا م�ا یقول�ه ال�سوفي والكن�دي واب�ن خلف�ون، وأن مفه�وم             
الإجم��اع عن��دھم ھ��و إجم��اع مجته��دي الأم��ة ف��ي ع��صر م��ن الع��صور عل��ى م��سألة م��ن م��سائل       

 الإجماع ھو كل ق�ول أو فع�ل ص�ح لأم�ة محم�د علی�ه وآل�ه ال�سلام               الاجتهاد، ویرى الشقصي بأن   
والإباض�یة ی�رون أن مفه�وم الأم�ة ی�شمل جمی�ع م�ن آم�ن ب�االله ورس�وله             . ولا یوجد فی�ه مخ�الف     

وكتابه وصدقه وكان في جملة المذاھب السابقة ما دامت توافق الحق، فالإجم�اع عن�د الاباض�یة                  
لیل الكت�اب وال�سنة، وأن�ه مق�دم عل�ى القی�اس وأق�وى        ھو إجماع علماء المسلمین، وأن حجته بد    

منه، والإجماع یبقى حجة دائمة مدى العصور ولا ینحصر بإجماع الصحابة الذي انتهى وقوع�ه     
  . مع انتهائهم 

ق��ال الجمه��ور ب��أن القی��اس م��ن أدل��ة الت��شریع التف��صیلیة ولك��ن غی��رھم م��ن       : القی��اس 
دى الإم�امین ج�ابر ب�ن زی�د وأب�ي عبی�دة م�سلم           ظاھریة وشیعة أنكروا ذل�ك وإن ك�ان ل�م یظه�ر ل�             

القول بالقیاس لأنه لم یكن محدد المعالم، وقد ظهر م�صطلح القی�اس ف�ي أواخ�ر أی�ام أب�ي عبی�دة           
فبعد أن كان لا یرى ضم الب�ر إل�ى   . مسلم الذي كان یقول بالرأي كأجلى صور القیاس دون ذكره      

 یدل على قوله بالقیاس بعد أن ك�ان لا یق�ول    الشعیر لیكتمل النصاب في الزكاة صار یقول به مما        
  . به ، وكذلك فعل الربیع بن حبیب وابن عبد العزیز وأبي المؤرج

ویظهر أن عدم ظه�ور الأخ�ذ بالقی�اس ل�دى الإم�امین ج�ابر وأب�ي عبی�دة من�ذ البدای�ة ھ�و                 
ن العم�ل ب�ه   الذي أوجد التنازع بین القائلین بالقیاس وبعدمه في البدایة من فقهاء الم�ذھب، إلا أ        

كم�صدر ت��شریعي ح�سم الخ��لاف وص��ار كثی�ر الاس��تعمال ف��ي وق�ت مبك��ر، كم��ا ات�ضح م��ن أق��وال      
الإمام عبد الوھاب الرستمي في فترة القرنین الث�اني والثال�ث الهج�ریین، وم�ا روت�ه مدون�ة أب�ي          
غانم الخراساني في نفس الفترة، وما روى عن أبي الح�واري ف�ي الق�رن الثال�ث الهج�ري وع�ن                

ونج�د ف�ي   . جعفر ف�ي نف�س الفت�رة وع�ن أحم�د الطرابل�سي ف�ي الق�رن الثال�ث الهج�ري أی�ضاً            إبن  
كتاب قواعد الإسلام للجیطالي والإی�ضاح لل�شماخي ف�ي الق�رن الث�امن الهج�ري اس�تعمالاً واس�عاً            
للقیاس في العبادات بعد أن توسع الإباضیة في استعماله ول�م یقف�وا عن�د المع�املات مت�ى تبین�ت         

  . لأصل لدیهمعلة حكم ا

أو المصادر التبعیة من استصحاب واستحسان ومصالح مرس�لة وش�رع م�ن       : الاستدلال  
  :قبلنا فیمكن بیانها فیما یلي 

ھو بقاء حكم الأصل وجوداً وعدماً، وقد أنك�ره الحنفی�ة وق�ال ب�ه ال�شافعیة           : الاستصحاب
  . وأكثر الإباضیة 



ل أق�وى، كم�ا ق�ال ال�سالمي، ووص�فه      وھو العدول عن دلیل أوھى إلى دلی     : والاستحسان  
الوارجلاني بأنه من القیاس الخفي، وأخذ به الإباضیة والحنفیة وأنك�ره ال�شافعیة بحج�ة أن م�ن         

  . استحسن فقد شرع

. وھي وصف ناسب ترتیب مصالح العباد علیه ودفعت به المف�سدة      : والمصالح المرسلة   
الأحن�اف واش�تهرت ب�ه المالكی�ة والإباض�یة          وق�د أنك�ره ال�شافعیة و      . والشارع لم یعتبره ولم یلغه    

  .مع تحفظ الإباضیة لإفراط المالكیة فیه كما قال الوارجلاني

ال��ذي أخ��ذ ب��ه الأول��ون ب��القول ب��أن ش��رع م��ن قبلن��ا ش��رع لن��ا م��ا  ل��م  : وش��رع م��ن قبلن��ا 
ین��سخ، وق��د اش��ترط ال��سالمي لاعتب��اره دل��یلاً ش��رعیاً أن ی��ذكره تع��الى أو نبی��ه دون إنك��ار ل��ـه ،    

  . ویكون على جهة التشریع لنا، فالإباضیة أخذوا به مع التحفظ

وھو ما یطمئن إلیه القلب في الاجتهاد والعمل بالشرع، كاجتهاد معرفة القبل�ة   : والإلهام  
عند الصلاة من أنه یلزم العمل به كما قال الشیخ السالمي والشیخ الكدمي ولا سیما أنه قد قال�ت       

  . دى السمرقندي الحنفي والشوكاني الزیدي والغزالي الشافعيبه المذاھب الأخرى كما ھو ل

فف�ي س�یرة أص�ول الفق��ه ل�دى الإباض�یة نج��دھم یتفق�ون م�ع غی��رھم م�ن الم�سلمین عل��ى          
أھمیة أصول الفقه في استنباط الأحكام الشرعیة، كما أكد إبن بركة ف�ي الق�رن الراب�ع الهج�ري،                

الهج��ریین، واب��ن خلف��ون ف��ي الق��رن ال��سابع    وأب��و س��عید الك��دمي ف��ي الق��رنین الثال��ث والراب��ع     
الهجري، والرس�ول علی�ه وآل�ه وص�حبه ال�صلاة وال�سلام ك�ان ینتظ�ر ال�وحي إذا س�ئل أو وقع�ت               

لا ینطق ع�ن  ( حادثة یلزمها حكم شرعي، وكان متى نزل علیه الحكم نطق بالتشریع اللازم لأنه     
الرس�ول علی�ه وآل�ه ال�سلام     بغض النظ�ر ع�ن ق�ول م�ن رأى أن      ) الهوى، إن ھو إلا وحي یوحى       

كان یجتهد رأیه ولا ینتظر نزول الحكم وإن كان تعالى لا یقره على الخطأ فی�صححه التنزی�ل لأن               
ھذا القول یخ�الف الحقیق�ة والواق�ع، لأن م�ا ن�سب إلی�ه علی�ه وآل�ه ال�سلام م�ن اجته�ادات س�واء                     

نم��ا ال��شؤون الدنیوی��ة كان��ت خاطئ��ة أو ص��ائبة ل��م تك��ن م��ن قبی��ل م��ا یلزم��ه الأحك��ام ال��شرعیة وإ 
العلمیة أو الفكریة كتأبیر النخل، وحفر الخندق، والخروج لأح�د ، والمكی�دة لم�اء ب�در، ومب�ادرة                  
أم سلمة بالدعوة للحلق، وغیرھا فهي مما لا یحتاج إلا لرأي الخبیر أو الواح�د أو الكث�رة، فك�ان              

أي علمي، وأن في حف�ر الخن�دق   الحكم الشرعي فیه أن تأبیر النخل مسألة علمیة لا تحتاج إلا لر    
ی��وم أح��د م��سألة حربی��ة لا تحت��اج إلا ل��رأي ع��سكري ، وأن ف��ي الخ��روج ی��وم أح��د للقت��ال خ��ارج  
المدینة بدلاً من داخلها مسألة أكثریة الرأي الذي عمل به النبي ولم یرج�ع عن�ه عن�دما تراجع�ت                

 ل�رأي الخبی�ر، وأن ف�ي رأي    عنه الأقلیة، وأن في الرأي والحرب والمكیدة یوم ب�در لا یحت�اج إلا           
أم سلمة رضي االله عنها بأن یبادر النبي بالحلق یوم الحدیبیة فیتبعه الصحابة كان مسألة فكریة           

  .. من سرعة البدیهة لا یحتاج معها إلا العمل بها

ونعود لمسیرة ظهور علم الأص�ول ف�ي الفق�ه فنج�د ال�صحابة رض�وان االله عل�یهم یفت�ون                  
تنبطون فیم��ا لا ن��ص فی��ه، وتج��د الت��ابعین ی��سیرون عل��ى نف��س      بم��ا ل��دیهم م��ن ن��صوص وی��س   

الطریق، فكان جابر بن زید إم�ام الم�ذھب الإباض�ي كأح�د الت�ابعین یلت�زم الكت�اب وال�سنة وأق�وال           
)  ك�ل أم�ر یع�ارض ال�سنة فه�و م�ردود       ( الصحابة وأخیراً الإجته�اد ب�الرأي حت�ى أن�ه ص�رح ب�أن         

یفتي إلا بقرآن ناطق أو سنة ماض�یة وإلا ھل�ك وأھل�ك،    مستجیباً لنصیحة شیخه إبن عمر بان لا  
وق�د  ) . رأي الذین كانوا قبلنا خیر م�ن رأین�ا   ( كما أنه كان یقدم رأي الصحابي على رأیه ویقول   

ك��ان تلامی��ذه یح��اولون فه��م مق��صده م��ن ال��رأي فیم��ا إذا ق��صد ب��ه القی��اس أو الإستح��سان أو           



وكان أبو عبیدة مسلم وتلمیذه الربیع یتحفظ�ان  . المصلحة أو غیرھا مما یعد من أصول التشریع      
م��ن القی��اس بینم��ا یمی��ل إلی��ه تلمی��ذه الآخ��ر إب��ن عب��د العزی��ز، ولك��ن عن��دما ظه��ر وض��ع الح��دیث  
والكذب على الرس�ول علی�ه وآل�ه ال�سلام توق�ف أھ�ل الع�راق ع�ن التوس�ع ف�ي اس�تعمال الح�دیث              

ریق��ة الإم��ام ج��ابر ملزم��ة للجمی��ع  وتوس��عوا ف��ي اس��تعمال ال��رأي، أو الإس��تدلال، ولك��ن بقی��ت ط  
  . وساروا علیها

وھناك مؤلفات في أصول الفقه ل�دى الإباض�یة ف�ي الم�شرق كج�امع إب�ن برك�ة، ورس�الة                    
محبوب ب�ن الرحی�ل ف�ي الأص�ول، كم�ا ھن�اك مث�ل ذل�ك ف�ي المغ�رب ك�دیوان الاش�یاخ، والبح�وث                          

ع المزات�ي والم�ارغني ،   الأصولیة لدى إب�ن س�لام وال�وارجلاني وال�شیخ المل�شوطي وأب�ي الربی�          
كتاب العدل والإنصاف للوارجلاني في الق�رن ال�سادس الهج�ري، وھ�و أول كت�اب        : وغیرھا مثل   

كامل وصلنا في علم الأصول في المشرق والمغرب، وكتاب البحث الصادق للبرادي، وھو شرح         
ر الع��دل للكت�اب ال��سابق ونق�د ل��ـه ف��ي الق�رنین الث��امن والتاس�ع الهج��ریین، وكت��اب ش�رح مخت��ص     

  . والإنصاف المذكور للشیخ أبو العباس الشماخي في القرنین التاسع والعاشر

وعلیه فقد كان الإمام جابر بن زید واحداً من أئم�ة ال�سنة وأح�د الت�ابعین الم�شهود له�م،               
وكان له فضل السبق إذ توفي ف�ي العق�د الأخی�ر م�ن الق�رن الأول الهج�ري بینم�ا ول�د أب�و حنیف�ة                   

الوقت، وكان أول من دوّن في السنة النبویة بدیوانه الذي كان حم�ل بعی�ر، وك�ان    ومالك في ھذا   
الإباضیة وغیرھم یصدرون عن رأیه وھو الذي كان یرفع ك�ل م�شكل إل�ى ش�یوخه الكب�ار وعل�ى        

فك��ان ھ��ذا الم��ذھب أو .. رأس��هم العبادل��ة الثلاث��ة وأم الم��ؤمنین عائ��شة وأن��س ب��ن مال��ك وغی��ره  
تدلة الصحیحة، وكان حملة العلم الذین حملوا المذھب إلى مختلف البلاد          المذاھب الإسلامیة المع  

الإسلامیة أھل فقه وعلم ودین، فجاء الم�ذھب بعی�داً ع�ن الإنح�راف وال�ضلال ب�الرغم مم�ا یج�ب               
عل�ى علمائ�ه م�ن إع�ادة دراس�ة تراث�ه م�ن أج�ل تنقیت�ه م�ن ال�شوائب وإزال�ة الجف�وة بین�ه وب�ین                

  . المذاھب الأخرى

 م�ع جان�ب م��ن جوان�ب أص�ول الفق�ه ل�دى الإباض��یة، وھ�و م�ا أس�ماه ال��دكتور          ول�و وقفن�ا  
م��صطفى ب��اجو بالإجته��اد المقاص��دي لوج��دنا اھتم��ام الإباض��یة بتعلی��ل الأحك��ام لمعرف��ة مق��صد       
ال��شارع م��ن التكلی��ف ب��ارزا ف��ي بح��وثهم ، ف��إنهم ق��د ض��بطوا المقاص��د ورتبوھ��ا وخاص��ة عن��د       

المذاھب الأخرى فإن مقاصد الأحكام إما تحصیل م�صلحة  فقد ذكروا ما یلتقون به مع   . الضرورة
فق�د رأى إب�ن برك�ة الإباض�ي أن     . أو دفع مفسدة، ب�شرط تحدی�د ال�شرع للم�صلحة ول�یس اله�وى       

قسم إحیاء النفوس كالنهي عن القتل، وق�سم  : التكلیف المحقق لمقاصد الأحكام ثلاثة أقسام ھي      
  . ظ الأنساب ، كالنهي عن الزناإصلاح ذات البین ، كالنهي عن الغصب، وقسم حف

: ولكن الوارجلاني الفقیه الإباضي الآخ�ر س�مى المقاص�د بقواع�د ال�شرع وح�صرھا ف�ي              
أحكام الحدود والقصاص ومسئولیات الأموال والأبدال لمنع التن�ازع وال�صراع ، وأحك�ام النك�اح                 

تجن��ب البهیمی��ة، والإج��ارة والق��راض والم��ساقاة ل��ضمان الم��صالح، وأحك��ام الطه��ارة والنظاف��ة ل
وأحكام محاسن الأعمال ومكارم الأخلاق من صدقة وزكاة وھدیة للبذل ب�دلاً م�ن البخ�ل، وأحك�ام         

  . العبادات البدنیة التي لا تدرك بالعقل ولا بالقیاس

وأم��ا ال��سالمي الفقی��ه الإباض��ي الآخ��ر فق��د س��لك س��بیل جمه��ور الأص��ولیین ف��ي تق��سیم       
نیات ش�املة حف�ظ ال�دین، والعق�ل، وال�نفس ، والن�سل،       المقاصد إلى ضروریات وحاجیات وتحسی   

  . والمال، ولكن الفقیه الإباضي الآخر الشماخي قد جعل حفظ العرض مقصداً سادساً



إنم�ا  (بالإستناد إلى الحدیث  ) الأمور بمقاصدھا   ( ویرون بأن الباعث قد ظهر من قاعدة        
 تح�دد العم�ل م�ن طاع�ة إل�ى مع�صیة،          فالنیة ھ�ي الت�ي    ) الأعمال بالنیات وإنما لكل إمرئ ما نوى      

فالطهارة تكون عبادة إذا ق�صد تعب�د االله تع�الى به�ا وتك�ون مع�صیة إذا ن�افق به�ا، والهدی�ة بنی�ة                    
  . المقابل المادي تكون عادة وبنیة المحبة تكون عبادة

ونرى أن المالكیة قد اھتموا ب�سد ال�ذرائع كثی�راً، وجعله�ا إب�ن الق�یم رب�ع التكلی�ف ورأى                
الحی��ل بن�اء علیه��ا، بینم�ا رأى الإم��ام ج��ابر ب�ن زی��د بط�لان اللج��وء للحی�ل لأنه��ا مناق��ضة      تح�ریم  

لقصد الشارع ، فیحرم مثلاً إظهار العورة للناس عند الجنابة وفق�دان الم�اء لأن الح�ق لا یوص�ل             
إلی��ه بالباط��ل ، أي أن الوس��یلة إل��ى الح��رام محرم��ة، كم��ا یح��رم بی��ع العن��ب لم��ن یع��صره خم��راً،   

لمنكوحة في عدتها س�داً للذریع�ة ، وتح�رم زوج�ة المقت�ول عل�ى القات�ل قیاس�اً عل�ى قت�ل                    وتحرم ا 
الوارث وسداً للذریعة، وتحرم الزانیة على من زني به�ا س�داً للذریع�ة، ف�الحرام لا یك�ون وس�یلة               

  . للحلال

ورأى الإمام جابر منع الرجل من الت�صرف بمال�ه إذا أوش�ك عل�ى الم�وت، ول�یس ل�ـه إلا         
ي ماله سواء ك�ان ف�ي حال�ة حری�ق أو غ�رق، كم�ا رأى إق�رار الم�ریض ب�دین لأن�ه إق�رار              الثلث ف 

  ). لا وصیة لوارث(بدین ولیس وصیة حتى ینطبق علیه 

وبهذا یظهر حرص الإباضیة على الفهم السلیم للن�صوص عن�د تطبی�ق الأحك�ام م�ن أج�ل             
  . سلامة الإجتهاد وتجنب الحیل حتى لا تؤدي الأحكام عكس مقصودھا

والمهم أن ھذا الموضوع قد بقي متناثراً في كتب الإباضیة ولم یوض�ع ل�ـه بی�ان متكام�ل              
  . یبین مقاصد الشریعة وما یتصل بها من بواعث ومآلات

  : السیرة الفقهیة 

یرى الشیخ علي یحیى معمر أن الإباضیة كانوا لا یصدرون ف�ي بدای�ة ن�شأتهم ع�ن رأي                 
یدة مسلم إلا بالعودة إلى إمامهم ج�ابر ب�ن زی�د ال�ذي ك�ان      سواء مع عبد االله بن إباض أو أبي عب       

یعتمد في الفقه على القرآن الكریم والسنة المتواترة أو الم�شهورة ث�م الآح�اد ومرس�ل ال�صحابة          
والت��ابعین، ولا ی��ردون الآح��اد إلا إذا ص��ادمها دلی��ل قطع��ي، وی��رون القی��اس، وأم��ا الإست��صحاب  

 یرونها من الإستدلال أو الرأي مما یلتقون به مع بعض      والإستحسان والمصالح المرسلة فكانوا   
  . المذاھب الأخرى

وأما موضوع الإمامة أو الخلافة فقد كان الإمام جابر ب�ن زی�د ی�رى فی�ه م�ا ی�راه الق�رآن                      
وما فعله الصحابة رضوان االله علیهم من أنه�ا ق�ضیة العدال�ة ف�ي الإس�لام الت�ي لا تخ�ضع لنظ�ام              

قبیلة أو أسرة أو لون وإنما بالكف�اءة ف�ي الدینی�ة والخلقی�ة والعملی�ة             وراثي أو مرتبط بجنس أو      
والعقلی��ة ولا ینظ��ر فیه��ا للهاش��میة ولا القرش��یة و العروب��ة إلا م��ن ب��اب أس��باب المفاض��لة فق��ط    
ولیس الإنعقاد، وھذا الرأي التقى فیه مع رأي الخوارج مما جعل م�ن ین�سبون الإباض�یة یقع�ون               

ولع�ل م�ا ق�ال ب�ه ال�شیخ محم�د الغزال�ي، ویق�ول ب�ه رج�ال ح�زب                 . رجفي خطأ نسبتهم إلى الخ�وا     
التحریر بشأن الخلافة وشروط إنعقادھا والمفاضلة لها مما یتفق مع الإباضیة والخوارج مم�ا لا      

 كم�ا س�بقت   یمكن أن یجعل أیاً منهما منهم وھو لایتفق م�ع أي منهم�ا ف�ي بقی�ة الآراء والأص�ول           
  . الإشارة لذلك



لإباضیة قد التزموا في فقههم بمیزان الكتاب والسنة كمصدرین وحی�دین       والمعروف أن ا  
للشریعة وك�دلیلین م�ع بقی�ة الأدل�ة للأحك�ام ال�شرعیة التف�صیلیة وذل�ك بعی�داً ع�ن ص�خب الج�دل                       

  . الذي اختلطت فیه الدنیا ومطامعها مع الأخرة ومطامحها

ن ناحی�ة الإجته�اد فق�د س�ار     ھذا من ناحیة منطلق سیرة ھذا الإمام جابر الفقهیة ، وأما م 
المذھب وعلماؤه على الإجتهاد في كل العصور ولم یغلقوا بابه كم�ا فع�ل الجام�دون م�ن العلم�اء                    
لنظ��رتهم لق��درة ال��شریعة عل��ى تی��سیر ذل��ك لك��ل مجته��د، ولحاج��ة الحی��اة ل��ـه لح��ل م��ستجداتها        

ف�أكثر، وق�د ظه�ر    الكثیرة، ثم لتوفر أسباب وم�صادر البح�ث والدراس�ة م�ع تط�ور الوس�ائل أكث�ر                  
إبداع علماء فق�ه ھ�ذا الم�ذھب عن�دما وض�عوا م�ا أس�موه بم�سالك ال�دین ك�أحوال عملی�ة لالت�زام                      

  :ھي كما سبق بیانه المجتمع بعقائده وتشریعاته، وحددوھا في أربعة 

الظه��ور ، وتك��ون إمامت��ه عن��دما یك��ون المجتم��ع إس��لامیاً منف��ذاً لأحك��ام دین��ه     حال��ة  -١
  ،خلِ أجنبي أو استبداد حاكموتشریعاته دون أي تد

الدفاع، وتكون السیطرة فیه على الأمة لعدو أجنب�ي، أو عن�د تخل�ي الحك�ام ع�ن       حالة   -٢
ساد ال�داخلي أو عل�ى   الرعایة بالإسلام ، وعندھا تكون الث�ورة عل�ى الأجنب�ي أو عل�ى الظل�م والف�        

  ،الإثنین معاً

ون الث�ورة عل�ى دول�ة الف�ساد        الشراء، عندما تعلن قلة من الم�سلمین ول�و أربع�           حالة   -٣
  والظلم لإعادة الحكم بالعدل الإسلامي،

الكتم��ان، عن��دما یتجن��ب المؤمن���ون م��ساعدة الطغ��اة ف��ي الوظ��ائف العام���ة ،         حال��ة  -٤
وینشرون الإسلام بین الناس لتوعیتهم ودفعه�م لل�تخلص م�ن الظل�م م�ن خ�لال جمعی�ات التنظ�یم                   

البل�د علم�اً وص�لاحاً، وت�شرف عل�ى      رج�ال   خی�رة   الإباضي المسمى حلقة العزابة التي تشكل م�ن       
جمیع شئون المجتمع الإباضي، وھي مجلس ش�ورى الإم�ام ف�ي ح�التي الظه�ور وال�دفاع وتمث�ل            

  . الإمام في حالتي الشراء والكتمان

ومما رأوه من الفقه، مما یظهر مدى قوة صلتهم بالم�ذاھب الأخ�رى، أنه�م لا ی�رون م�ن             
على فعل�ه الرس�ول علی�ه وآل�ه ال�سلام م�ن بع�ض العب�ادات مث�ل دع�اء           السنة النبویة ما لم یداوم      

القن��وت، ورف��ع الأی��دي عن��د التكبی��ر، وتحری��ك ال��سبابة عن��د الت��شهد، والجه��ر بكلم��ة آم��ین بع��د    
في أذان الفجر، مما یلتقون في الكثیر منه�ا م�ع      ) الصلاة خیر من النوم   ( الفاتحة، وزیادة عبارة    

یم زواج الزان�ي بم��ن زن�ى به��ا بحج�ه ال��زواج لقول�ه علی��ه وآل��ه     كم�ا رأوا تح��ر . الم�ذھب الحنف��ي 
، كم��ا رأوا ص��یانة )أیم��ا رج��ل زن��ى ب��أمرأة ث��م تزوجه��ا فهم��ا زانی��ان إل��ى ی��وم القیام��ة  ( ال��سلام 

كرامة المسلم الفقیر بتعریضه لمذل�ة ال�سؤال وذل�ك بتح�ریم إعطائ�ه م�ن الزك�اة إذا س�ألها وذل�ك               
م��ن خ���لال ھیئ��ة تت��ولى جم���ع الزك��اة وتوزیعه��ا عل���ى      بإعطائ��ه دون س��ؤال أكث��ر م���ن حاجت��ه     

  . المحتاجین إذا لم یكن ھناك دولة إسلامیة تتولى ذلك

وواضح من التزام المجتمع الإباضي في أماكن تواج�ده بال�شریعة الاس�لامیة س�واء ك�ان            
ف��ي الجزائ��ر وت��ونس أو غیرھم��ا ب��أن ذل��ك ق��د أنق��ذه م��ن الانح��لال الخلق��ي والإنح��راف ال��سلوكي  

برعایة نظام العزبة ھناك، وتطبیق وجوب الأمر بالمعروف والنه�ي ع�ن المنك�ر، وتطبی�ق          وذلك  
حكم الولایة والبراءة والتوقف في المجتمع، مما یحم�ي الف�رد ب�سیطرة المجتم�ع م�ن الإنح�راف                  
مهما تعرض للفتن ، فعندما انت�شر الم�ذھب الإباض�ي ف�ي جزی�رة الع�رب وجوارھ�ا، وف�ي ش�مال                



فعن��دما أق��ام الإباض��یة كیان��اً له��م ف��ي عم��ان،  . ھب الأخ��رى، ظه��ر ذل��ك الت��أثیرأفریقی��ة قب��ل الم��ذا
مازال��ت آث��اره حت��ى الآن، وعن��دما أق��ام كیان��ات ف��ي لیبی��ة ث��م المغ��رب حی��ث م��ا أس��موه بالدول��ة     
الرستمیة التي شملت الجزائر الحالیة، ظه�ر وج�ودھم الفعل�ي عن�دما س�یّروا تل�ك الكیان�ات عل�ى                     

ن ف�ي الح�رب وال�سلم، مم�ا جعله�م یلتق�ون ف�ي أص�ول ال�دین والفق�ه م�ع               منهاج الخلفاء الراش�دی   
  .مذاھب السنة كما یلتقون معها في كثیر من الأحكام

فمفه��وم الإمام��ة أو الخلاف��ة عن��دھم ھ��و المفه��وم الإس��لامي الح��ق وال��ذي یجم��ع ب��ین ال��دین     
لی��ه الخلف��اء  والدول��ة مم��ا ك��ان علی��ه الرس��ول علی��ه وأل��ه ال��سلام وأجم��ع علی��ه ال��صحابة وس��ار ع        

  . الراشدون ، والذي یرى أنه لابد من اختیار رجل عادل كفوء لهذا المنصب لیكون إماماً للمسلمین

وھناك من جانب آخر العدی�د م�ن الآراء الفقهی�ة الت�ي ن�سبت إل�ى الم�ذھب الإباض�ي مم�ا                  
ن فه�م یحرم�ون طع�ام أھ�ل الكت�اب، م�ع أن المعاص�ری       : یخالف ما اتفق�ت علی�ه الم�ذاھب الأخ�رى      

منهم قد أجازوا أكل ذبائح أھل الكتاب إذا تم التأكد من أنهم أھل كتاب، وھم یحرمون أكل قضیب      
ذاره وحمل�ه للب�ول ال�نجس، وھ�م ی�رون      قالتیس والثور والك�بش، ویقول�ون ب�أن ذل�ك عائ�د لاس�ت           

وج��وب الق��ضاء عل��ى م��ن ن��ام ف��ي نه��ار رم��ضان ف��احتلم ، مم��ا ی��رون ل��زوم المب��ادرة مع��ه إل��ى      
 وعندھا لا قضاء علیه إلا عند عدم ھذه المبادرة، وھم ی�رون ع�دم ج�واز الم�سح عل�ى            الاغتسال

الخ��ف وال��صلاة ب��ه، كم��ا ی��رون أن القن��وت یبط��ل ال��صلاة ، وأن رف��ع الأی��دي م��ع وبع��د تكبی��رة      
الإحرام وضمها إلى الصدر غی�ر ج�ائزة، وأن الرض�اع الكثی�ر والقلی�ل مح�رم لل�زواج، م�ستندین                   

  .یات ودون اعتبار للسنة المفسرة لعدم ثبوتها لدیهمفي ذلك إلى ظاھر الآ

وأما التقیة فقد قالوا بها كغیرھم من المذاھب السنیة والشیعیة وذلك حفاظاً عل�ى ال�نفس     
والمال والعرض بإظهار غیر ما یخفي أمام مخالفیه في المعتقد ، وھم یرونها في الأق�وال لا ف�ي        

  . علماء الأفعال مع شيء من الاختلاف فیما بین ال

ومن الملاحظ أن الفقه في المغرب كان یعتمد عل�ى إباض�یة الم�شرق ف�ي بع�ض الم�سائل        
وإن وجد تفسیر الهواري وكتاب العزابة والانصاف في الفقه للسدراتي ، وكتاب في الكلام لأب�ي     

ول�م تزدھ�ر   . الربیع، وكتاب الطبقات للدرجیني ، وكتاب العزابة ال�ذي ألف�ه ثمانی�ة م�ن ش�یوخهم                
 ف�ي الجزائ�ر     حركة العلمیة الشرعیة إلا بقی�ام م�ا أس�موه بالدول�ة الرس�تمیة ومركزھ�ا ت�ایهرت                 ال

، فكانت تایهرت توازن القی�روان     بالجزائر حالیاً    والجریدبلیبیة حالیاً    وولایاتها في نفوسة     حالیاً
  . لدى أھل السنة كما یذكرون

: م�ا ك�ان ل�دیهم ف�ي الم�شرق     ومن ملامح الفقه الإباضي في المغرب مما یلتقون فیه م�ع           
أن مرتكب المعصیة كافر نعمة لا كافر ملة، وأنه لا ولایة ولا محبة ل�ـه إلا بع�د التوب�ة، وأن م�ن      
أصبح جنباً في رمضان فعلیه بالقضاء والكفارة إذا ك�ان متعم�داً، وأن ص�لاة الجمع�ة تح�رم لع�دم          

لا تج�ب، وأن ال�صلاة تبط�ل ب�دون     وجود الإمام العادل وإن كانوا یقولون الآن بأنها ت�صح ولك�ن            
ب��سملة قب��ل الفاتح��ة، وأن القهقه��ة ف��ي ال��صلاة تبط��ل ال��صلاة والوض��وء مع��اً، وأن الأذان یح��رم  
ب��دون أرب��ع تكبی��رات، وأن الفاتح��ة یكتف��ى به��ا ف��ي ال��صلاة ال��سریة، وأن لل��صلاة لب��اس خ��اص     

وج الزان�ي بم�ن زن�ى    مازالوا یحتفظون به في منطقة میزاب من الجزائر، وأن�ه لا یج�وز أن یت�ز            
بها بخلاف المالكیة، وأنه یحرم الدخان والسعوط، وأن اللحوم المذبوحة عل�ى ی�د الیه�ود ح�رام،      
وأن حلق اللحیة حرام، وأن بناء القبور حرام، وأن لعب الشطرنج حرام، وأن الموسیقا والغن�اء      

 نخل�ه ل�شدة التع�ب،    حرام، وأن الصید حرام لأنه بذخ ومضیعة وقت، وأنه لا زكاة عل�ى م�ن أبّ�ر                 
  .. وأن المرأة تحل لها الزكاة إذا تفرغت لأولادھا ، وأن المكاسب تخفى على الحكومة الجائرة



وی��ذكر الن��امي الإباض��ي ب��أن ھن��اك ثلاث��ة مج��الس ق��د تأس��ست لت��ولي مهم��ات الحرك��ة        
الإباض��یة المختلف��ة وھ��ي مجل��س العلم��اء أو ال��شیوخ، والمجل��س الع��ام، ومجل��س حمل��ة العل��م،    

انت كلها سریة أثناء مرحلة الكتمان حتى أنه لم یظهر دستور مكت�وب وكام�ل للحرك�ة إلا ف�ي               وك
 ھـ وقد توضحت أھم مب�ادئ    ٢٣٧القرن الثالث بعد سقوط إمامة الصلت بن مالك في عُمان عام            

  : الحركة في 

  . الاعتدال وعدم الخروج والتزام القعود والعمل السلمي السري  -١

ام الق��ائمین ش��رط الع��دل والت��زام ال��شریعة، وإع��لان إمام��ة     ع��دم الث��ورة عل��ى الحك��    -٢
 . الظهور لإسقاط المستبد وإحلال الإمام العادل محله

أق��رت مرحل��ة الكتم��ان للمحافظ��ة عل��ى نق��اء العقی��دة وتجن��ب الإض��طهاد ، كم��ا أق��رت    -٣
مرحلة الظهور عندما تتاح الفرصة، وأقرت م�ا بینهم�ا مرحل�ة ال�شراء الت�ي یتحق�ق م�ن خلاله�ا            

 . الظهور، ومرحلة الدفاع متى تعرضت الإمامة للسقوط

فالإم�ام مت�ى    . وھكذا فقد سار نظام الإمام لدى الإباضیة من الإنتخاب الى الحالات الأرب�ع            
جاء بالشورى أو بغیرھا تجب طاعته إذا كان ع�ادلاً وم�ن الف�سق الخ�روج علی�ه، ولك�ن إذا ظل�م                

ولكن لا یطاع في معصیته، وھذا من السنة قب�ل  یجوز الخروج عنه ولا یجوز البقاء تحت حكمه  
. أن یثبت عقد البیعة، وأم�ا إذا ثب�ت العق�د فإنه�ا تك�ون فری�ضة ، كم�ا ی�رى الكن�دي ف�ي الم�صنف            

وأما الحالات الأربع فإن حالة الكتمان تكون عند التعرض للخطر أو عند التراجع، وحالة الشراة         
لح�رب عل�ى ال�سلطة عن�دما یتف�ق أربع�ون عالم�اً              تكون عند تحقیق الإمامة أو التضحیة بإعلان ا       

على الأقل للإنتقال لهذه المرحل�ة، وتحقی�ق الظه�ور أو الن�صر وقی�ام الإمام�ة، وأم�ا عن�د ال�دفاع                  
  . فذلك مع تعرض الإمامة أو البلد للخطر أو عندما لا تكون الإمامة في السلطة

، والحكم��ة، وال��شجاعة،  الع��دل : ولاب��د أن یك��ون الإم��ام ح��ائزاً عل��ى ال��صفات التالی��ة       
والشرف، والقدرة، وعدم الحسد والحق�د والبخ�ل والتعج�ل والتب�ذیر والغ�در والمك�ر، وأن یك�ون                  
كامل الجسم فیكون أتقى الناس وأعلمه�م ف�ي الفق�ه ، وقوی�اً بحی�ث یتخ�ذ أي ق�رار دون الرج�وع               

 الرج��وع ل��ذوي إذا ل��م یت��صف ب��أتقى الن��اس وأعلمه��م فعلی��ه  و،إل��ى العلم��اء أھ��ل الح��ل والعق��د،  
المؤھلات العسكریة للدفاع عن الإمامة المه�ددة ب�الخطر، وھ�ذا ھ�و م�ا ی�سمى بالإم�ام ال�ضعیف                  

  . الذي یجب علیه الرجوع إلى أھل الحل والعقد عند أي قرار

ویقول الكندي في المصنف بأن الشورى فرض واجب على الإمام التقي العالم أي القوي            
  . حد سواء ، وأنه إذا تركها فقد كفركما ھي على الإمام الضعیف على 

  : وأما إجراءات انتخاب الإمام فتكون على ثلاثة مراحل 

  . ترشیح العلماء للشخصیات المناسبة للمنصب: الأولى 

تقدیم كل مرشح من قبل أحد العلم�اء لیح�صل عل�ى موافق�ة س�تة علم�اء آخ�رین          : الثانیة  
فإم��ا : العلم��اء یخت��ارون ب��ین إثن��ین م��نهم أو خم��سة وال��سادس مقدم��ه، وإذا تع��دد المرش��حون ف

  .  وإما المؤھل عسكریاً عند الاضطراب، ولا مجال للإعتذاردالأتقى العالم عند استقرار البلا

بیعة أھل البلاد بحضور العلماء ورؤساء القبائل بقسم البیعة في ج�و احتف�الي ،       : الثالثة  
لبیع��ة ول��و مم��ن ل��م یح��ضرھا لأن ومت��ى أجم��ع العلم��اء عل��ى مرش��ح مع��ین ف��لا اعت��راض عل��ى ا 



ویكون الإمام ھو رئیس الدولة وصاحب السلطات الدینیة وال�سیاسیة  . الغیاب یعتبر قبولاً ضمنیاً 
  . والتشریعیة حسب الشریعة الإسلامیة، كما یذكر الكندي في مصنفه

وأما موانع الإمام�ة فه�ي العبودی�ة، فیمن�ع العب�د م�ن الإمام�ة لأن م�ن لا یمل�ك الت�صرف                         
نفسه لا یملكها بغیره، كما یقول الكندي في مصنفه، كم�ا یمن�ع ول�د الزن�ا منه�ا، والقاص�ر، كم�ا               ب

یذكر الأزكوي في كشف الغمة، كما یمنع منها غیر المكلف شرعاً، وھناك ثغ�رة دس�توریة إذ ل�م                
  . ینص الدستور على منع التوریث

عی��ة بح��دث، كم��ا یق��ول وأم��ا خل��ع الإم��ام فعل��ى الإم��ام أن یخل��ع نف��سه بح��دث وتخلع��ه الر 
مصنف الكندي ، وإجماع العلماء ھو الذي یقرر الخلع، فلو أصیب بعجز جسدي یخلعون�ه إلا إذا                
رأوا أن ذلك العجز لا یعیقه عن مهامه ولو بتعی�ین م�ن یعین�ه م�ن الرج�ال، ولك�ن ل�و خ�رج ع�ن                      

  . الشریعة في سلوكه فیستتاب من العلماء وإلا عزلوه وحل دمه إذا رفض

  : مؤسسات الإمامة ثلاثة فتكون 

  . مؤسسة أھل الحل والعقد من العلماء الإباضیین، وھي السلطة العلیا في كل شيء  -١

 . مجلس الشورى برئاسة الإمام وعضویة الوزراء أو المستشارین  -٢

 . المجلس العام ویضم مجلس الشورى والولاة ورؤساء العشائر  -٣

ین���ون بم���شورة مجل���س  الحك���م، ویعف���الولاة به���م وبرؤس���اء الع���شائر ی���دیر الإم���ام دف���ة
، وتواف�ق عل�یهم المن�اطق أو ترف�ضهم، كم�ا إن لل�والي مجل�س است�شاري ی�ساعده ف�ي                      الشورى

  . المهمات ویشمل وجهاء ورؤساء القبائل

وأما القضاة فیعینهم الإمام بتوصیة محتملة من جماعة العلماء المحیطین بالإمام ب�شرط        
ت في الخلافات بین الأفراد، وأما بین القبائ�ل ف�ذلك للإم�ام،    أن یكونوا من العلماء لأن القاضي یب     

وتبق��ى الم��ساواة أم��ام الق��انون ح��ق لك��ل   . وللقاض��ي الحك��م ب��الموت ولك��ن تنفی��ذه للإم��ام وح��ده   
  . مواطن حتى بالشكوى ضد الإمام نفسه وجلبه أمام القضاء

  : وأما بیت المال فمصادره ثلاثة 

  . الرسوم على الصادرات والواردات  -١

 . الزكاة المفروضة، ویشرف على جمعها وإنفاقها العلماء  -٢

ض��ریبة التج��ار غی��ر الم��سلمین والأقلی��ات غی��ر العمانی��ة، وتؤخ��ذ بالت��ساوي م��ع م��ا      -٣
 . تأخذه بلادھم من العمانیین

وأم��ا إذا ح��صلت غنیم��ة ف��ي ح��رب ض��د غی��ر الم��سلمین م��ن غ��زاة وم��ستعمرین فالإم��ام   
ن�ه ھ�و الم�شرف عل�ى النفق�ات كله�ا بم�شورة أھ�ل الح�ل          وحده المسؤول عن ھذه الأموال، كم�ا أ    

  . والعقد لأنها لبیت المال وما فیه ملكیة عامة للمسلمین

وأما الجیش فلا یفرض وجود جیش محترف خشیة م�ن الاس�تبداد وحرص�اً عل�ى الط�ابع               
 ف�ي  السلمي للإمامة القائمة على الإعتدال، ولكن للإمام أن یطلب من القبائل العمانی�ة أن ت�ساھم         

الدفاع عن الإمامة أمام أي خطر داخلي أو خ�ارجي، فیت�شكل ج�یش م�ن المتط�وعین والمجن�دین        
  . من أبناء القبائل، ولا یملك أحد عدم طاعة الإمام أمام ندائه 



وأما السیاسة الخارجیة فبناء على الاعت�دال لا ھج�وم ولا ح�رب إلا إذا تعرض�ت الإمام�ة                    
بي مع شرق أفریقیة في زنجبار وشمالها في الجزائر، كما أن        للهجوم، فهناك البعد الدیني المذھ    

ھناك البعدین السیاسي والتجاري مع الف�رس والوھ�ابیین ف�ي الج�وار، وأم�ا م�ع الق�وى الغربی�ة                 
! فلا یلجأ لغیر المسلمین من القوى الأجنبیة إلا بشكل محدود، ولا ندري ما ھ�و ال�شكل المح�دود            

  . ق العزل وإلا القتلبحیث إذا خرج الإمام عن ذلك استح

 ھ�ـ وطال�ب   ١٩٦٧وبعد أن عرضت قضیة عم�ان لأول م�رة عل�ى الأم�م المتح�دة ف�ي آب               
وفد عمان بمنحها الحریة والاستقلال، ظهر تدخل الولایات المتح�دة الأمریكی�ة بتجن�ب المجابه�ة         

ار مع بریطانیة، ولكن إلق�اء الق�بض عل�ى أس�لحة أمریكی�ة مرس�لة م�ن ال�سعودیین للإم�امیین أث�               
الموضوع، وأدركت بریطانیة أن أمریكة لن تترك المنطق�ة له�ا، فج�رت محادث�ات بینهم�ا انته�ت                 

بینهم�ا بتق��سیم من��اطق النف�وذ ف��ي المنطق�ة بوض��وح بحی��ث    ) إع��لان اله�دف الم��شترك  ( بتوقی�ع  
تك��ون عم��ان وس��احلها م��ع ال��یمن والبح��رین وقط��ر والكوی��ت خاض��عة للنف��وذ البریط��اني وتبق��ى   

وبع��د منازع��ات وص��راعات أثارته��ا بریطانی��ة ب��ین إم��امي   . ان للنف��وذ الأمریك��يال��سعودیة وإی��ر
الداخل والساحل في عمان جعلوا الإمام ی�صرح باس�تعداده بقب�ول إرادة ال�شعب وت�رك الحك�م إذا                     
رغ�ب ال��شعب ب�رئیس آخ��ر، مم�ا ی��شكل تغیی�راً ف��ي الفك�ر الإباض��ي نح�و الإمام��ة، ولك�ن س��لطان        

. م ال��داخل ف��ي التف��اوض لأن��ه ك��ان ینتظ��ر نهای��ة ص��احبه القریب��ة ال��ساحل ل��م ی��ستجب لرغب��ة إم��ا
 ١٩٧٠ – ١٩٣٢(وتجمد الوضع بهذه اللعبة البریطانی�ة طیل�ة عه�د ال�سلطان س�عید ب�ن تیم�ور                

لتبقى ال�بلاد ف�ي وض�ع ب�ائس لأن�ه ك�ان ی�رفض الإص�لاح كلی�اً س�واء ب�رفض التعل�یم الع�ام أو                  ) م
 م التي قادت حركة التغیی�ر  ١٩٧٤ – ١٩٦٥ثورة الصحة أو غیرھا مما سبب تعجیل ما أسموه     

 م عن�دما ت�سلم ال�سلطان ق�ابوس ب�ن س�عید الحك�م ال�ذي ألغ�ى          ١٩٧٠والإصلاح الت�ي ب�دأت ع�ام        
عملی��ة التجمی��د وف��تح أب��واب التنمی��ة عل��ى م��صراعیها لیتغی��ر وج��ه عم��ان ب��سرعة كبی��رة عل��ى   

دة للتفكی�ر بالإمام�ة الت�ي س�ببت     الطریقة التي رسمتها لها بریطانیة والت�ي تح�اول أن تمن�ع الع�و        
لها كل ھذا الجمود والتخل�ف كم�ا یزعم�ون، وكم�ا أص�بحت الطلیع�ة المثقف�ة عل�ى الفك�ر الغرب�ي                   

  . تحرص على السیر فیه

خلافة الرسول صلى   ( ونرجع إلى نظرة قطب الأئمة أطفیش للإمامة فنجده یعرفها بأنها           
 وأن�ه ل�ذلك یج�ب تن�صیب الإم�ام لتطبی�ق أحك�ام        ،)االله علیه وسلم في إقامة الدین وحفظ الإس�لام   

االله ف��ي الأرض وإقام��ة الح��دود، ب��شرط أن یك��ون م��سلماً وعل��ى درای��ة للأم��ور وص��احب غی��رة     
  . وھمة وشجاعة في تسییرھا

وأما بالنسبة لرأي الإمام أطفیش في الخروج على الإمام فإنه لا یجیز الخروج عل�ى م�ن         
ا داموا موحدین، ولكن ال�شیخ عل�ي یحی�ى معم�ر ی�رى ب�أن       لا یطبق الإسلام من سلاطین الظلم م  

عل��ى الإباض��یین أن یكون��وا تح��ت ل��واء الدول��ة الإس��لامیة العادل��ة وأن ی��ساعدوھا عل��ى القی��ام        
بمهامها، وھم بالخیار في ذلك مادامت جائرة إلا إذا كان موقفهم یؤدي إلى فتن بالم�سلمین فیم�ا       

  . لو أقدموا على الخروج علیها

اتبة ھند أبو الشعر تتحدث عن الإمامة في نظر الإباضیة ب�شكل مق�ارب لل�سابق         ونجد الك 
فتقول بأنها ضرورة وواجب دیني، ثم تذكر الحالات الأربع السابقة الذكر ومتى تكون ك�ل حال�ة،          
ثم تورد صفات الإمام مما یمكن تكرار ذكرھا ھن�ا تأكی�داً وإس�تكمالاً بأن�ه یج�ب أن یك�ون رج�لاً ،                

غاً، ح�راً، ع�اقلاً، كام�ل الخل�ق والخلق�ة، قوی�اً بمعرفت�ه وعلم�ه والالت�زام بم�شورة أھ�ل              عادلاً، بال 



فإنهم ما أقاموا ف�یكم  ) الإمامة في قریش ( الحلم لیتقوى بهم، وأن معنى قوله علیه وآله السلام  
فالم��صادر الإباض��یة  . الكت��اب وال��سنة، ول��ذلك فالإمام��ة ت��صلح ف��ي ق��ریش وغیرھ��ا به��ذا القی��د     

ف��ة تؤك��د وج��ود ص��فات الع��دل وال��شورى والاختی��ار الله تع��الى م��ع ت��وفر ال��صفات الخلقی��ة   المختل
  . والأخلاقیة

فالإمامة ، كما یُشیر سالم السیابي في كتاب�ه أص�دق المن�اھج عق�د ض�رورة للم�سلمین لا            
یسع المسلمون تركه، وھي حكم االله في أرض�ه والمرج�ع الع�ام للم�سلمین لا ف�رق ف�ي ذل�ك ب�ین                   

ر وغني وفقیر ورئیس ومرؤوس ، وھي لا تكون إلا بمشورة علماء المسلمین، كما       صغیر وكبی 
یق��ول الإم��ام أب��و الم��ؤثر ف��ي ال��سیر والجواب��ات، ال��ذي ی��رى أن علم��اء الإباض��یة یملك��ون الح��ل    

كم��ا ق��ال الكن��دي ف��ي م��صنفه، ) حج��ة عل��ى الأئم�ة وله��م  ( والعق�د وح��ق ال��رفض والق��رار، وھ��م  
كم�ا ق�ال الإم�ام أب�و الم�ؤثر ف�ي       ) أھل العلم والرأي والصلاح والحل�م    ( وبیعة الإمام ترتبط ببیعة   

  . السیر والجوابات

أي الإباض�یة  ) جماع�ة الم�سلمین    ( ومما تراه الإباض�یة ف�ي العق�د للإم�ام وج�وب رض�ى               
لا ( لأنهم حجة على الرعیة ولها، ولأنه�م ھ�م ال�ذین یعق�دون الإمام�ة ب�شرط الع�دل والق�وة لأن�ه                    

ولأن ( كم�ا یق�ول م�صنف الكن�دي،     ) على من لا یحمیه ویمنعه من الجور والعدوان       طاعة لإمام   
كم�ا یق�ول أب�و    ) الإمامة لا تق�وم بم�شاورة أھ�ل الإح�ن ، ولا بأھ�ل المع�صیة، ولا ب�سفكة ال�دماء               

  . المؤثر

  : ونعود ھنا ونؤكد أسباب زوال الإمامة والخروج على الإمام فنجدھا في ثلاثة ھي 

  . مام من نقض لشروط الإمامةما یحدثه الإ  -١

 . ما یخل بشروط الإمام السلوكیة  -٢

 . الإجماع على عزله ممن بایعه  -٣

وقد شدد القاضي أبو بكر أحمد بن عم�ر ألا یع�زل الإم�ام إلا ع�المین أو أكث�ر مم�ا یرون�ه                 
من كفر یشهدونه في الدولة، أو بعجز عن تنفیذ الأحكام أو عن إقامة الح�دود ، بحی�ث لا ب�د م�ن        

ل��دلائل ال��سلیمة الملموس��ة ، إذ لا یج��وز الخ��روج عل��ى الإم��ام إلا بع��د التأك��د م��ن حدث��ه، وبع��د      ا
لا ( المناظرة وإقامة الحجة علیه، كما یرى مصنف الكندي لأنه كم�ا ورد ف�ي ال�سیر والجواب�ات                   

ویؤك��د الإم��ام الكن��دي ف��ي  ). ینبغ��ي للم��سلمین أن ی��أتمنوا أھ��ل الأح��داث عل��ى ال��دماء والأم��وال   
إذا ( فه بأنه لا یجوز إقامة أكثر من إمام واحد في المصر الواحد وذلك لقول�ه علی�ه ال�سلام            مصن

  ). ظهر إمامان فاضربوا عنق أحدھما 

قد ق�دمناك امام�اً    ( وأما إجراءات بیعة الامام فإن الإباضیة ترى عدة صیغ للمبایعة منها            
محمد صلى االله علی�ه وس�لم، وعل�ى      على أنفسنا والمسلمین على أن تحكم بكتاب االله وسنة نبیه           

. كما ورد عن الشیخ أبي محمد) أن تأمر بالمعروف وتنهى عن المنكر ما وجدت إلى ذلك سبیلاً       
المبایع�ة عل�ى طاع�ة االله    ( وكما ذكر الإمام الكندي ف�ي م�صنفه أن أق�ل م�ا یمث�ل المبایع�ة عب�ارة              

  ). وطاعة رسوله والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 

ط في البیعة حضور العلماء الثقاة، فیتقدم أفضلهم ویمد ی�ده الیمن�ى، وی�صافح ی�د               ویشتر
قد بایعناك عل�ى طاع�ة االله وطاع�ة رس�وله ص�لى االله علی�ه         ( الإمام الیمني، ویمسكها ویقول لـه      



. نع�م  : فیقول الإم�ام  ) وسلم، وعلى الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، والجهاد في سبیل االله     
فیضع أفضلهم كمه على رأس الإمام وی�صافحه وی�ضع     . ذلك الثاني والثالث حتى السابع    ثم یفعل   

الخاتم في یده، وینصب العلم بحذائه، ویتقدم الخطیب ویذكر العق�د للإم�ام، فیتق�دم الن�اس عن�دھا              
لمبایعت��ه، وبع��دھا یخ��رج الإم��ام بقلن��سوة عل��ى رأس��ه م��ن داره إل��ى الم��سجد وب��صحبته الن��اس     

ویذكر الشیخ أب�و محم�د أن أق�ل ع�دد العلم�اء       . ام الصلاة، وبین یدي الإمام كاتبه     بسیوفهم، ثم تق  
وبإتمام البیعة یلزم الجمیع بها   . عند البیعة ھو خمسة من أھل الحل والعقد والحجة على الرعیة          

عند عقدھا بحیث یجبر من إمتنع، ودون حاجة للمصافحة من الآخرین، ویكفي السمع والطاع�ة      
  . من البعیدین

.. ) الاباض��یة ب��ین الف��رق الإس��لامیة ( ومم��ا یك��رره ال��شیخ عل��ي یحی��ى معم��ر ف��ي كتاب��ه 
الح��دیث ع��ن الحك��م ف��ي نظ��ر الإباض��یة فی��ذكر ب��أن الإباض��یة لا تق��ول كم��ا س��بق ذك��ره بوج��وب      
الخروج على حكام الجور الموحدین، وأن الإمامة فرض بالكتاب والسنة والإجماع والإس�تدلال،             

المي في مسند الإم�ام الربی�ع ب�ن حبی�ب، وأن�ه ل�ذلك یج�ب إقام�ة دول�ة عادل�ة           كما ذكر الشیخ الس   
دون إثارة فتن أكبر تضر بالمسلمین، وأنه یجب طاعة الدولة القائم�ة الج�ائرة ف�ي غی�ر مع�صیة           

  . االله تعالى، ویجب مداومة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر

یة فرض كفایة إذا قدر علیه بع�ضهم،   ویؤكد بأن الإباضیة یرون أن إقامة الدولة الإسلام       
ویج��ب عل��ى الب��اقین ال��دخول تح��ت حكمه��ا وم��ساعدتها عل��ى مهامه��ا، وأن ال��بلاد الإس��لامیة          
أصبحت الآن مطالبة بالعمل بفریضة الجهاد تؤدیها الأم�ة الإس�لامیة بالعم�ل ص�فاً واح�داً لإقام�ة               

  . حكم الإسلام في كل البلاد التي تتولى القیام بتلك الفریضة

فالإباضیة یفرقون بین إمام العدل وإمام الظلم، وی�صرون عل�ى أھمی�ة وج�ود إم�ام الع�دل        
  . لأنه لا أمر ولا نهي بدونه

فالإمام جابر بن زید لاشك أنه قد اقتدى بشیخه إبن عب�اس ودون علم�ه عل�ى طریقت�ه إذ          
واه ع�نهم م�ن   تنسب المصادر الإباضیة إلیه بأن لـه دیواناً جمع فیه كل ما علمه من ش�یوخه ور      

وقد دلت أجوبته على أسئلة فقهیة وفتاوى في النكاح على أن�ه ك�ان ی�دون علم�ه                 . أحادیث نبویة 
بالفعل وإن كان الظاھر بأن معظم فقهه قد دونه تلامی�ذه وأص�دقاؤه ون�سخوا بع�ضه م�ن دیوان�ه                

سبتها إلى ولا شك أن دوره السیاسي قد أثر على عدم نسبة آرائه الفقهیة إلیه ون          . قبل أن یضیع  
فهناك فت�اوى ل�ـه   . الفقه الإباضي بشكل عام وإن وردت صریحة في بعض المراجع بنسبتها إلیه  

، ومث�ل ع�دم ت�زویج ال�صبیة بحج�ة زواج عائ�شة       )لا طلاق إلا بعد نك�اح       ( في مسند الربیع مثل     
ن لأن ھذا من خصوصیة الرسول علیه السلام وزوجاته، ولكن ھذا الرأي لم یكن محل إجم�اع لأ        

ومث�ل أن  . أمیر المؤمنین عمر بن الخطاب رضي االله عنه تزوج أم كلثوم بنت علي وھ�ي ص�بیة                
تدفع أرضاً لرجل یعمرھا نخلاً بثلث أو نصف، ومثل صلاة الجمعة خلف الإمام الج�ائر أو الع�ادل             

  .. ویظهر أن دیوان جابر قد احترق عندما أحرق التتار مكتبات العراق.. على حد سواء

 أنه قال بجواز الحذاء من جلد الحمار الأھلي عملاً بقاعدة الأصل في الأش�یاء              ومن فقهه 
الإباحة حتى یقوم الدلیل على غی�ر ذل�ك، وعم�لاً باست�صحاب ح�ال الأص�ل، كم�ا أن�ه من�ع الم�سح               
على الخفین لأنه لم یثبت عنده ش�يء ف�ي ذل�ك، كم�ا أن�ه ق�ال ب�صوم م�ا أدركت�ه الم�رأة أو الغ�لام                  

فم��ن ش�هد م��نكم  ( ي رم�ضان، وی��تم ق�ضاء م��ا ف�ات م��ن أول�ه عم��لاً بالآی�ة      مت�ى ح��صل البل�وغ ف��  
، كما أنه قال بعدم الصداق لمن مات عنها زوجه�ا دون أن یف�رض له�ا ص�داقاً،          )الشهر فلیصمه   



كما قال بجواز العمرة مرة واحدة فق�ط ف�ي ال�سنة كم�ا ی�رى الح�سن الب�صري، وق�ال بع�دم ج�واز               
  .. تزویج الصبیان حتى یعقلوا

قه الإمام جابر ملتزم بالسنة، ومبني على المقاص�د والنی�ات، وعل�ى اعتب�ار ال�ضرورة                فف
بقدرھا ، وعل�ى اس�تعمال ال�رأي والقی�اس ف�ي ش�كل ب�سیط، وعل�ى س�د ال�ذرائع والتعلی�ل العقل�ي                 
ب��دون تع��سف، وعل��ى ملاحظ��ة تع��دد الأق��وال ف��ي الم��سألة الواح��دة أحیان��اً كم��ا لاح��ظ م��ن فع��ل        

  . الصحابة

های��ة ھ��ذه الفق��رة م��ن س��یرة الإم��ام ج��ابر م��ن ذك��ر أن مدون��ة أب��ي غ��انم            ولاب��د ف��ي ن 
الخراساني تعتبر من أقدم المدونات الفقهیة، وھي مجموعة ما ورد عن تلامیذ أبي عبیدة مسلم        
من روایات وسماعات وبلاغات، وأنها جاءت مدون�ة ح�سب طریق�ة أھ�ل الح�دیث، وفیه�ا تنزی�ل               

الفقه الإفتراضي وإیراد الأقوال المتباین�ة ف�ي الم�سألة الواح�دة     الأحكام على الوقائع كما أن فیها       
م��ع الت��رجیح وبی��ان المعم��ول ب��ه، م��ع أن فقه��اء الإباض��یة یعتب��رون الكثی��ر م��ن أحك��ام ال��شرع      
معقولة المعنى، معتمدین في ذلك على آثار الصحابة، وكانوا لذلك یختلفون في المسألة الواح�دة    

  . حسب إجتهاداتهم 

اض��ي ك��ان بعی��داً ع��ن التع��صب الم��ذھبي لأص��حابه رغ��م تق��دیمهم، إذ ك��انوا        فالفق��ه الإب
یأخ��ذون بحك��م غی��ر إباض��ي، وھ��ذا ظ��اھر ف��ي المدون��ة بم��ا ت��ورده م��ن آراء للح��سن الب��صري        

  . وإبراھیم النخعي وغیرھما

كم�ا تبین��ت ملام��ح الفق��ه الإباض��ي م��ع نهای�ة الق��رن الهج��ري الث��اني، ویع��ود الف��ضل ف��ي   
ي الذي بحث عن ھذا الإنتاج ف�ي المكتب�ات العام�ة والخاص�ة، وح�صره وع�رّف              الإسناد إلى النام  

به، فهناك جواب�ات الإم�ام ج�ابر ورس�ائله، وھن�اك كت�اب الزك�اة لأي عبی�دة م�سلم، ومدون�ة أب�ي                 
غ��انم الخراس��اني ، ونك��اح ال��شغار لإب��ن عب��د العزی��ز، وال��دیوان الج��امع لكت��ب وروای��ات وأق��وال  

  .. ذه أو علماء الإباضیة المتقدمین في الكوفة والمدینة وغیرھماالإمام جابر أو أحد تلامی

  :  سیرة المذھب التاریخیة

ھ�و إم�ام الإباض�یة وإن ن�سب الم�ذھب إل�ى       )  ھـ ٩٣ – ٢٢( الإمام جابر بن زید الأزدي     
عب��د االله ب��ن إب��اض التمیم��ي ب��سب ب��روز ن��شاطه ونق��ده العه��د الأم��وي لابتع��اده ع��ن الخلف��اء          

  . ه لحكامه بالاعتدال أو الاعتزال، ولخصومته للخوارجالراشدین ودعوت

وقد ظلم كتاب العقائد الإباض�یة بجعله�م م�ن الخ�وارج عن�دما جعل�وھم فرق�ةً خارج�ة ع�ن           
الإسلام بما نسبوا إلیهم من عقائد كإنكارھم الاجم�اع م�ع أنه�م یرون�ه الأص�ل الثال�ث م�ن أص�ول                

ه بال�سنة ال�صحیحة ول�یس ب�القرآن المن�سوخ،      التشریع، وبإنكارھم الرجم مع أنهم یؤكدون ثبوت 
كم��ا ظلمه��م  . وب��أنهم ی��ستحلون غنیم��ة أم��وال الم��سلمین م��ع أنه��م لا ی��ستحلون ش��یئاً م��ن ذل��ك     

المؤرخون بنسبة الشنائع والمنكرات إلیهم مع أنهم لم یقدموا على العنف إلا دفاعاً عن ال�نفس،         
  .  ھـ ٢٩٦لرستمیة عام ولم یخرجوا على الدولة في الجزائر منذ سقوط دولتهم ا

وإذا نظرن��ا إل��ى معن��ى كلم��ة خ��وارج نج��دھا أطلقه��ا بع��ض الم��ؤرخین عل��ى م��ن اعتزل��وا  
الإمام عل�ي ب�ن أب�ي طال�ب رض�ي االله عن�ه لقبول�ه التحك�یم، وأطلقه�ا بع�ض المتكلم�ین عل�ى م�ن               
 خرجوا من الدین بالاستناد لحدیث المروق من الدین، وأطلقها آخرون عل�ى م�ن خرج�وا للجه�اد            



ومن یخ�رج م�ن بیت�ه مه�اجراً إل�ى االله ورس�وله ث�م یدرك�ه الم�وت فق�د وق�ع أج�ره                 ( لقوله تعالى   
، وأطلقه��ا آخ��رون عل��ى م��ن تم��سك بإمام��ة الإم��ام عل��ي بع��د أن تن��ازل عنه��ا بقبول��ه     )عل��ى االله 

  . التحكیم فخرجوا عن إجماع الأمة التي انحلت البیعة من أعناقهم

لتعصب الأم�وي والتط�رف ال�شیعي، كم�ا یق�ول ال�شیخ             فالنظرة الموضوعیة البعیدة عن ا    
علي یحیى معمر، ترى أن ھناك عدة حركات معارضة ظهرت منذ فجر الإسلام، وھو على ح�ق،          
فكانت أول حركة بالردة عن الدین أو إنكار الزكاة، فوقعوا في الكفر، مما جع�ل الخلیف�ة أب�و بك�ر            

كة الثانیة ف�ي عه�د الخلیف�ة عثم�ان ب�ن عف�ان          رضي االله عنه ینهي ردتهم بقتالهم، ثم كانت الحر        
رضي االله عن�ه حت�ى أودت بحیات�ه، ث�م كان�ت الحرك�ة الثالث�ة بقی�ادة طلح�ة والزبی�ر وم�سایرة أم                     
الم��ؤمنین عائ��شة رض��ي االله عنه��ا حت��ى أنهاھ��ا الإم��ام عل��ي رض��ي االله عن��ه ف��ي وقع��ة الجم��ل       

الإم�ام عل�ي رض�ي االله عن�ه بحج�ة      بقتالهم، ثم كان�ت الحرك�ة الرابع�ة عن�دما تم�رد معاوی�ة عل�ى                 
المطالبة بدم عثمان حتى حسمها علي ف�ي موقع�ة ص�فین ل�ولا الإس�تجابة لخدیع�ة معاوی�ة برف�ع                     
المصاحف والاحتكام لكتاب االله وأوقف القتال، ولم یأبه بتحذیره م�ن قب�ول التحك�یم لم�ا ف�ي ذل�ك                   

 مع أن التحكیم لم یكن على     من فسخ للبیعة التي أعطیت لـه،كما ظنت الإباضیة ومعهم الخوارج         
الخلافة وعقدھا وإنم�ا عل�ى الطل�ب ب�دم عثم�ان رض�ي االله عن�ه مقاب�ل إعط�اء البیع�ة، مم�ا جع�ل                    
الإمام علي ی�صر عل�ى قبول�ه التحك�یم، مم�ا جع�ل مجموع�ة م�ن جی�شه تعتزل�ه ، وكان�ت الكارث�ة               

ی�ة ال�ذي لا قیم�ة    عندما عزله مندوبه أبو موسى الأشعري من الإمامة بالتساوي مع عزله لمعاو  
  ... لعزله لأنه لم یكن إماماً كما كان علي، وحصل ما حصل بعدھا بین المسلمین

  :  والسؤال الآن 

أي ھذه الحركات تستحق لق�ب الخ�وارج بخ�روجهم ع�ن الخلاف�ة وع�ن ال�دین ؟ إنه�م ب�لا                
دی�ث  شك أھل الردة بعد وف�اة الرس�ول علی�ه ال�سلام مباش�رة ول�یس غی�رھم، ث�م لع�دم معرف�ة أحا             

ث�م إن ح�دیث الم�روق    . الخوارج في عهد أبي بكر فإنها قطعاً ق�د وض�عت مت�أخرة ف�ي عه�د عل�ي            
من الدین لا یطلق إلا على من ینكر القطعي من الأحكام ویعم�ل بخلافه�ا، ویعتب�ر الأزارق�ة أق�رب        
الف��رق له��ذا المعن��ى لأنه��م اس��تحلوا دم��اء الم��سلمین وأم��والهم ون��ساءھم وأطف��الهم، وأطلق��وا       

ك عل��ى أھ��ل التوحی��د لمج��رد إتی��ان المعاص��ي ول��و ال��صغیرة منه��ا، وأبطل��وا ال��رجم والجل��د  ال��شر
  . فهم خوارج لأنهم أبطلوا الأحكام، والقطع وحاربوا المسلمین بدلاً من المشركین 

وعلیه فالخروج عن الدین وحده في نظر الإباضیة یجعل صاحبه من الخوارج، فك�ل م�ن             
ھو من الخوارج ولیس من تمرد ض�د الإم�ام الج�ائر، مم�ا یج�زم      خرج عن الإسلام عقیدة وعملاً     

أن الإباضیة لیسوا من الخوارج ولاس�یما أن الرس�ول علی�ه ال�سلام ق�د وض�ع لن�ا مقی�اس الخط�أ                  
، )ضلوا بعدي أبداً كت�اب االله وس�نتي  لقد تركت فیكم ما إن تمسكتم به لن ت( والصواب عندما قال  

وما خالفهما كان باطلاً ، ث�م إن�ه لاش�ك أن الفرق�ة الناجی�ة ھ�ي       فما وافق الكتاب والسنة كان حقاً    
م�ن تك�ون م��ع الكت�اب وال�سنة كم��ا تق�ول إح��دى روای�ات ھ�ذا الح��دیث، وھ�ذا م�ن ی��شمل ك�ل م��ن           

  . یتمسك بالكتاب والسنة من أي فرقة كان

وللت��دلیل عل��ى س��لامة الم��ذھب الإباض��ي ب��ین الم��ذاھب الإس��لامیة م��ن حی��ث الأص��ول          
ت��صام بحبل��ه تع��الى المت��ین والتم��سك بالعم��ل ال��صالح دائم��اً، نج��د ف��ي الإم��امین     والف��روع والاع

المؤسسین للم�ذھب وھم�ا ج�ابر ب�ن زی�د الأزدي وأب�و عبی�دة م�سلم ب�ن أب�ي كریم�ة التمیم�ي م�ا                   
فالإباضیة كانوا یلتزمون رأیهم�ا ف�ي جمی�ع الأم�ور بغ�ض النظ�ر ع�ن أن ج�ابراً ك�ان            . یكفي لذلك 



ان یجاھد نفسه على طاعة االله تعالى بینما أبو عبیدة الشهیر بالقفاف قد         یجاھد ظلم الحكام كما ك    
  . بالغ في التخفّي بسبب اشتداد الظلم علیهم فتظاھر بأنه صانع قفاف

ولبیان سبب الظن بأن الإباضیة والخ�وارج عل�ى م�ذھب واح�د فق�د ك�ان لاش�تراكهما ف�ي                    
لعم�انیین ف�ي ع�دم الإق�رار ب�سلطة         رفض التحكیم ب�ین عل�ي ومعاوی�ة، ولاش�تراك الخ�وارج م�ع ا              

الخلف��اء الأم��ویین والعباس��یین، وھ��و الظ��ن ال��ذي یرف��ضه أتب��اع الم��ذھب الإباض��ي تمام��اً، ث��م إن 
 الجم�اعتین مع�اً م�ن التحك�یم ف�ي عه�د عب�د المل�ك ب�ن م�روان ق�د أض�اف س�بباً ثالث�اً ل�ذلك                  موقف

إمام�اً له�م بع�د رف�ضهم التحك�یم       ثم لأن عبد االله بن وھب الراسبي، الذي اخت�اروه           ،الخلط بینهما 
وإصرار الإمام علي بن أب�ي طال�ب علی�ه، ك�ان عمانی�اً فق�د حرص�وا أي الإباض�یة عل�ى إفت�راقهم            
عن الخوارج وإن كان الذي قام بالإنشقاق ھو عب�د االله ب�ن إب�اض ال�ذي ك�ان ی�دعو لأفك�ار ج�ابر                

  . ابن زید المختفي خوفاً من الأمویین 

لم��ذھب الإباض��ي ف��ي الوق��ت الحاض��ر وإن إنت��شر ف��ي ش��مال      ویعتن��ق معظ��م س��كان عم��ان ا  
  . هرت من الجزائر في القرن الثاني الهجريیأفریقیة وشرقها منذ البدایة حتى أسسوا دولة في تا

ھذا وقد استمر حكم الإمامة ف�ي عم�ان من�ذ الخلف�اء الراش�دین، فكان�ت الإباض�یة ت�رفض             
 ینتخبون الكفء العدل المكتمل الأوص�اف كم�ا     الحكم التوارثي وإنما الأمر شورى بین المسلمین      

سبق بیانه، وأن تلك الإمام�ة ق�د اس�تمرت ھن�اك ف�ي ص�عود وھب�وط حت�ى ال�ستینیات م�ن الق�رن                       
وكان مجلس العلماء یختار الإمام ویعزله إذا خرج عن مهمته، وھ�و ال�ذي ك�ان یع�ین                   . العشرین

  : حل وقد مرت الإمامة لذلك قدیماً في ثلاث مرا. ویعزل الولاة

 س�نة، ث�م مرحل�ة الب�دء بالإم�ام           ١٦٣مرحلة البدء بالإمام الجلن�دي ب�ن م�سعود، ودام�ت            
سعید بن محبوب التي استمرت إلى القرن الهجري السادس، ث�م مرحل�ة الب�دء بالإم�ام الح�واري            

وش�اورھم ف�ي   ( وكان المذھب یتخذ شعاراً له�م الآی�ة   . ابن مالك التي استمرت إلى عهد الیعاربة    
وق�د اس�تمر ذل�ك حت�ى ع�صر الیعارب�ة         . كأساس في الحك�م م�ع ع�دم الاعت�راف ب�التوارث           ) الأمر  

الذي أقر التوارث مخالف�اً للم�ذھب مب�ررین ذل�ك ب�أن المه�م ھ�و الاس�تقامة ون�شر ال�دین والعم�ل                          
  . بالكتاب والسنة ولو قام بذلك رجال من بیت واحد

سعیدي الذي اس�تمر حت�ى ع�ام    بدأ العصر البو)  ھـ ١١٥٤( ومع انتهاء العصر الیعربي  
 ھـ والذي بدأ ببیعة الإمام أحمد بن سعید مؤس�س الأس�رة ال�ذي ط�رد الف�رس م�ن عم�ان               ١٣٢٢

وثبت نظام التوارث في الحك�م، وإن اختل�ف العلم�اء ح�ول ذل�ك، فم�نهم م�ن ق�ال بالإمام�ة التام�ة                       
ثي ف�ي ع�صري   دون توارث، ومنهم من رأى الاعتدال حسب الضرورة، ولكن نظام الدولة ال�ورا  

الیعاربة والبوس�عیدیة ان�ضبط ب�الفكر الإس�لامي ف�ي ال�سیاسة وف�ي ال�سلوك الف�ردي مع�اً، وك�ان                       
 ال�دین والوجه�اء، ث�م ال�ولاة، فالق�ضاة، وإن أخ�ذ           علم�اء شكل الإدارة بمجلس أعلى م�ن الإم�ام و        

الحك�م،  البوسعیدیون یعتمدون أكثر فأكثر على التع�اون م�ع بریطانی�ة لم�ساندتهم ف�ي البق�اء ف�ي                
 م م�ع ب�روز ش�ركة الهن�د ال�شرقیة،      ١٦٠٠ذلك أن العلاقة ب�ین بریطانی�ة وعم�ان ق�د ب�دأت ع�ام         

 م ، واس�تمر التن�افس ب�ین    ١٦٥٠وأبعد الانجلیز منافسیهم من البرتغالیین والهولندیین مع عام        
 م ح��ین تخل��ت فرن��سا ع��ن ممتلكاته��ا ف��ي الهن��د لت��سیطر علیه��ا    ١٧٦٣فرن��سا وبریطانی��ة حت��ى  

ا على الخلیج كله بریطانیة التي نجحت في إثارة المنازع�ات ف�ي العائل�ة عل�ى الحك�م حت�ى            وبعدھ
فصلت زنجبار ع�ن عُم�ان، وس�قطت الإمام�ة ع�ن ال�ساحل، وتجم�دت تقالی�د الإمام�ة ف�ي ال�داخل                     

 م ١٨٦٢وع�ام  . وحلت القدرات الشخصیة والسیاسیة لدى الح�اكم ب�دلاً م�ن المف�اھیم الإس�لامیة        



شترك الفرن�سي البریط�اني ال�ذي اعت�رف باس�تقلال زنجب�ار ع�ن م�سقط ك�دولتین          صدر البیان الم 
 م م��ع بریطانی��ة وتجاھ��ل البی��ان الم��شترك ال��سابق انف��ردت       ١٨٩١وبع��د اتفاقی��ة  . منف��صلتین

 م حینم�ا فرض�ت ھیمنته��ا علی�ه باس�م الاس��تقلال     ١٩٦٩بریطانی�ة ف�ي منطق��ة الخل�یج حت�ى ع��ام     
  . والحمایة

الإباضیة ومسارھا التاریخي نجد أن ذلك قد بدأ في البصرة في      وعودة إلى منشأ الحركة     
 ةالقرنین الهجریین الأول والثاني حین انتقلت إلى عُمان ثم شمال أفریقیة في جب�ل نفوس�ة بلیبی�         

  . وجزیرة جربة بتونس ووادي میزاب بالجزائر

ص�فین  وأما ما صاحب تلك النشأة من أحداث سواء قبله�ا موقع�ة الجم�ل أو معه�ا بوقع�ة           
أو بعدھا بموقعة النهروان، وما ظهر معها م�ن آراء ن�سبت للخلیفت�ین عثم�ان وعل�ي رض�ي االله                 

 تك��ن كله��ا أم��ام الدراس��ة    عنهم��ا، قب��ل وبع��د مقتلهم��ا، فتل��ك مم��ا یتهاف��ت الكثی��ر منه��ا إن ل��م         
، كما أشرنا في موقعه�ا م�ن ھ�ذا البح�ث، مم�ا یقت�ضي التج�اوز عنه�ا ل�ردم اله�وة ب�ین                    والتحقیق

  . بالمذاھ

ونعود لمسار المذھب الإباضي وحركته مما یهمنا في ھ�ذا الق�سم م�ن البح�ث فنج�ده بع�د             
 ھ�ـ  ١٣٢ ھ�ـ و  ١٣٠أن فشل في تثبیت الإمامة الإباضیة في حضرموت والیمن والحجاز ع�امي    

 ھ�ـ ف�ي   ١٧٧على التوالي، وعودتهم لمرحلة الكتمان وإن كانت الإمامة ق�د ع�ادت للظه�ور ع�ام         
  . عثرة حتى الوقت الحاضرعُمان لتستمر مت

 ھ�ـ  ٩٥أما ما حصل في شمال افریقیة فقد نجح سلمة بن سعد الح�ضرمي الإباض�ي ع�ام          
، بلیبیة حیث قبائل ھوارة البربریةفي نشر الإباضیة في منطقة جبل نفوسة من منطقة طرابلس          

ق�ون   ھـ إلى البصرة لیقضوا خم�سة أع�وام ھن�اك یتل         ١٣٥ومن ھناك ذھب عدد من رجالهم عام        
وع�ام  . فیها العلم على ید الامام أبي عبیدة مسلم ویعودون كحملة علم إلى بلادھم لن�شر الم�ذھب    

 ھـ اطمأنوا للفرصة بأمر من الإمام أب�ي عبی�دة ون�صبوا أب�ا الخط�اب إمام�اً له�م وس�یطروا           ١٤٠
ث�م  .  ھـ إلى سلطته وعین علیها والیاً م�ن حمل�ة العل�م     ١٤١على طرابلس، ثم ضم القیروان عام       

 ھ��ـ بع�د مقت�ل أب��ي الخط�اب وع�ودة المنطق��ة تح�ت س��لطة      ١٤٤ع�ادوا إل�ى مرحل��ة الكتم�ان ع�ام     
 ھ�ـ واس�تمر یعم�ل س��راً    ١٤٥ولك�نهم عین�وا أب�ا ح�اتم إم��ام دف�اع عل�یهم ع�ام        . الخلاف�ة العباس�یة  

بالتقیة لمدة خمس سنوات حین قتل بعد معارك متعددة ظهرت معه�ا الدول�ة الرس�تمیة للإباض�یة      
وق�د دان�وا له�ا ب�الولاء وق�د اتخ�ذت         .. ب الأوسط ب�دلاً م�ن تل�ك الت�ي ف�شلت ف�ي الأول�ى                 في المغر 

د الرحمن بن رستم إم�ام ظه�ور وب�ایعوه    ب ھـ بع١٦٢تایهرت في الجزائر مقراً لها ، ونادت عام        
 ھ�ـ ح�ین ق�ضى علیه�ا     ٢٩٧بعد أن كان إمام دف�اع، واس�تمرت ھ�ذه الدول�ة الرس�تمیة حت�ى ع�ام                

  .  ترجع بعدھا للظهور حتى الوقت الحاضرالفاطمیون ، ولم

ونع��ود لم��سار الإباض��یة ف��ي الم��شرق فنج��د أن الخ��لاف عل��ى الإمام��ة ھ��و س��بب ظه��ور    
الف��رق الإس��لامیة وغی��ر الإس��لامیة ابت��داء ، ذل��ك أن الخ��لاف الأول ف��ي س��قیفة بن��ي س��اعدة ق��د     

 ما بعد السنوات كب الإمامة بأمان حتىوحسمه موقف أبي بكر وعمر رضي االله عنهما، فسار م   
الست الأولى من عهد عثمان رضي االله عنه عن�دما نج�ح الحاق�دون والمت�آمرون وعل�ى رأس�هم                     
عبد االله بن سبأ الیهودي في تألیب بعض أھل البصرة والكوفة ومصر على الخلیف�ة بمب�ررات لا             

لیف�ة عثم�ان   ترقى كلها إلى أسباب الفتنة التي انتهت بسبب الكید للإسلام وخلافت�ه إل�ى مقت�ل الخ     
  . رضي االله عنه وتولي الإمام علي رضي االله عنه الخلافة من بعده



وقد ظهر الخلاف أولاً من طلحة والزبیر وعائشة رضي االله عنهم بمط�البتهم بالق�صاص          
من قتلة عثمان، وتم الصلح بینهم وبین علي رضي االله عن�ه ل�ولا بع�ض الحاق�دین ال�ذین أث�اروا            

  . یوم التالي حتى قتل كل من طلحة والزبیر رضي االله عنهماالحرب بین الفریقین في ال

واشتد الخلاف ثانیاً من معاویة للمطالبة بالقصاص أیضاً م�ن قتل�ة عثم�ان قب�ل أن یب�ایع                 
الإمام علي بالخلافة، فوقعت معركة صفین بین الطرفین التي انتهت ب�التحكیم ال�ذي رف�ضه ق�سم        

بعد أن اقترب من مركز الخلاف�ة بخدع�ة التحك�یم        من جیش علي، واستمر معاویة في الخصومة        
حتى قتل علي رضي االله عنه ، وتولى ولده الحسن رض�ي االله عن�ه الخلاف�ة، ولكن�ه تن�ازل عنه�ا        

  . لمعاویة حقناً للدماء

وجدیر بالذكر أن م�ن ب�ین م�ن خرج�وا م�ن ج�یش عل�ي رض�ي االله عن�ه المعت�دلین ال�ذین                  
الإباض���یة، والمتط���رفین ال���ذین كف���روا الم���سلمین   رف���ضوا مقاتل���ة الم���سلمین وتكفی���رھم وھ���م  

  .وھم من سموا بالخوارج وعلى رأسهم الأزارقة.. وأستحلوا دماءھم وأموالهم

والإباضیة، كما یصر أتباعها، ینتسبون إلى عبد االله بن إباض التمیمي من ب�اب المظه�ر           
فت�یهم، وم�ا إب�ن    ولكنهم ھم جماعة جابر بن زید مؤسس المذھب الحقیقي وإمامهم وفق�یههم وم        

وینك��ر الإباض��یة ارتب�اطهم ب��الخوارج، و ی��رون  . أب�اض إلا م��سؤول ال�دعوة وال��دعاة ف��ي البدای�ة   
وی���صر . أنه���م إمت���داد المحكَّم���ة الأول���ى ال���ذین یعتب���رون الم���سلمین كف���ار نعم���ة لا كف���ار مل���ة     

ع المعاص�رون م��ن كت��ابهم ب��أن م��ذھبهم أق��دم الم��ذاھب الإس��لامیة، وأن ظه��ورھم ارت��بط بال��صرا 
  . على إقامة الإمامة العادلة ولیس لأي مطلب آخر

ومن ناحی�ة ش�رق أفریقی�ة فق�د وص�ل الم�ذھب الإباض�ي إل�ى زنجب�ار بواس�طة العم�انیین              
أثن��اء وج��ود عه��د الیعارب��ة ف��ي عم��ان ف��ي الق��رن ال��سابع ع��شر الم��یلادي، وعن��د قی��ام العه��د           

ص�مة ل�ـه ب�دلاً م�ن م�سقط        م زنجب�ار عا    ١٨٣٠البوسعیدي إتخذ السلطان سعید بن س�لطان ع�ام          
فترسخ المذھب الإباضي ممتداً إلى ممباسة الكینی�ة معتم�داً ف�ي ذل�ك عل�ى تع�ایش العم�انیین م�ع            

 م فرج�ع  ١٩٦٤ولك�ن العم�انیین تعرض�وا للإب�ادة ع�ام      . السكان الأص�لیین والت�زاوج فیم�ا بی�نهم      
ل�ى تنجانیق�ا لت�شكلا    الكثیر منهم إلى عمان فقل أتب�اع الم�ذھب الإباض�ي ھن�اك بع�د ض�م زنجب�ار إ               

دولة تنزانیا الحالیة في فیدرالیة أعطت زنجبار نوعاً من الحكم الذاتي، ولكن الإباضیة بقیت في            
جمیع محافظات تنزانیا جنب�اً  إل�ى جن�ب م�ع ال�شافعیة وأخ�ذتا تتزای�دان لبع�ث الإس�لام ھن�اك م�ن                

ا علیه�ا م�سجداً بج��واره   جدی�د، فاش�ترى أتب�اع الإباض�یة أرض�اً ف��ي العاص�مة دار ال�سلام وأق�امو        
 م لتت�ولى    ١٩٩٥ ع�ام    ةمدرسة ومستشفى ، كم�ا أس�ست جمعی�ة الاس�تقامة الإس�لامیة التانزانی�              

  . جمیع النشاطات الإسلامیة ھناك وھي في تزاید مستمر إذ أنشأت معهداً للدراسات الإسلامیة

المغ�رب  ونعود إلى الإباضیة في غرب أفریقیة فنجد أن نجاح عبد الرحمن بن رس�تم ف�ي       
الأدن��ى والأوس��ط ومركزھ��ا ت��ایهرت بإن��شاء دول��ة له��م ھن��اك، كان��ت عل��ى ص��لة وثیق��ة بم��شایخ    
المذھب حیثما وجدوا ولاسیما في البصرة حتى استاؤوا م�ن خ�روج عب�د الوھ�اب عل�ى الم�ذھب                
. وتوریث الإمامة لابنه، مما أخ�ذت ھیبته�ا ف�ي ال�ضیاع وع�زف إباض�یة ال�شرق ع�ن مناص�رتها                    

 س�نة باس�تثناء   ١٣٠ـ سقطت تایهرت عاصمة الدولة الرستمیة بع�د أن دام�ت    ھ٢٩٧ومع سنة   
ولاب�د ھن�ا   . حصن وارجلان وجبل نفوسة من حیث حاولوا إقامة إمامة الظهور ثانیة فلم ینجحوا 

من الإشارة إلى أن دولة بني رستم كانت عل�ى ص�لة ت�سامح م�ع أھ�ل ال�سنة مم�ا جعله�م یف�دون                
باض��یة ف��ي العقی��دة وال��شریعة، ولك��ن المجتم��ع الإباض��ي انغل��ق  إل��ى ت��ایهرت لمناق��شة علم��اء الإ



أخی�راً ف��ي می��زاب الجزائ�ر وانقطع��ت ات��صالاتهم ف�ي الخ��ارج م��ع إخ�وانهم الإباض��یین ف��ي جرب��ة     
ونفوسة وعمان وزنجبار وسیوه وذلك بعد أن كانت منطقة الجری�د م�ن الجزائ�ر ف�ي ظ�ل الدول�ة            

لس وإخوانهم في المغرب الأوسط بتایهرت، فف�ي  الرستمیة ھمزة إتصال بین جبل نفوسة وطراب 
مم��ا دف��ع إباض��یة الجری��د إل��ى النهای��ة ) أب��و عل��ي ال�سني  ( الق�رن ال��سادس الهج��ري ب��رز ن��شاط  

بالحجة والإقناع حتى لم یبق منهم في القرن ال�سابع الهج�ري إلا أس�راً م�شتتة ان�دمجت ب�العرب              
وق��د اش��تهر  . ھب الإباض��ي تمام��اً واص��بحت المنطق��ة س��نیة عل��ى الم��ذھب الم��الكي ون��سي الم��ذ   

  . إباضیة الجرید بالشجاعة والاستبسال إلى درجة التهور، وبالعبادة والنسك إلى درجة الرھبنة

)  ھ� ـ٣٠-١١( عهد الخلف�اء الراش�دین   ونظرة عامة لنشوء المذاھب الإسلامیة تریناً أن        
والإباض�یة بع�د أن ورث�ت    قد انتهى بمیلاد ثلاثة مذاھب استمرت حتى الآن وھي السنة والشیعة           

الأخیرة الخوارج الذین انشقوا إلى أزارقة ونجدات وص�فریة وأھ�ل ال�دعوة، وھ�ؤلاء الأخی�رون                 
ال��شیخ أب��و ب��لال : ھ��م ال��ذین عرف��وا فیم��ا بع��د باس��م الحرك��ة الإباض��یة وك��ان أب��رز شخ��صیاتهم    

ث قت��ل، م��رداس ب��ن أدی��ة التمیم��ي ال��ذي نج��ا م��ن النه��روان ونظ��م أھ��ل دعوت��ه ف��ي الب��صرة حی��  
والعالم التابعي أبو الشعثاء جابر بن زید الأزدي ال�ذي ق�اد أھ�ل ال�دعوة ، وأب�و عبی�دة م�سلم ب�ن             
أبي كریمة الإمام الإباضي الثاني الذي ت�وفي ف�ي عه�د المن�صور، وعب�د االله ب�ن إب�اض التمیم�ي                

 وال�ذي  تلمیذ جابر بن زید والعالم النشط في الحركة والذي حملت الحركة إس�مه لب�روز ن�شاطه،           
 ھـ، والعالم الربیع بن حبیب الأزدي العماني الذي مات في نهایة القرن      ٨٦یرجح أنه توفي عام     

  . الهجري الثاني

والمعروف بأن الإباضیة قد ظهرت بعد انقسام المحكَّمة إل�ى خ�وارج متط�رفین وإباض�یة        
 ج�ابر ب�ن زی�د ف�ي        معتدلین، وقام إبن إباض بالرد على الخوارج وبال�ذات الأزارق�ة بینم�ا اس�تمر              

ویرى المؤرخ الإباض�ي المعاص�ر محم�د عل�ي دی�وز      . إمامة الحركة بصورة سریة لتجنب الخطر 
أن الأمویین ھم م�ن أطل�ق ھ�ذا الإس�م عل�یهم ن�سبة إل�ى عب�د االله ب�ن إب�اض لأنه�م ل�م یری�دوا أن                         

 المعاص�ر  ویرى الم�ؤرخ الإباض�ي الاخ�ر   . ینسبوھم إلى جابر بن زید حتى لا یجذبوا إلیه الأنظار      
علي یحیى معمر بأن جابر بن زید كان یح�ضره الط�لاب، وم�نهم م�ن یلازم�ه ك�أبي عبی�دة م�سلم               
وضمام والدھان وابن حبیب وإب�ن إب�اض، وم�ن ھ�ؤلاء م�ن اش�تغل بال�سیاسة وال�شؤون العام�ة            
بالكلمة دون السیف ومنهم إبن إباض ومنهم من جلس للتدریس كأبي عبیدة والدھان، كما یرى            

ب شدة الرقابة في العهد الأموي على العلماء فقد لجأوا لسریة التنظیم والدعوة وش�كلوا   أنه بسب 
مجالس العامة، لعامة الناس للتوعیة الجماعی�ة، ومج�الس الم�شایخ، لزعم�ائهم       : ثلاث مجالس   

  . للتخطیط والتنظیم، ومجالس حملة العلم، لتخریج الدعاة

أن المحكَّم�ة لی�سوا أص�ل الخ�وارج لأن     ومن ناحیة المنشأ یرى بعض مؤرخي الإباض�یة         
 ھ�ـ بزعام�ة ن�افع    ٦٤ظهورھم قد حصل في أواخر ولایة عبید االله بن زیاد ال�والي الأم�وي س�نة              

وأما الإباضیة الذین ح�افظوا عل�ى اعت�دالهم اس�تمروا ف�ي البق�اء حت�ى الآن كم�ذھب                  . بن الأزرق 
ي حق��ه لا ب��د م��ن الع��ودة إل��ى  إس��لامي ثال��ث بجان��ب ال��سنة وال��شیعة، ولإعط��اء الم��ذھب الإباض�� 

كت�اب ال�سیر والجواب�ات لعلم�اء وأئم�ة عم�ان،       : مصادرھم الرئیسیة في المشرق بخاص�ة وھ�ي      
من القرن الأول الهجري إلى السادس، وكتاب الاھتداء والمنتخب من سیر الرسول علیه السلام         

، وله كتاب آخر ھ�و  )  ھـ ٥٥٧ت ( وأئمة وعلماء عمان للشیخ العالم أبي بكر بن أحمد الكندي        
المصنف یخصص الجزء العاشر منه للإمامة بفكر سیاس�ي ناض�ج، وكت�اب أص�دق المن�اھج ف�ي                    
تمییز الإباضیة من الخوارج للشیخ سالم بن حمود السیابي ال�سمائلي، وھ�و ی�رفض المعلوم�ات         

  . المتداولة عن ارتباط الإباضیة بالخوارج



زھار الریاضیة في سلوك وأئمة الإباضیة      الأ:  ظهرت مؤلفات منها     دوأما في المغرب فق   
وھن��اك مؤلف��ات لل��شیخ أب��ي إس��حق إب��راھیم أطف��یش      . لل��شیخ س��لیمان ب��ن عب��د االله النفوس��ي    

  . الجزائري

ومما تراه الإباضیة الی�وم أن عب�د االله ب�ن إب�اض ال�ذي یحم�ل الم�ذھب إس�مه ك�ان یتلق�ى                      
والمن�اظر ع�ن الحرك�ة بینم�ا ك�ان      الأوامر والتوجیهات من شیخه جابر ب�ن زی�د ، فك�ان المج�ادل        

جابر في تقیة وكتم�ان لمكانت�ه العلمی�ة ولتجن�ب دعوت�ه بط�ش ال�سلطة الأموی�ة ، وح�والي س�نة                   
  .  ھـ توفي الإمام جابر لیخلفه تلمیذه أبو عبیدة مسلم٩٣

ونظ��رة ف��ي الدراس��ات الحدیث��ة غی��ر الإباض��یة نج��دھا ت��ربط الم��ذھب الإباض��ي بت��اریخ        
رونهم م�ن أھ�ل الب�دع والأھ�واء والتط�رف، ول�و رجع�وا إل�ى م�صادرھم               الخوارج وعقائ�دھم، فی�    

في أھل المدینة، ورس�الة عب�د االله   )  ھـ ١٣٠ت ( لتراجعوا عن ذلك، فخطبة أبي حمزة الشاري    
بن إباض إلى عبد الملك بن مروان تظه�ران أن الإباض�یة ك�انوا یحرص�ون عل�ى تطبی�ق الكت�اب              ا

ن���افع ب���ن الأزرق ال���ذي ھاجم���ه ال���شیخ أب���و یعق���وب  وال���سنة، ویب���رأون م���ن زع���یم الخ���وارج  
لنسبتهم الشرك للمسلمین، وھاجمهم قطب الأئمة محمد ب�ن یوس�ف         )  ھـ   ٥٧٠ت  ( الوارجلاني  

، وھ�اجمهم  .. )ق�بحهم االله ق�الوا ب�أن ن�صب الإم�ام غی�ر واج�ب        ( قائلاً )  ھـ   ١٣٣٢ت  ( أطفیش  
  . من مخالفیهم المسلمین.. الأمواللأنهم یستحلون الدماء و)  ھـ ١٣٣٢ت ( الشیخ السالمي 

  : ولو وقفنا مع أعلام الإسلام قدیماً وحدیثاً لرأینا المذھب الإباضي على حقیقته

فإمام المذھب جابر بن زید تابعي عالم ثق�ة أخ�ذ علم�ه ع�ن ش�یخه إب�ن عب�اس كم�ا أخ�ذه           
 یجعلن�ا لا ن�شك   عن سبعین صحابیاً آخرون، وأثنى علیه كبار العلم�اء الأق�دمین والح�دیثین، مم�ا        

  . بصلابة أساس منشأ ھذا المذھب

والدكتور رجب محمد عبد الحلیم یؤكد بعد الحركة الإباضیة عن الخوارج، وس�یرھم ف�ي               
  . دعوتهم بهدوء وسریة بعیداً عن التطرف والعنف بهدف إعادة الخلافة الراشدة

ه��م أكث��ر  وال��دكتور ع��وض محم��د خلیف��ات یؤك��د أی��ضاً أنّه��م لی��سوا م��ن الخ��وارج، وأن       
المسلمین تمسكاً بالكتاب والسنة، وأنهم وحدھم من طبق حكم الشورى في الحكم بعد الخلیفت�ین          

  . أبي بكر وعمر رضي االله عنهما

ومهدي طالب ھاشم الذي یؤك�د أن الإباض�یة معتدل�ة، وأنه�ا نجح�ت ل�ذلك ف�ي إقام�ة دول          
  . لها في عمان والیمن والمغرب

ن مفه�وم الخ�روج لا ینطب�ق عل�یهم وإنم�ا عل�ى م�ن         والدكتور محمد حسان ك�سبه ی�رى أ       
ویقول بأن الإباضیة أصحاب م�ذھب فقه�ي متمی�ز، وھ�م لا        .. یستحلون الدماء والأموال والنساء   

یكفرون الموحد العاصي كفرملة وإنما كفر نعمة بمعنى أنه فاسق، والدكتور عمر ب�ا یأس�ف لأن            
متسرعة عنهم ممن یظ�ن ب�أنهم المرج�ع ف�ي         المسلمین أساؤوا الظن بهم نتیجة تلك الدراسات ال       

  . ذلك وھم لیسوا كذلك

وال��شیخ ع��ز ال��دین ب��ن أم��ین التن��وخي یه��اجم جه��ل العلم��اء ال��ذین ألحق��وا الإباض��یة            
  . بالخوارج بینما تؤكد كتبهم وفقههم المبني على الكتاب والسنة أنهم بعیدون عن ذلك 

  



اض�ي اس�تمد نظرت�ه للحك�م م�ن         والشیخ محم�د الط�اھر ب�ن عاش�ور ی�رى أن الم�ذھب الإب              
ال��شورى والانتخ��اب، وأن��ه رغ��م أختفائ��ه ع��ن م��سرح الحی��اة إلا أن��ه م��ازال باقی��اً كأن��صع مظه��ر  

  . للإسلام لمتانة أصوله ومرونة فروعه

وأبو حمزة الشاري الإباضي دعا الن�اس ف�ي خطبت�ه ف�ي المدین�ة لتطبی�ق م�نهج الإس�لام                      
ف��ة رس��ول االله أب��ي بك��ر ال��صدیق عن��دما ق��ال       ح��سب الكت��اب وال��سنة، وأل��زم نف��سه بق��ول خلی     

  ). أطیعوني ما أطعت االله فیكم فإن عصیت االله فلا طاعة لي علیكم (

والدكتور محمد وھبه الزحیلي أكد أن أصول المذھب الإباضي كأصول الم�ذاھب الأخ�رى        
من كتاب وس�نة وإجم�اع وقی�اس واس�تدلال، وأنه�م یب�رؤون م�ن ن�سبتهم للخ�وارج، وله�م كت�ب                      

  . رة توضح ذلككثی

وال��سید عب��د الح��افظ عب��د رب��ه الإباض��ي یب��ین أن الإباض��یة أول الف��رق الإس��لامیة الت��ي     
  . اعتمدت على الكتاب والسنة والاجتهاد مستمدة ذلك من حبر الأمة إبن عباس

وأحمد توفیق المدني الجزائري یرى أن الإباضیة قد ساروا على طریق الخلافة الراش�دة       
  .  بحریة بأسلوب الشورىبأمیر مؤمنین منتخب

وال��دكتور التون��سي عب��د العزی��ز المج��ذوب ی��رى أنه��م متم��سكون بال��دین ب��شدة، وأنه��م      
  .. یبغضون أصحاب الظلم والفساد، ویلتزمون الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر

وابن الصغیر الشیعي یثني على عدل إبن رستم وورعه حتى سیرت لـه الأم�وال الكثی�رة           
  . دوه فعلاً كأحد الخلفاء الراشدینمن البصرة فوج

وعثم��ان س��عدي ال��ذي ینف��ي أن الرس��تمیین الإباض��یین ك��انوا متع��صبین للبرب��ر إذ ك��انوا    
  . ینشرون العربیة مع الإسلام جنباً إلى جنب في مدارسهم وجامعاتهم

والدكتور أحمد إلیاس حسین قد أك�د دور الإباض�یة ف�ي ن�شر الإس�لام بغ�رب أفریقی�ة م�ن                 
  . م العزابة والاعتدال في الدعوةخلال نظا

والاس��تاذ ال��دكتور محم��د الط��البي التون��سي ال��ذي رآى أن الإباض��یة م��ن أعظ��م الم��ذاھب   
الإس��لامیة وأق���دمها، وأنه���م ل���ذلك تمكن��وا م���ن إقام���ة الدول���ة الرس��تمیة ف���ي المغ���رب الأوس���ط    

  . واستطاعوا بنظام العزابة من المحافظة على مذھبهم للآن

ید بن بادیس فإنه یثني عل�ى الإباض�یة م�ن خ�لال مواق�ف ش�اعرھم أب�و             والإمام عبد الحم  
الیقظان الذي كان یسیل العبرات على ما كان یجري في الجزائر من الاس�تعمار الفرن�سي، وك�ان          

  .. یدافع عن الإسلام والقرآن بأقوى بیان

 ومصطفى نبیل العربي الذي یصف منطقة میزاب الإباضیة بالع�الم الم�سحور بال�صحراء              
من حدیثهم بالعربیة الف�صحى، ب�لا أمی�ة بی�نهم، وتكاف�ل           : الجزائریة من باب أثر الإباضیة ھناك       

  . اجتماعي تام، ومجتمع یتمسك بالإسلام ، وتسیرھم حلقات العزابة بواقع حلقة لكل مدینة

، ذاھبوالشیخ علي یحیى معمر الإباضي الذي یدعو لاختفاء ك�ل مف�اھیم التمی�ز ب�ین الم�        
  .. ى التسابق بالتمسك بالكتاب والسنة لیستحق المتمسك بالمدح والثناءوالحرص عل



ومع ھذه الوقفة مع ھؤلاء العشرین شخصیة إسلامیة ما یؤكد سلامة الم�ذھب الإباض�ي      
كمذھب إسلامي بعید ع�ن الخ�وارج، ویلت�زم بالاعت�دال وال�سیر عل�ى الكت�اب وال�سنة ف�ي الحی�اة                        

 إعادة النظر في كتب تراثهم وأسلوب بل مادة ت�وجیههم ف�ي   الفردیة والمجتمعة، ولا ینقصهم إلا 
مدارس����هم وجامع����اتهم الی����وم لیطرح����وا تل����ك ال����شوائب الت����ي علق����ت بنظ����راتهم التاریخی����ة      

  . وموضوعاتهم التدریسیة لیكونوا كالمذاھب الأخرى بل سباقین لها

ركت�ه، وأن  ولنذكر أن من سیرة إمام المذھب جابر بن زید الاعتناء بتنظیم الن�ساء ف�ي ح          
م�ن نتیج��ة ذل��ك وج��ود العدی��د م��ن الن��ساء الفاض�لات ف��ي م��واطن الإباض��یة مم��ا ی��ستحق الإكب��ار   
وبالذات في المغرب، فهناك الشهیدة البلج�اء، وال�سیدة عاتك�ة بن�ت أب�ي ص�فرة، ھ�ذا ش�يء م�ن                    
المشرق وأما المغرب فهناك أخت الإمام أفلح الرستمي، ونانا مارن النفوسیة، وأخ�ت عم�روس          

  .. فتح، ونانا تابر السدراتیة، وأم یحیى النفوسیة، وأم زعرور الجیطالیةبن 

وھناك العدید من النساء في العصر الحاضر في المجتمع المیزاب�ي وال�وارجلاني، م�نهن         
حاجة بنت الشیخ عبد العزیز الثمیني، وعائشة بنت الناصر محرزي، ومسعود مامة بنت عم�ر،         

، وبیاز مامه بنت سلیمان، ونوح عائشة بن�ت عم�ر، ومام�ا حن�ة     وعبد االله مامه بنت عبد العزیز  
بنت الحاج بكیر، وبهون شیخة بنت إبراھیم، وبابا عمر تبازیط، وحاج سعید عائشة بنت عم�ر،         
ولبنوح بی�ه بن�ت بكی�ر، ودودو حن�ة بن�ت داود، وخی�اط زولیخ�اء، وال�شیخ زولیخ�ا بن�ت محم�د،                       

  . ار وبیه حمو الحاج موسى، وعائشة بنت عمر فخ

ولابد من الإش�ارة أثن�اء ھ�ذه الوقف�ة التاریخی�ة إل�ى موق�ف الإباض�یة م�ن ال�سنة النبوی�ة                  
ف�ي ذل�ك م�ن أھمی�ة م�دى حرص�هم عل�ى الإس�لام البعی�د عم�ا                لم�ا   سواء في المشرق أو المغ�رب       

اتهموا به من نسبتهم للخوارج وأصحاب البدع، فمن المؤكد أنهم یعتبرون السنة مصدراً أصیلاً      
ر الت��شریع وأدلت��ه التف��صیلیة، وھ��م لا یختلف��ون ع��ن أھ��ل الح��دیث مطلق��اً ف��ي تق��سیم   م��ن م��صاد

الحدیث بین متواتر وآحاد، كما أنهم متفقون معهم في شروط السند ب�ین مت�صل وغی�ر مت�صل ،               
ف�صل  نوتحدید المتصل بالصحیح أو الحسن أو الضعیف، وغیر المتصل بالمرسل والمنقط�ع والم  

اركوا في سیرة روایة الحدیث بشكل فاعل، ولدیهم كتب تشهد على ذلك          والمعلق، كما أنهم قد ش    
ح�دیثاً، وھ�و یتمی�ز بثلاثی�ة ال�سند      ) ٧٤٣( وأبرزھا سند الإمام الربیع بن حبی�ب المحت�وي عل�ى        

في الروایة ب�رواة ف�ي قم�ة العدال�ة وال�ضبط، وبإس�ناد مت�صل ن�در مع�ه المنف�صل، وھن�اك أی�ضاً                    
ق��ولاً لل��صحابة و ) ٢٤٥(ح��دیثاً و ) ١٤٠(س��اني وتحت��وي عل��ى  مدون��ة الإم��ام أب��ي غ��انم الخرا 

وھن�اك الج�زء الثال�ث    . قولاً لفقهاء من المذاھب الأخ�رى   ) ٤٠(قولاً لفقهاء المذھب و     ) ١٩٠٧(
من الجامع الصحیح ویختص بأحادیث العقی�دة ككت�اب م�ستقل ع�ن م�سند الإم�ام الربی�ع، وتمت�از              

تدلیس بالرغم من أن المحدثین قد حشروا الإباضیة ف�ي  ھذه الكتب بدقة ألفاظ التحدیث وتجنب ال    
الخ��وارج مم��ا أث��ر عل��یهم ف��ي مج��ال روای��ة الح��دیث ع��نهم، وب��الرغم م��ن ذل��ك ش��هد المح��دثون     

  . وعلماء الجرح والتعدیل للإباضیة بخاصة وللخوارج بعامة بعدم وضع أي حدیث

 الحدیث النبوي ، وأما ھذا من ناحیة الأمانة العلمیة ، وجانب موقف الإباضیة من روایة   
من ناحیة حملهم للدعوة الإسلامیة إلى غرب أفریقیة بال�ذات فق�د اعتم�د ذل�ك عل�ى التج�ارة من�ذ                      
القرن الثامن المیلادي، إذ كان التجار یقومون بأعمال الدعوة إلى الإسلام مع أعمالهم التجاری�ة         

الجزائ�ر ولاس�یما م�ع    زان وجبل نفوسة وغ�دامس وواح�ات        فحتى استقرت الإباضیة في واحات      
الارتب��اط الق��وي بقبیلت��ي ھ��وارة وزنات��ة بالم��ذھب الإباض��ي وھ��م م��ن تخ��صص بالتج��ارة عب��ر        



وكان لنظام العزابة وزیارة كبار الفقهاء بشكل دوري لتلك المناطق ال�دور الكبی�ر ف�ي               . الصحراء
ین بالم�ذھب  وق�د ذك�ر ال�شماخي أن ب�لاد ال�سودان بغان�ه وم�ا یلیه�ا كان�ت ت�د                    . حمل الدعوة إلیهم  

فالتراث الإباضي یذكر . الإباضي قبل أن یصلها فقهاء المذاھب الأخرى وبالذات المذھب المالكي         
رحلات الفقهاء إلى غرب أفریقیة وإدخالها في الإسلام وإسلام ملكهم على ی�د ال�شیخ أب�ي یحی�ى      

  . إبن أبي القاسم وذلك في النصف الأولى من القرن العاشر المیلادي

الإشارة إلى أھم المصادر في تاریخ الإباضیة أن نذكر مجرد ذك�ر تل�ك الأزم�ة       ونعود قبل   
الفكری��ة ال��شدیدة الت��ي م��رت بالإباض��یة ف��ي عم��ان وذل��ك م��ع نهای��ة الق��رن الثال��ث      / ال��سیاسیة 

 ھ��ـ م��ن قب��ل ٢٧٢الهج��ري عن��دما عُ��زل الإم��ام ال��صلت ب��ن مال��ك الخروص��ي ع��ن الإمام��ة س��نة   
رض�ین، ف�دارت ب�سبب ذل�ك الع�زل مناق�شات ح�ادة ح�ول            قاضیة موس�ى ب�ن موس�ى وبع�ض المعا         

طبیعة الإمامة ومشروعیة العزل مما جعل الناس ینقسمون إلى ثلاث ف�رق ح�ول ذل�ك ب�ین مؤی�د          
  . ورافض ومحاید، وبقي لهذه الحادثة تأثیرھا

  : وأما أھم مصادر التاریخ الإباضي فهي 

ا س��یرة عب��د االله ب��ن  وھ��ي تعتب��ر رغ��م ق��صرھا أق��دم الم��صادر، ومنه��  : كت��ب ال��سیر   -١
إب��اض، وس��یرة أب��ي قحط��ان ، وس��یرة الأزك��ومي، وس��یرة الح��واري، وس��یرة الكن��دي ، وس��یرة   

  . الكدمي

كتب الأنساب وأولها كتاب المبرد لنسب عدنان وقحطان، ث�م كت�اب الع�وتبي لأن�ساب                 -٢
 . العرب، ثم الكتابات العدنانیة والقحطانیة لإبن رزیق

دمها السیرة وأخب�ار الأئم�ة لأب�ي زكری�ا ال�وارجلاني ف�ي       كتب الطبقات والتراجم، وأق     -٣
القرن الرابع الهجري، ثم كتاب الطبقات الإباضیة للدرجیني في القرن السابع الهجري، ثم كت�اب      
الج��واھر المنتق��اة للب��رادي ف��ي الق��رن الث��امن الهج��ري، ث��م كت��ا ب ال��سیر ال��شماخي ف��ي الق��رن      

 . العاشر الهجري

لمحل��ي، وأوله��ا كت��اب الك��شف والبی��ان ل��لأزدي القله��اتي ف��ي  كت��ب الت��اریخ الح��ولي ا  -٤
للأزك�وي العم�اني ف�ي أواخ�ر الق�رن      .. أوائل القرن الحادي عشر الهجري، ثم كتاب ك�شف الغم�ة   

الحادي عشر الهجري، ثم قصص وأخبار عمان للمعولي في نهایة القرن الثاني عشر الهج�ري،    
لل�سالمي ف�ي الق�رن الراب�ع ع�شر      ..  تحف�ة الأعی�ان  لإبن زریق ، ث�م كت�اب  .. ثم كتاب الفتح المبین   

 . الهجري

كتب الفقه والعقیدة الإباضیة، وھي الت�راث الأكب�ر للإباض�یة ف�ي الم�شرق والمغ�رب                    -٥
، ث�م  ) رسائل ج�ابر ب�ن زی�د    ( و ) جوابات الإمام جابر بن زید     ( وأولها ما تركه الإمام جابر من       

كت�اب  ( لإب�ن س�لام، ث�م    ) ب�دء الإس�لام وش�رائع ال�دین     ( لأب�ي عبی�دة م�سلم، ث�م      ) أحكام الزكاة   ( 
لل��شماخي ، و ) ش��رح مقدم��ة التوحی��د ( لأب��راھیم ب��ن ق��یس الح��ضرمي، ث��م ) مخت��صر الخ��صال 

 . للصائفي .. ) كنز الأدیب ( للجیطالي ، وكتاب ) كتاب شرح قواعد الإسلام (

ن الأثی���ر وھن���اك م���صادر أخ���رى غی���ر إباض���یة ك���الطبري والیعق���وبي والم���سعودي واب��� 
كم�ا ھن�اك مراج�ع وأبح�اث حدیث�ة كثی�ر منه�ا الف�تح المب�ین لاب�ن زری�ق،                  . والبلاذري واب�ن س�عد    

وال��سالمي وال��سیابي والح��ارثي م��ن العم��انیین وال��دكتور ف��اروق عم��ر ف��وزي وال��دكتور ع��وض   
  . خلیفات، والدكتور عمرو النامي والدكتور محمد علیان



مان بأنها نجحت في جمع أھل عمان لتحقی�ق   وخلاصة القول عن الإمامة الإباضیة في ع      
زدھار ولكنها لم تكن ش�املة لك�ل عم�ان، فبقی�ت غی�ر مركزی�ة لوج�ود قبائ�ل معارض�ة ل�سلطة                    الا

  . الإمام قاسمتها النفوذ ، كما وجدت قوى خارجیة تحكم بعض مناطق الساحل والداخل

بب عدم التقارب ب�ین  ولا ننسى أن استمرار الخلاف بین الفقهاء والعلماء الإباضیة قد س        
 ك�سلطة وراثی�ة، وانق�سمت ھ�ذه     معین�ة المتشددین والمعتدلین حتى انحصرت الإمام�ة ف�ي قبائ�ل      

القبائل مما أضعف سلطتها وأعطى القبائل النبهانیة الفرصة للظهور ف�ي وس�ط عم�ان فاض�عفت                
  . سلطة الإمامة في عمان

م�ا كت�ب عنه�ا ق�دیماً وح�دیثاً         ومع المسار التاریخي للإباض�یة ب�ین الف�رق الإس�لامیة ف�ي              
فإنن��ا كم��ا یق��ول ال��شیخ عل��ي یحی��ى معم��ر نج��دھا متهم��ة ق��دیماً وح��دیثاً، فف��ي الق��دیم نج��د نق��ص   
النزاھ��ة والتع��صب وع��دم الكف��اءة ف��ي الدراس��ة وس��وء الم��صادر المعتم��دة وص��عوبة الإت��صال       

ته�ام الإباض�یة   وسوء الظن وتصدیق الإشاعات والدعایات الكاذبة، نجد كل ذلك یلعب دوره في ا          
 والنح�ل  لففي مق�الات الإس�لامیین للأش�عري، والف�رق ب�ین الف�رق للبغ�دادي، وف�صل المل�            : قدیماً

لابن حزم، وكتاب التبصیر في الدین للاسفراییني، وكتاب الملل والنحل للشهرستاني نجد الكثی�ر      
ریخ الف��رق م��ن أس��باب الاته��ام ال��سابقة، كم��ا نج��د ف��ي الح��دیث ش��یئاً م��ن ذل��ك كم��ا ف��ي كت��اب ت��ا   

الإسلامیة لعلي مصطفى الغوابي، وكتاب تاریخ المذاھب الاسلامیة لأبي زھرة، وخلاصة مذھب    
الإباض��یة لل��شیخ عب��د الق��ادر ش��یبة الحم��د ، وكت��اب ت��اریخ فل��سفة الإس��لام ف��ي الق��ارة الافریقی��ة   
للدكتور ھویدي، ولكن عضو المجمع العرب�ي بدم�شق ع�ز ال�دین التن�وخي ف�ي دراس�ته للم�ذھب                    
الإباضي، وابراھیم عبد الباقي في كتابه الدین والعلم الحدیث فإنهما موضع ثن�اء وم�دیح لأنهم�ا            
أثبتا جدیة الدراسة والنزاھة التامة في الح�رص عل�ى وح�دة الأم�ة الإس�لامیة وإن كان�ا ق�د جع�لا           
الإباضیة من الخوارج، وھو مما ترف�ضه الإباض�یة ب�شدة وإلا لك�ان ك�ل م�ن خ�رج ویخ�رج عل�ى           

لم والفساد من الخوارج، وشتان بین الخروج من ال�دین وعقائ�ده وت�شریعاته وب�ین الخ�روج            الظ
  . على ظلم وفساد الحكام والنظم الجائرة

وفي ختام ھذه السیرة التاریخیة للإمام جابر بن زید ومذھب الإباضیة لاب�د أن نق�ف ملی�اً      
لات ال��ذین تعرض��وا له��ذا م��ع منهجی��ة البح��ث العلم��ي الت��اریخي عن��د الم��ؤرخین وأص��حاب المق��ا 

  . المذھب

فإبن خلدون دعا للتثبت والتدقیق ف�ي النق�ل كم�ا دع�ا ل�ذلك مح�ب ال�دین الخطی�ب ومحم�د             
العلی��اني وال��سید قط��ب ومحم��د قط��ب مم��ا نج��ده مفق��وداً ل��دى ال��دكتور ناص��ر العق��ل، وناص��ر           

ض�یة دون  السعودي والدكتور محمد علی�ان، وال�دكتور ص�ابر طعیم�ة ال�ذین یتهجم�ون عل�ى الإبا          
سند ولا دلیل، وھو الأمر الذي یستدعي التثبت مما ینقل عن الأش�عري والبغ�دادي واب�ن خل�دون       
واب��ن تیمی��ة ف��ي ھ��ذا المج��ال، فهن��اك أق��وال لعلم��اء الج��رح والتع��دیل بح��ق بع��ض كت��ب الت��اریخ    
والسیر لأنها مستندة على كذابین أو ضعیفي الحدیث من أمثال سیف بن عمر التمیمي ، ومحمد          

  . ن قدامة الانصاري، ومحمد بن عمر الواقدي، والهیثم الطائي، وأبو مخنف بن یحیى ب

ف�الطبري ی�دعو للتحق�ق م�ن روایات��ه التاریخی�ة، وإب�ن الأثی�ر نق��ل ف�ي كتاب�ه الكام�ل ع��ن           
م�ن كت�اب   ) العواصم من القواصم ( الطبري مما یقتضي التحقیق ، وإبن العربي یحذر في كتابه          

للم�سعودي،  ) م�روج ال�ذھب    ( للمبرد وكت�اب    ) الكامل  ( وكتاب  ) ة والسیاسة   الإمام( إبن قتیبة   
والدكتورة سیدة إسماعیل كاشف تحذ رمن وضع الأحادیث كما ورد في الجزء الأخیر من تاریخ             



وال�دكاترة محم�د جمی�ل    . الطبري ومن المهلب بن أبي صفرة ف�ي وض�ع الأحادی�ث ض�د الخ�وارج          
 الهلاب�ي یح�ذرون م�ن الك�ذب عل�ى الرس�ول علی�ه ال��سلام        غ�ازي وع�وض خلیف�ات وعب�د العزی�ز     

ت للخلیف�ة   بوھن�اك روای�ات ن�س     . ومن كتب المقالات والفرق التي تنقصها الأمان�ة والموض�وعیة         
عثمان رضي االله عنه في تف�سیر القرطب�ي وع�ن خلف�اء الم�سلمین ض�د الفقه�اء والمح�دثین ف�ي                    

وھن�اك روای�ات ف�ي فتن�ة ی�وم      . كتوب عنهمفتنة خلق القرآن في تاریخ الطبري یرفضها واقع الم    
الدار إعتمد علیها كتاب الفرق وكلها ع�ن س�یف الك�اذب، وروای�ات تجاھله�ا كت�اب الف�رق وكله�ا             

وھن��اك ت��راجم ل��بعض م��ن س��موا    ، تتجاھ��ل إب��ن ال��سوداء وتؤك��د اقتت��ال ال��صحابة فیم��ا بی��نهم     
لنخع�ي وثاب�ت ب�ن ق�یس وجن�دب      ئیین بحجة أن إبن سبأ قد أثر علیهم بآرائه منهم الاش�تر ا       ببالس

الغامدي وجندب الأزدي وحكیم العبدي وحمران بن أب�ان وزی�د العب�دي وأخ�وة صع�صعة وع�دي                  
  .بن حاتم الطائي وعمار بن یاسر ومحمد بن أبي بكر وغیرھم

ف لأن��ه ك��اذب، ویؤخ��ذ ن��وف��ي ق��ضیة التحك��یم ومعرك��ة النه��روان یُ��رد م��ا نق��ل ع��ن أب��ي مخ 
جاھلها كتاب الفرق ، والتي تؤكد أن الإمام علی�اً ق�د رض�ي ب�التحكیم دون          بروایة الإمام أحمد التي ت    

جبر من أحد، وأن التحكیم لم یضمن بقاء الخلافة لـه، وأنه ھو نفسه ل�م ی�شترط أن ی�ذعن معاوی�ة                 
لأمره كخلیفة للمسلمین، وأن قبوله للتحك�یم لتحدی�د خلیف�ة الم�ستقبل جع�ل مرك�ز الخلاف�ة ش�اغراً،                

اویة في منزلة واحدة، وجعل مصیر الخلاف�ة مرتبط�اً ب�ذكاء وش�روط أح�د الحكم�ین       وجعل علیاً ومع 
وأن ظن الامام علي بأن الخلافة باقیة في یده كان ف�ي غی�ر محل�ه، وأن ذل�ك ك�ان ال�سبب ف�ي جع�ل                 
أھل النهروان ی�سارعون لم�لء الف�راغ بن�صب خلیف�ة ی�ستظلون برایت�ه فب�ایعوا عب�د االله ب�ن وھ�ب                  

وھ��ذا م��ا دع��ا الإم��ام علی��اً بع��د التحك��یم أن  . م��اً عل��یهم وعل��ى جمی��ع الم��سلمین الراس��بي لیك��ون إما
یسترجع خلافته بالقوة، فرفض أھل النهروان ذلك لأنهم كانوا قد بایعوا غیره في وق�ت تخلی�ه ع�ن               

  . الخلافة، فوقعت موقعة النهروان التي قتل فیها الراسبي، وتفرق أتباعه في الأمصار

 یتهم�ون الإم�ام عل�ي رض�ي االله عن�ه بال�شرك والكف�ر فه�ذا ك�ذب               وأما أن أھ�ل النه�روان     
باب بن الأرت وزوجت�ه ورس�وله إل�یهم ، وإن الأش�عث     خوافتراء ، ثم أنه لم یقاتلهم حتى قتلوا ال  

بن ق�یس ك�ان مندس�اً عل�یهم ل�صالح معاوی�ة، فك�ل ھ�ذه الروای�ات یك�ذبها الإباض�یة ل�ضعفها كم�ا                   
لهم تتحلالهم ل�دم الم��سلمین، ویؤك��دون بط�لان روای��ات ق��  یك�ذبون ن��سبة س��فك ال�دماء إل��یهم واس��  

للإم��ام عل��ي لأن راوي إح��داھا عثم��ان الخزاع��ي الك��ذاب، وراوي الثانی��ة محم��د ب��ن س��عد وھ��ي    
ضعیفة، وراوي الثالثة إس�ماعیل ال�سدي وھ�و ض�عیف ك�ذاب، وراوي الرابع�ة ال�شعبي ال�ذي ل�م           

ب�ن الزبی�ر بمك�ة باطل�ة لأنه�ا تع�ارض       وك�ذلك روای�ة قت�ال الخ�وارج م�ع إ     . یحضر اجتم�اع الت�آمر    
خی�ر  عن�ه  روایتي البخاري والبیهقي التي تؤكد أن الإباضیة یثنون على الإمام عثمان رضي االله         

  . الثناء ویرفضون ما یسند إلیهم من تكفیر لـه وللإمام علي رضي االله عنه

، والت�ي  وأما روایات المروق من الدین، وأن آیتهم رجل أسود أحد ع�ضدیه كث�دي إم�رأة       
تف��وق ع���شرین روای���ة فكله���ا كاذب���ة أو ض���عیفة باطل��ة ب���سبب رواته���ا الك���ذابین ف���ي أكث���ریتهم   

  . والضعفاء وسیئي الحفظ في الباقي

ولما كان تحري الصدق في القول والكتابة من لوازم الحك�م ال�شرعي والم�نهج الإیم�اني                  
 لم�ا ف�ي ذل�ك م�ن حف�اظ        في الدعوة الإسلامیة فقد وجب ذلك في عرض أحداث التاریخ الإسلامي          

عل��ى وح��دة الإم��ة الإس��لامیة وتحقی��ق عودته��ا للحی��اة الإس��لامیة الت��ي افتق��دتها ط��ویلاً بإقام��ة       
الخلافة الراشدة، ولك�ن ذل�ك ل�ن یعف�ي علم�اء الإباض�یة وفقهائه�ا المعاص�رین م�ن ط�رح ك�ل م�ا                        

  . علق في تراثهم ومواد تدریسهم من الشوائب التي تناقض ما یؤكدون براءتهم منه



  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



   الإمام زید بن علي
  إمام المذھب الزیدي

  

  :والعلمیة  السیرة الشخصیة

  : تمهید

إنّ الخصومة في الدین ھي الطائفی�ة، وھ�ي غی�ر الاخ�تلاف ف�ي الت�زام م�ذھب مع�ین م�ن               
م�ا،  صحیح أن التعصب لمذھب معین قد یوقع في الباطل ویبعد عن الحق إلى ح�د              . مذاھب الدین 

كم��ا ح��صل ف��ي ال��سابق عن��دما احت��ك ال��شافعیة م��ع الحنفی��ة، وكله��م م��ن م��ذاھب ال��سنة، ولك��ن      
الاحتكاك حتى ل�و وص�ل إل�ى الاص�طدام الم�ادي ل�ن ینتق�ل إل�ى ق�ذف أح�د الط�رفین للآخ�ر ب�الكفر                    
والمروق من الدین، وأما الخصومة في الدین فهي التي تصل إلى ذلك، وإل�ى أدھ�ى وأم�رّ وذل�ك             

ولهذا فإن الاختلاف المذھبي، بما یؤدي    . ل الاتهام القولي إلى امتشاق الحسام الفعلي      عندما ینتق 
إلیه من نشاط فك�ري وث�روة فقهی�ة، خی�ر كل�ه، بینم�ا الخ�صومة ف�ي ال�دین، بم�ا ت�ؤدي إلی�ه م�ن                   

  . تمزق الأمة وإضعاف شوكتها، شر كله

ن الم�سلمین ومن�ع   ومن ھذا الفهم تصدى الإمام زید بن علي رضي االله عنه للإصلاح ب�ی           
الخصومة في الدین، وترك ثروة فقهیة مذھبی�ة لا تق�ل، إن ل�م ت�زد، ع�ن أي ث�روة فقهی�ة خلفه�ا            

ولهذا كان لابد من دراس�ة ھ�ذا   .  أو الإباضیة غیره من الفقهاء، سواء من أھل السنة أو الشیعة  
منه�ا، قب�ل أن   المذھب، لا لمجرد الوقوف على ما اش�تمل علی�ه م�ن آراء فقهی�ة تلتق�ي ف�ي كثی�ر            

یلحقها ذلك الزیغ الذي كان الإمام نفسه یتصدى له في حیاته، مع آراء أھل السنة كما تلتقي مع        
ولك��ن ھن��اك ث��لاث ص��عوبات تعت��رض دراس��ة ھ��ذا    .  والإباض��یةتل��ك الخاص��ة بال��شیعة الإمامی��ة  

  : المذھب، ألا وھي

   .سیاسة والفقهصبغة كل إقلیم في التشعبه في الأقطار الإسلامیة، واصطباغه ب -١

غل�ق لا ف�ي الأص�ول ولا ف�ي         استمرار بقاء باب الاجتهاد في الم�ذھب مفتوح�اً، إذ ل�م ی             -٢
  .الفروع

  .  وإباضیةاشتمال كتب المذھب على آراء الأئمة ما بین سنیة وشیعیة -٣

  ): ھـ١٢٢ – ٨٠(مولد الإمام زید بن علي رضي االله عنه 

بن علي بن أب�ي طال�ب رض�ي االله ع�نهم، فج�د أبی�ه       ھو زید بن علي زین العابدین بن الحسین  
وس�لم، وأم�ا أم�ه ھ�و فه�ي      وص�حبه  من قبل أمه فاطمة الزھراء ھو رس�ول االله ص�لى االله علی�ه وآل�ه               

وأب�وه عل�ي زی�ن العاب�دین ھ�و الاب�ن ال�ذكر ال�ذي بق�ي م�ن           . أمة سندیة أھداھا إلى أبیه المختار الثقفي      
 استشهاده في موقعة كربلاء، لأن�ه ل�م یح�ضر الموقع�ة ب�سبب      أولاد الإمام الحسین رضي االله عنه بعد 

وك�ان م�ن نتیج�ة ح�سرات تل�ك الموقع�ة       . مرضه، وأم علي ھذا كانت من سبایا الفرس وابن�ة یزدج�رد          
ولك�ن ب�الرغم م�ن تل�ك المأس�اة المروع�ة         . أن نفرت نفس علي زین العاب�دین م�ن الاش�تغال بال�سیاسة            



 زید لم یخش ظالماً لسطوته، ولم یقر جائراً على ج�وره، وإن ك�ان           على الأسرة الحسینیة إلا أن الإمام     
الت�ارك للأم�ر ب�المعروف والنه�ي ع�ن المنك�ر كالناب�ذ        «: قد اتخذ التقی�ة م�ن أولئ�ك الظ�المین حت�ى ق�ال             

  . »كتاب االله تعالى وراء ظهره، إلا أن یتقي منهم تقاة

  . »ل علیه أو أن یطغىیخاف جباراً عنیداً أن یستطی«: فقیل له وما التقاة ؟ قال

كما أن من نتیجة تلك الحسرات أن انصرف إلى العلم والدرس، وطلبها م�ن مظانه�ا أنّ�ى               
وج�دھا، وأن تل��ك الح�سرات ق��د فج�رت، م��ن ناحی�ة أخ��رى، ل�دى الإم��ام الرحم�ة ف��ي قلب�ه، فك��ان        

ان والمع��روف عن��ه، رض��ي االله عن��ه وأرض��اه، أن��ه ك�� . ج��واداً س��خیاً، وك��ان یكث��ر ال��صدقات ل��یلاً 
  . یرفض ذم الأئمة الراشدین، ولا یقبل من المشایعین له ذم أحد من الصحابة

  :نشأته

امتاز الوسط الذي ع�اش فی�ه الإم�ام زی�د رض�ي االله عن�ه بثلاث�ة أم�ور، وف�رت ل�ه أعظ�م                          
 المح�ن الت�ي تع�رض له�ا،     -٢ ن�سبه ال�شریف،     -١: التهذیب وأكمل الخلق وأعلى المكارم، وھ�ي      

  .لعلم بعد أن جربت مآسي السیاسة اتجاه الأسرة إلى ا-٣

والده علي زین العابدین،   : ھذا وقد اجتمع في عصر واحد أربعة أعلام في بیت والده ھم           
كبیر الأسرة، وابنه محمد الباقر، الذي كان یكبر زیداً، وجعفر الصادق بن محمد، وكان ف�ي مث�ل          

  .عمر زید، وعبد االله بن الحسن رضي االله عنهم

  : روایته عن أبیه

بعد أن حفظ القرآن الكریم تلقى الحدیث عن أبیه وأخیه، كم�ا تلق�ى الفق�ه ع�ن أبی�ه فك�ان             
وبع�د وف�اة أبی�ه وس�نه أربع�ة ع�شر عام�اً ت�ولى أخ�وه محم�د الب�اقر            . فقیهاً واسع العلم والمعرفة  

إمامة العلم والفقه والحدیث، وك�ان رض�ي االله عن�ه ورع�اً یحت�رم س�لف الأم�ة وخاص�ة أب�و بك�ر                      
وكان في البیت عب�د  . ي االله عنهما حتى تبرأ ممن ینالهما بسوء، وعنه أخذ زید الفقهوعمر رض 

االله بن الحسن ابن عم زی�ن العاب�دین، وك�ان عالم�اً معظم�اً عن�د العلم�اء، وق�د ت�وفي ف�ي مح�بس                  
  .ھـ١٤٥المنصور عام 

  : استقلاله العلمي

 بعلمائه�ا وم�نهم واص�ل    لم یكتف الإمام زید بفقه المدینة حتى ذھ�ب إل�ى الب�صرة والتق�ى              
ب��ن عط��اء ال��ذي أخ��ذ عن��ه الاعت��زال، كم��ا ح��صّل فیه��ا عل��م الأص��ول بع��د أن ك��ان ق��د ح��صّل عل��م   

. الف��روع ف��ي المدین��ة، ذل��ك لأن الب��صرة كان��ت م��وطن الف��رق المختلف��ة ح��ول العقی��دة الإس��لامیة   
لإم�ام  وھناك من یق�ول ب�أن واص�لاً ق�د تلق�ى عقی�دة الاعت�زال ع�ن آل البی�ت وب�شكل خ�اص ع�ن ا                  

  . محمد بن الحنفیة رضي االله عنه، ولذلك كان لقاء زید به لقاء مذاكرة لا تلقي

  :  السیرة الفكریة والسیاسیة

  : الإمام زید في میدان السیاسة

ما الذي دف�ع زی�د للخ�روج لمی�دان ال�سیاسة م�ع أن أب�اه وأخ�اه ق�د تجنب�ا ذل�ك ؟ إن ت�ردد                  
یفة ھشام بن عبد الملك، فتقصد أن یحرج زید في أكثر   الإمام زید بین المدینة والعراق أقلق الخل      



فلجأ مرة إلى إثارة النزاع بینه وبین أس�رته، وم�رة أخ�رى    . من موقف لیخرجه عن صمته فیبطش به     
. بادعاء ما لم یقع، وثالث�ة بتعری�ضه للإھان�ة عن�دما رف�ض مقابلت�ه م�راراً وتك�راراً، وب�شتمه ف�ي أم�ه             

ل��شدید والأذى ف��ي الكرام��ة والم��روءة بع��د أن ك��ان یعم��ل به��دوء وھك�ذا خ��رج زی��د م��ع ھ��ذا الإح��راج ا 
  . وأناة لإنهاء العهد الأموي وإصلاح ما بین ھذه الأمة من تنازع وجمع كلمتها من تفرق

  : الخروج والشهادة

خرج الإمام زید رضي االله عنه قاصداً طلب الحق أو الموت، وذلك بعد وف�اة أخی�ه محم�د       
 كان قد ناقشه في مفهوم الإم�ام ب�أن یك�ون م�ن آل فاطم�ة وأن یخ�رج        الباقر رضي االله عنه الذي    

وقد خرج بعد أن تردد على العراق للعلم بواقعها ولیس فقط من أجل الإطلاع عل�ى             . داعیاً لنفسه 
  . وكان بالطبع یلجأ للتقیة بمخاطبة الحكام بأمراء المؤمنین. علومها

  : في المعركة

من تح�ذیره أن أھله�ا لی�سوا موض�ع ثق�ة، فبایع�ه أكث�ر        ذھب إلى الكوفة مستخفیاً بالرغم    
ولكن عندما رأوا ال�شدة نك�صوا ونق�ضوا بیعت�ه بحج�ة أن�ه ذك�ر أب�ا بك�ر                .  ألف رجل  ٤٠-٣٠من  

وھك��ذا وج��د نف��سه م��ضطراً أن یخ��وض   . وعم��ر بخی��ر، وأعلن��وا أن الإم��ام ھ��و جعف��ر ال��صادق   
ا أن ین�الوا من�ه ومم�ن مع�ه إلا     المعركة بأقل م�ن ع�دد أھ�ل ب�در، وب�الرغم م�ن ذل�ك ل�م ی�ستطیعو              

بالسهام، فكانت رضي االله عنه ورحمه میتته بسهم أصابه في جبهته، تماماً كما حصل م�ع ج�ده        
  .. الإمام الحسین، رضي االله عنهم أجمعین، ومثّل بجثته كما مثل بجثة جده

ودارت الأی��ام فانت��صرت ال��دعوة العباس��یة فنب��شت قب��ور الأم��ویین، وحرق��ت جث��ثهم كم��ا   
مع أن ذلك كله لیس بجائز شرعاً، لا من ھؤلاء ولا من ھ�ؤلاء، ولكن�ه   .. انوا یفعلون بآل البیت   ك

ولكنه�ا كلم�ة الح�ق لاب�د أن تعل�ن ص�ریحة مدوی�ة ض�د الظ�المین، وم�ن أول�ى                 .. العدوان وجزاؤه 
فك�انوا م�شاعل تنی�ر ال�دروب ول�و      .. ال�صلاة وال�سلام  وصحبه بذلك من عترة الرسول علیه وآله      

  ..كالبت علیهم أیدي البغي وحاولت إطفاءھامهما ت

لماذا خرج زید عن سنة أبیه وأخیه وابن أخی�ه جعف�ر وخ�اض الح�رب؟ لاش�ك       : والسؤال
أنه بعد مشاھدته للظل�م م�ن ق�رب، وعل�ى أث�ر إحراج�ات ھ�شام وإھانات�ه ل�ه، بالإض�افة لاعتناق�ه                   

ك وض�عه ف�ي موق�ف اختل�ف     كل ذل� .. رأي المعتزلة في لزوم الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
  . عنهم، فخرج لیعید الحق إلى نصابه تاركاً التقیة جانباً

  : طلبه الخلافة

بالرغم من أن الإمامیة الجعفریة ینفون أن الإمام زیداً قد طلب الخلافة لنفسه، ویقول�ون     
ب�ن  بأنه إنما خرج ضد الظلم وإعادة الحق إلى أھله، وأنه متى استقرت الأم�ور ك�ان س�یعطیها لا               

أخیه جعفر الصادق، بالرغم من ذلك إلا أن معتقدات�ه م�ن أن الإم�ام یج�ب أن ی�دعو لنف�سه، وأن                     
الإمامة لا تك�ون بالوراث�ة، ولا بالوص�ایة بال�شخص وإنم�ا بالوص�ف، ھ�ذه المعتق�دات تج�زم أن�ه                 

  . خرج طالباً الخلافة لنفسه

  : علم الإمام زید

. ات، وعل�وم الق�رآن، وعل�م العقائ�د، والفق�ه     كان الإمام زید رضي االله عنه عالم�اً ب�القراء    
ویروى أن أبا حنیفة تتلمذ علی�ه لم�دة س�نتین، وأجم�ع العلم�اء م�ن ال�سنة والمرجئ�ة والمعتزل�ة               



ض�اھأ خروج�ه خ�روج رس�ول االله     : وقال أب�و حنیف�ة ع�ن ثورت�ه    . والشیعة على إمامیته في العلم   
ھ�ذا وق�د جم�ع ف�ي علم�ه         .  وأھ�ل التق�ى    یوم بدر، فكانت ثورته ثورة الفقهاء والقراء والمح�دثین        

  : آراء الفقهاء من حجازیین وعراقیین، فكان علمه یرجع إلى أربعة عناصر

   صفاته الشخصیة،-١

  شیوخه، -٢

  عمله كعالم ذي فكر مستقل، -٣

  . العصر الذي عاشه-٤

  : ویمكن الوقوف قلیلاً مع كل من ھذه العناصر الأربعة فیما یلي

ها الإخ�لاص الله، وثمرت�ه التق�وى والخ�شیة م�ن االله وال�سماحة           من:  صفاته الشخصیة  -١
وتجنب السفهاء وال�شجاعة الأدبی�ة والحربی�ة حت�ى ط�رح التقی�ة جانب�اً وأق�دم عل�ى الم�وت غی�ر                 
ھیاب وظه�ر علی�ه الإب�اء والإق�دام ب�أجلى مظاھرھ�ا، وال�صبر عل�ى المك�اره لتغیی�ر المظ�الم ورد                

الوعي الفكري الذي اترثه م�ن آل أبی�ه وآل أم�ه ال�سندیة     الحقوق ودعوته لأتباعه بالتحلي به، و   
فك��ان ق��وي الحافظ��ة، دقی��ق التعلی��ل، ش��امل التفكی��ر والف��صاحة وج��ودة البی��ان، ھ��ذا بالإض��افة       

  . للفراسة والهیبة

. وأوله��م أب��وه عل��ي زی��ن العاب��دین، ف��أخوه محم��د الب��اقر رض��ي االله ع��نهم   :  ش��یوخه–٢
البی�ت ب�ل أخ�ذ م�ن عل�وم الحج�از والع�راق حت�ى اس�توعب          ولكنه لم یقف على ما ك�ان یروی�ه آل          

ولا ننسى أن الإم�ام عل�ي ب�ن أب�ي طال�ب ك�رم االله وجه�ه كان�ت ل�ه منزل�ة                   . الاختلافات فیما بینهم  
الفتیا في عهد الخلفاء الراشدین الثلاثة الذین س�بقوه أب�ي بك�ر وعم�ر وعثم�ان، رض�ي االله عن�ه                

 لمكوثه منفرداً بالفتیا طیلة فت�رة خلافت�ه، أي خم�س           وعنهم أجمعین، الأمر الذي جعله بالإضافة     
سنوات، جعله یخلف ثروة فقهی�ة ض�خمة، وق�ام الأئم�ة م�ن آل البی�ت م�ن بع�ده بالزی�ادة علیه�ا،                     

  . فكان ما تركه الإمام علي من ثروة في الفقه والحدیث ھو الأصل في كل علومهم

ب��اً للمزی��د م��ن المآس��ي،   ان��صرف آل البی��ت ف��ي العه��د الأم��وي للعل��م تجن    :  دراس��اته-٣
فانصرف علي زین العابدین له وعني به ولم یعن بشيء سواه، وكذلك أولاده م�ن بع�ده، وم�نهم      
زید الذي لم یقف عند علم المدین�ة ب�ل تخطاھ�ا إل�ى غیرھ�ا م�ن الأم�صار، ف�درس م�ا اجتم�ع ف�ي                      

  . جهالعراق من علوم، فتلقى علوم آل البیت في شبابه وغیرھا فیما بعد من فترة نض

ھو العصر الأموي بكل آلامه في حق آل البیت، مم�ا جعله�م ین�صرفون إل�ى العل�م                :  عصره -٤
ب��ن اول��م ت��سكن الف��تن ف��ي ھ��ذا الع��صر إلا ف��ي الن��صف الأخی��ر م��ن حك��م عب��د المل��ك   .. وإحی��اء ال��سنن

وف�ي ھ�ذا الع�صر ظه�رت     . مروان، وإن كانت في ما بعد اتخذت طابع التدبیر الخفي من قبل العباسیین           
أیضاً الفرق الدینیة ف�ي ال�سیاسة والعقائ�د، ووج�دت الم�ذاھب الإس�لامیة ف�ي الف�روع، كم�ا ب�دأ ت�دوین             

وھن�ا لاب�د م�ن وقف�ة     . وقد عاصر الإم�ام زی�د ك�ل ھ�ذا وأس�هم فی�ه بح�ظ واف�ر          . العلوم وتأصیل الأصول  
  . قصیرة مع الحال السیاسي الذي فرخ كل ھذه العلوم والفرق في العصر الأموي

تمكن معاویة بحیلة التحكیم من تولي الخلافة، وقیامه بولایة العه�د لابن�ه یزی�د،             فبعد أن   
ال��ذي ل��م یك��ن یمل��ك الأھلی��ة له��ذا المن��صب، ل��م ی��رتض الن��اس تل��ك البدع��ة لأنه��ا حول��ت الحك��م      



الإسلامي من خلافة سلیمة كاملة إلى خلافة معطوبة ناقصة، إلى ملك عضوض، فكانت ت�صدیقاً         
  ].الخلافة بعدي ثلاثون ثم تصیر ملكاً عضوضاَ: [الصلاة والسلامبه وصحلقوله علیه وآله 

وبع�د معاوی�ة انفل��ت الأم�ر وازدحم�ت الأح��داث والف�تن، فوقع�ت مأس��اة ك�ربلاء، ومأس��اة        
المدینة، إذ بعد أن مات یزید استولى عبد االله بن الزبیر على الحجاز، واس�تولى المخت�ار الثقف�ي               

حت�ى أفن�اھم، وانته�ى الأم�ر ب�سیطرة عب�د المل�ك عل�ى الدول�ة،             على العراق وتتبع قتل�ة الح�سین        
ل�یحكم ال�سیوف ف�ي الرق�اب، وی�سكن الف�تن، دون             إلى العراق   وأرسل الحجاج بن یوسف الثقفي      

وزادت نقمة الناس على الحك�ام وخاص�ة   . أن یمنع خروج الخوارج وتعاطف الناس مع آل البیت    
م علي وآل بیت�ه الأطه�ار، وإق�دام معاوی�ة م�ن قب�ل             بعد ابتلائهم بالحجاج وظلمه وتعدیه على مقا      

على اللعن على المنابر للإمام علي كرم االله وجهه، مما جعل أم المؤمنین أم سلمة ومن بقي من    
  .. ولكن ھیهات أن یرتدعوا.. الصحابة، رضوان االله علیهم، ینهونه عن ذلك

رق الأرض ومغاربه�ا  ولولا الانت�صارات الب�اھرة الت�ي ك�ان یحرزھ�ا الم�سلمون ف�ي م�شا          
لانتقض الناس، إذ ھ�ي الت�ي جعل�تهم ی�سكتون وھ�م غی�ر راض�ین، فكی�ف یتحرك�ون وھ�م ی�رون                      

    ویسمعون أخبار جیوش قتیبة بن مسلم وھي تدق أسوار الصین وتسیر مجاھدة فاتحة؟

ولذلك ما أن ھدأت الحروب في آخر العهد الأموي حتى تحركت الأحقاد وأتت على البی�ت     
ولاش�ك أن لمظ�الم الأم�ویین أثرھ�ا الكبی�ر، فخ�روج معاوی�ة بحج�ة أن بیع�ة                    . أساسهالأموي من   

علي من المدینة فقط، وأنها لیست شاملة لجمیع الأقطار الإسلامیة، ولأن فئة معاویة ومن مع�ه       
وص�حبه ال�صلاة   قتلوا عمار بن یاسر رضي االله عنه، فهم الفئة الباغیة، لأن الرسول علیه وآله  

، فقد كان لتلك الوق�ائع تأثیرھ�ا الكبی�ر ف�ي الن�اس      ]عمار تقتلك الفئة الباغیة : [ال له السلام قد ق  و
ھ��ذا بالإض��افة إل��ى أن ع��صر عم��ر ب��ن عب��د العزی��ز  . وس��بب تع��دد الآراء الإس��لامیة ف��ي الخلاف��ة

ف�ي  .. رضي االله عنه كان كالنور في وسط الظلام، مما أثار ش�وق الن�اس للع�دل والعم�ل لتحقیق�ه                
  .. ش الإمام زید فتأثر تأثراً شدیداًھذا الجو عا

  : الفرق السیاسیة في العصر الأموي

من الممكن العودة إلى تلك الخلاصة الواسعة التي وردت مع الحدیث عن الإمام الصادق          
 من ھذا الكتاب بشأن الفرق السیاسیة، ولكن یمكن الإشارة ھنا إل�ى م�ا   یليرضي االله عنه، فیما   

  ..  زید رضي االله عنه بالذاتبرز منها في عهد الإمام

الخوارج بمقابل الشیعة، ھذا بالإضافة للفئات الت�ي كان�ت ق�د ظه�رت     الإباضیة و لقد ظهر   
قبلها في جذورھا كالشیعة مثلاً الت�ي نبت�ت من�ذ خلاف�ة ال�صدیق رض�ي االله عن�ه، ولك�ن الم�شكلة            

م، م��ن أمث��ال كان��ت ف��ي تل��ك الفئ��ات الت��ي ادع��ت الت��شیع وغال��ت فی��ه حت��ى انحرف��ت ع��ن الإس��لا    
وأم��ا الفئ��ات الاعتقادی��ة الت��ي انحرف��ت فك��ان أبرزھ��ا فئ��ة بی��ان ب��ن س��معان     . ال��سبئیة والغرابی��ة

التمیم�ي، ال��ذي ب��دأ ب��القول بخل��ق الق��رآن، والق�ول ب��أن إل��ه ال��سماء غی��ر إل��ه الأرض، واس��تخدم   
مغی�رة ب�ن   ث�م ھن�اك فئ�ة ال   . السحر والشعوذة للتأثیر على الن�اس حت�ى ادع�ى النب�وة بع�د الإمام�ة               

  .. سعید، الذي لم یدع الانتماء للإمام محمد بن الحنفیة وإنما للإمام محمد الباقر، وادعى النبوة

والإمام زید رضي االله عن�ه اطل�ع عل�ى ھ�ذه الأفك�ار وغیرھ�ا، مم�ا یقت�ضي بی�ان ض�لالها             
اً وانحرافها، فأعلن براءته منها لنفسه ولآل بیت�ه، وح�رص عل�ى أن یك�ون ذل�ك الإع�لان ص�ریح        

وك�ان م�ن   . تبعا للمنه�اج ال�سلیم لمحب�ة آل البی�ت، وال�ذي یرت�ضونه لأنف�سهم ویلتق�ي م�ع ال�دین                   



نتیجة ذلك الإعلان أن لاقى الإمام زید رضي االله عنه العن�ت ال�شدید، لأن�ه ك�ان یق�یم ف�ي الع�راق                  
  . بینما لم یلاق غیره من أعلام آل البیت من ذلك شیئاً لأنهم كانوا یقیمون في المدینة

لقد كان مجيء الإمام زید رضي االله عنه في ھذا العصر، ودعوته للاعتدال التام بدلاً من      
المغالاة التي قامت على التمسك بظاھر الألفاظ أو التي ت�أثرت بالأفك�ار غی�ر الإس�لامیة، أن لج�م                  

م تلك الحركات ولاسیما عندما دعا الناس لأن یروا أئمة آل البیت لیسوا فوق البشر وإن ك�ان له�    
ص�حیح أن�ه ق�د أخ�ذ     .. ال�سلام وصحبه ال�صلاة و فضل التقوى والعلم والصلة بالرسول علیه وآله   

  . بالتقیة ولكنه لم یقر الظلم والضیم بل ثار علیهما حتى الموت

ھن��ا عل��ى الحك��م الأم��وي، لق��د ك��انوا    والإباض��یة ولاب��د م��ن الإش��ارة إل��ى أث��ر الخ��وارج    
ھ�ـ  ١٣٠ اس�تولوا عل�ى المدین�ة ع�ام        لإباض�یة ق�د   أن ا یشتدون كلم�ا ض�عف الحك�م وقب�ضته حت�ى            

  .وذلك بعد مقتل الإمام زید رضي االله عنه بنحو من ثماني سنوات

والجدیر بالذكر أیضاً أنه إذا كانت حرك�ة الإم�ام زی�د ق�د دل�ت عل�ى نقم�ة أھ�ل الم�دن ف�إن                
ن اللق�اء  ، ول�ذلك ك�ا   كم�ا یق�ال   ق�د كان�ت حرك�ة أھ�ل البادی�ة       ) الإباضیة(حركة أبي حمزة الشاري     

وإذا ك�ان للع�صر   . بین أھل المدن والبادی�ة عل�ى ض�رورة التغیی�ر، فك�ان قی�ام دول�ة بن�ي العب�اس                   
الأموي من ناحیة أخرى فضل في الفتوح الإسلامیة فإن أسلوب القمع والعنف في مسیرة الحكم        

اً ف�ي  یذھب بذلك الفضل، كما كان لقیام الإمام زی�د بحركت�ه ف�ضل الاس�تقامة لتك�ون مظه�راً عملی�          
الحكم، وذلك عندما أوضح بطلان الأوھام الت�ي حام�ت ح�ول الإم�ام عل�ي وبنی�ه، وعن�دما ح�ارب                  

  .الطغیان الأموي، ورسم الخط المستقیم لأھل الحق جمیعاً

  : السیرة الفقهیة والأصولیة

  : الكلام في أصول الدین في عصره

ث�ق، س�واء ف�ي م�سائل     كان الإم�ام زی�د ی�دلي ب�دلوه ف�ي العقائ�د بعل�م واس�ع واطمئن�ان وا                
أم�ا الق�در فق�د وج�د الك�لام حول�ه من�ذ           . بشأن القدر أو تلك بشأن مرتكب الكبیرة وال�ذنوب جمیع�اً          

ال�سلام، وك�ان عم�ر رض�ي االله عن�ه یعاق�ب م�ن یعت�ذر         وص�حبه ال�صلاة و  عهد النب�ي علی�ه وآل�ه        
سره لل�سائلین  بالقدر عما یرتكب، واشتد الكلام حوله في عهد علي رضي االله عنه، مما جعله یف              

بأنه علم االله الأزل�ي، كم�ا ف�سر له�م الق�ضاء والق�در بأنهم�ا الأم�ر م�ن االله والحك�م، أي أن�ه رآى                        
وبع�د ع�صر ال�صحابة، وف�ي ع�صر      . القضاء بأن�ه الحك�م التكلیف�ي، وأن الق�در بأن�ه العل�م الأزل�ي            

ب�ن ص�فوان،   الإمام زید، ظهرت تلك الفرق التي تكلمت ف�ي الق�در، فظه�ر معب�د الجهن�ي والجه�م         
اللذان قالا بأن لا إرادة للإن�سان ف�ي ك�ل م�ا یفع�ل أو یت�رك، الأم�ر ال�ذي أدى إل�ى ظه�ور القدری�ة                

  . وظهور غیلان الدمشقي الذین نفوا تدخل القدر في عمل الإنسان أو تركه للعمل

صحیح أنه ظهر الكلام ف�ي مرتك�ب ال�ذنب ف�ي ع�صر الإم�ام عل�ي ك�رم االله وجه�ه، وذل�ك              
أي الخوارج بحجة أنه ارتكب ذنباً بقبول التحكیم، ولكنهم      والإباضیة  یه الخوارج   عندما خرج عل  

أفرطوا وغالوا في القول حتى كفروه، كم�ا ف�رط المرجئ�ة فق�الوا ب�المغفرة بحج�ة أن�ه لا ی�ضر         قد  
مع الإیمان مع�صیة ولا ینف�ع م�ع ال�شرك طاع�ة، بینم�ا توس�ط ب�ین الفئت�ین فری�ق مرجئ�ة ال�سنة               

 كما قالت الإباض�یة بأن�ه ك�افر    رتكب الذنب لا بالكافر ولا بالمؤمن وانما بالفاسق     الذین اعتبروا م  
  .نعمة ولیس كافر ملة أي فاسق فالتقوا بالسنة



وفي ھذا المعترك المضطرب ظه�ر المعتزل�ة ال�ذین ن�ادوا بالمنزل�ة ب�ین المن�زلتین، وھ�و                
قدری�ة لق�رب آرائه�م م��نهم،    ذل�ك أن المعتزل�ة ق�د ظه�رت بع�د ال     . ال�رأي ال�ذي ارت�ضاه الإم�ام زی�د     

والتقى زع�یمهم واص�ل ب�ن عط�اء بالإم�ام زی�د رض�ي االله عن�ه، ورأى أن ال�صفات الم�ذكورة الله                 
تعالى ھي نفس أسمائه الح�سنى، كم�ا رأى أن مرتك�ب الكبی�رة فاس�قاً ول�یس بم�ؤمن ولا بك�افر،                     

المعروف والنه�ي  كما رأى أن المكلف یخلق أفعاله بقوة أودعه�ا االله فی�ه، ورأى وج�وب الأم�ر ب�       
فقد جذبت أفكار واصل بن عطاء ھذه الإمام زیداً وإن تغاض�ى ع�ن بع�ضها م�ن مث�ل               . عن المنكر 

  .قوله بأن أحد الفریقین في واقعة الجمل فاسق

، والت��ي ن��شأت عن��د الاخ��تلاف ب��ین الإم��ام عل��ي    أش��یر إلیه��اوأم��ا ش��أن المرجئ��ة، الت��ي  
فیما وقع في عهد الصحابة، فإنها أعلنته ف�ي ح�ق       ومخالفیه في أمر القتال، والتي أرجأت الحكم        

ما حدث في العهد الأموي، وقالت بأن الإیمان إقرار وتصدیق واعتقاد، وأنه لا یضر مع الإیم�ان    
معصیة ولا ینفع مع الشرك طاعة، ولو وقفوا عند ھذا الحد لهان الأمر ولكنهم غالوا حتى زع�م             

 الكف��ر بل��سانه وعب��د الأوث��ان، كم��ا زع��م بع��ضهم  بع��ضهم ب��أن الإیم��ان اعتق��اد بالقل��ب وإن أعل��ن 
الآخر بأنه لا یفرق الخنزیر المحرم عن ھذه الشاة، ولا یدري مكان الكعبة التي یح�ج إلیه�ا أھ�ي        
في مكة أو في الهند، وھذا ما سبقت الإشارة إلیه وإلى أثره من حیث الاستهانة بحقائق الإیم�ان      

حللة من القی�ود ال�شرعیة بحج�ة أن االله یعف�و ع�ن ك�ل           وأحكام الإسلام حتى تحولوا إلى طائفة مت      
وھنا كان إعلان الإم�ام زی�د رض�ي االله عن�ه، ص�ریحاً ب�البراءة م�نهم وم�ن         . الذنوب ما عدا الكفر   

وك�ان ف�ي ھ�ذه    .. »أبرأ من المرجئة الذین أطمعوا الفساق في عفو االله تعالى «: أقوالهم حتى قال  
  . مغالیة، الأمر الذي یفرض البعد عن أھل ھذه المغالاةالبراءة ما فیها من لجم تلك الفئات ال

  :الفقه في عصر الإمام زید

بلغ�ت المدین�ة المن�ورة ف�ي ع�صر الإم�ام زی��د رض�ي االله عن�ه، ص�بیا وش�اباً، ال�ذروة ف��ي            
النشاط العلمي، حتى أن أمی�ر الم�ؤمنین عم�ر ب�ن عب�د العزی�ز رض�ي االله عن�ه رج�ع إلیه�ا لیفق�ه                 

  : ریقینالناس بدینهم وذلك بط

   تفریق علمائها في الأمصار لیعلموا الناس ویرشدوھم،-١

  .  الأمر بتدوین السنة المشهورة بأن كتب لقاضیها أبي بكر بن حزم لیقوم بذلك-٢

وأخذ عمر بن عب�د العزی�ز یكت�ب للأم�صار یعلمه�م ال�سنن، ویكت�ب للمدین�ة ی�سألهم عم�ا                   
في الأمة عن أصحاب ابن م�سعود، وأص�حاب    مضى، حتى قال ابن القیم إن الدین والفقه انتشرا          

زی��د، وأص��حاب عب��د االله ب��ن عم��ر، وأص��حاب عب��د االله ب��ن عب��اس، فك��ان زی��د واب��ن عم��ر ف��ي        
المدینة، وابن عباس في مكة، وابن مسعود في العراق، فكان فقه ھ�ؤلاء الأربع�ة وغی�رھم، ولا            

  . سیما فقه الإمام علي وفتاویه، طریق التفقه في الدین

لعهد الأموي أثر في اختفاء كثی�ر مم�ا أث�ر ع�ن الإم�ام عل�ي رض�ي االله عن�ه،                    صحیح أن ا  
ولكن ذریته الأطهار من الحسن والحسین وابن الحنفیة كانوا أوعیة للعلم وحفظت�ه ونقلت�ه لم�ن              

وعلیه لم یقتصر عل�م ال�شریعة عل�ى أولئ�ك الأربع�ة ال�ذین ذك�رھم اب�ن         . بعدھم من أئمة آل البیت   
 لحق علم آل البی�ت م�ن تزی�د، ولا س�یما بع�د الإم�ام جعف�ر ال�صادق رض�ي          القیم بغض النظر عما   

  . االله عنه وأرضاه



  : الفقهاء السبعة

، ولكن لأھمیتهم في مجال الفقه، سواء ما ك�ان من�ه مبنی�اً عل�ى     یليلقد أشرنا إلیهم فیما     
فه�م أولئ�ك    . الرأي والاستنباط أو الحدیث والأثر، أي النصوص، فإنه لابد م�ن ھ�ذه الإش�ارة ھن�ا                

س�عید ب�ن الم�سیب، وع�روة ب�ن الزبی�ر،       : التابعون الذین حملوا فقه الصحابة وعلمه�م كل�ه وھ�م      
والقاسم بن محمد، وخارجة بن زید، وأبو بكر بن عبد الرحمن، وسلیمان ب�ن ی�سار، وعبی�د االله              

 ب�ل نافع�اً   وقد تلقى علمهم الإمام مالك ولكن�ه ل�م یعتب�ر أب�ا بك�ر وعبی�د االله          . بن عبید االله بن عتبة    
ولاشك أن علم المدینة لم یقف عند ھؤلاء السبعة، إذ ھن�اك غی�رھم كثی�ر              . وأبا سلمة بدلاً منهما   

من أمثال أبي الزناد، وربیعة الرأي، ویحیى بن سعید، وابن شهاب الزھ�ري، تلمی�ذ الإم�ام عل�ي           
 م�ن الفتی�ا ب�الرأي    وقد كان سعید بن المسیب أشهرھم، وكان یكث�ر . زین العابدین والد الإمام زید 

حتى سمي ب�الجريء، وی�أتي بع�ده ع�روة، ش�قیق عب�د االله ب�ن الزبی�ر، ال�ذي ك�ان أغ�زر ال�سبعة                    
وك�ان ث�الثهم أب�و بك�ر ب�ن عب�د ال�رحمن، ال�ذي ك�ان ناس�كاً حت�ى            . حدیثاً مما حصر فقهه في الأثر  

خ أم المؤمنین وكان رابعهم القاسم بن محمد، وھو ابن أ  . لقب براھب قریش، وكان فقیهاً محدثاً     
وك��ان . عائ��شة، وك��ان مح��دثاً ناق��داً للح��دیث ف��ي متن��ه، وك��ان فقیه��اً، ف��اجتمع ل��ه الفق��ه والح��دیث 

خامسهم عبید االله بن عبید االله بن عتبة بن م�سعود، وك�ان عالم�اً بالح�دیث وفقیه�اً وش�اعراً ف�ي             
رث زوج وكان سادس�هم س�لیمان ب�ن ی�سار، وھ�و م�ولى ال�سیدة میمون�ة بن�ت الح�ا            . نفس الوقت 

وك�ان س�ابعهم خارج�ة    . وسلم، وقد كاتبها وأداھا لیصبح حراً وصحبه  النبي صلى االله علیه وآله      
والملاح�ظ أن ثلاث�ة   . بن زید بن ثابت، وكان فقیه ال�رأي كأبی�ه، فك�ان كثی�ر الإفت�اء قلی�ل الروای�ة              

بأمه�ات  من ھؤلاء السبعة، وھ�م ع�روة والقاس�م وس�لیمان، ك�انوا م�ن ذوي القرب�ى أو الم�والاة                 
المؤمنین، فأخذوا عنهن، كما یلاحظ أن ھؤلاء الفقهاء جمیعا ك�انوا یجمع�ون ب�ین الفق�ه ب�الرأي             
والأث��ر، وأنه��م ك��انوا یزاول��ون ن��شاطهم الفقه��ي وف��ي الروای��ة ف��ي م��سجد الرس��ول علی��ه وآل��ه      

ال�سلام أو من�ازلهم، وك�ان ذل�ك كل�ه والإم�ام زی�د ف�ي س�ن ال�شباب، س�ن طل�ب                        وصحبه الصلاة و  
، مم��ا یج��زم أن��ه ك��ان ذا ص��لة بمجال��سهم العلمی��ة، وذل��ك ل��یس بغری��ب عن��ه إذ ك��ان م��ن         العل��م

  .المشهور عن والده تخطي الرقاب لیستمع إلى أحدھم

  :الرأي والحدیث

انتهى عصر الصحابة وقد كثر منهم من یقول بالرأي إذا لم یعلم نصا من كت�اب أو س�نة،    
ي االله عنهم، ومنهم م�ن توق�ف ع�ن ذل�ك     ومنهم عمر وعلي وزید وابن مسعود وابن عباس رض   

وج�اء ع�صر الت�ابعین، وم�نهم م�ن أكث�ر م�ن ال�رأي أی�ضا          . مثل ابن عمر واب�ن عم�رو وغیرھم�ا      
وق�د اش�تهر الع�راق بأن�ه ك�ان      . وكذلك كان شأن عصر تابعي التابعین. ومنهم من توقف عن ذلك  

  .موطن فقه الرأي بینما المدینة كانت موطن فقه الأثر

  :كن ملاحظة أمور ثلاثة فیما بین الفقهین وھيوھنا من المم

  أن الاختلاف كان إختلاف شیوخ ولیس إختلاف مناھج، -١

  وأن الآثار كانت في المدینة أكثر من العراق، -٢

وأن فت��اوى الت��ابعین كان��ت له��ا منزل��ة الإتب��اع ف��ي المدین��ة بعك��س الع��راق، إذ كان��ت     -٣
  . لمجرد التفكیر



لع�راق عل�ى القی�اس والاستح�سان والع�رف بینم�ا ف�ي المدین�ة         ھذا وقد اعتمد الرأي ف�ي ا  
وفي ھذا الجو، وكثرة الأخذ ب�الرأي، ن�ضج الإم�ام زی�د علم�ا      . على المصالح وعرف أھل المدینة  

بعد أن كان قد اطلع على منهاج أھل الحدیث والأثر الذین توقفوا عن الرأي، وعل�ى منه�اج أھ�ل             
خلاصة حال ھذا العصر أن الإمام زیدا ك�ان یع�یش ع�صر        وكانت  . الرأي في المدینة وفي العراق    

من عقائد وفرق، إلى نظری�ات فكری�ة وسیاس�یة، إل�ى م�ذاھب      : تكوین علم الإسلام بشتى فروعه  
وكان للإمام زید رضي االله عنه جولات�ه وب�صماته ف�ي ك�ل ذل�ك،      .  وإباضیةسنة وشیعة وخوارج 

  .سواء في العقائد أو الفقه أو السیاسة

  :امآراء الإم

اتصل أبوه الإمام علي زین العابدین بالناس ات�صال عط�ف ولط�ف، وات�صل أخ�وه الإم�ام            
محمد الباقر أیضا بالناس ولكن لیرد منحرفهم من خلال مذاكرة علمیة، وأما الإمام زید فقد ك�ان            

م مع�وجهم، فك�ان فقیه�اً سیاس�یاً،     اتصاله بالناس من خلال شخصه لیتعرف ما عن�د ف�رقهم ویق�وّ           
  . مرشداًوموجهاً

  :فقد وجدت أمامها أربعة أفكار مبلورة في جماعات التشیع ھي: أما آراؤه في السیاسة

  الخلافة بالوراثة لا بالاختیار، -١

اغتصاب أبي بكر وعمر رضي االله عنهما الخلافة م�ن وارثه�ا عل�ي رض�ي االله عن�ه،          -٢
  ولهذا استحقا السب واللعن،

  مامتهم،عصمة الأوصیاء عن الخطأ لقدسیة إ -٣

  .فكرة المهدي المنتظر التي بدأھا المختار الثقفي بشأن محمد بن الحنفیة -٤

ج��اء الإم��ام زی��د لی��صحح مجموع��ة ھ��ذه الأفك��ار الخاطئ��ة، فاتج��ه أولا إل��ى الإمام��ة أو        
الخلافة، وقال بأنها لیست وراثة وإنما ھ�ي أف�ضلیة، وأن الإم�ام عل�ي ك�ان أف�ضل م�ن ال�شیخین                

اعتهما واجبة، وأنه لا یوجد ن�ص عل�ى خلاف�ة عل�ي ولا وص�یة ل�ه، وأن       ولكن خلافتهما حق وط 
الأمر قد ترك للمسلمین لیختاروا فیه دون أي وراثة في ذل�ك، وأن أف�ضلیة عل�ي عل�ى ال�صحابة               

وص�حبه ال�صلاة   في ذلك ھي لمواقفه الجلى في الإسلام ول�یس لقرابت�ه م�ن الرس�ول علی�ه وآل�ه            
لازم�ة للخلاف�ة إلا م�ن ب�اب اختی�ار الأق�در عل�ى حم�ل الع�بء          السلام، ولذلك فالأفضلیة لی�ست م     و

والمطاع من الناس، وأن المصلحة كانت قب�ل عل�ي ف�ي ت�ولي ال�شیخین أب�ي بك�ر وعم�ر، مم�ا لا               
  .یجوز سبهما ولا الطعن بهما

  : وأما ما رآه من شروط یجب أن تتوفر في الإمام أو الخلیفة فهي

ی���سانیة ال���ذین ل��م یح���صروھا ف���ي أولاد عل���ي   وب��ذلك خ���الف الك ع���دلاً فاطمی���اًأن یك��ون  
ن الحنفیة وابنهِ أبي ھاش�م، وك�ذلك خ�الف الإمامی�ة ال�ذین اش�ترطوا أن              بوفاطمة، فدعوا لمحمد    

یك���ون الإم���ام م���ن أولاد الح���سین حت���ى جعف���ر ال���صادق، عن���دما انق���سموا ب���ین اثن���ي ع���شریة     
ل�یس غی�ر، مم�ا یؤك�د       وإسماعیلیة، فشرط الفاطمیة لیس شرط صلاحیة عنده بل ش�رط أف�ضلیة             

أنه رضي االله عنه كان یرى أن الخلافة لیست وراثیة ما دامت م�صلحة الم�سلمین ق�د تك�ون ف�ي          
غیر أولاد علي وفاطم�ة، وأن ھ�ذه الم�صلحة تف�رض ع�دم اختی�ار معاوی�ة عل�ى عل�ي رض�ي االله              

  . عنه، ولا ھشام بن عبد الملك علي محمد الباقر أو زید بن علي



الإم�ام زی�د ك�ان لا یراھ�ا لأن�ه ی�رى إمام�ة الفاض�ل دائم�ا ولا ی�رى                   ف: عصمة الأئم�ة  وأما  
الصلاة والسلام ف�ي الخلاف�ة، ولكن�ه رض�ي االله     وصحبه الوراثة أو الإیصاء من النبي علیه وآله   

عنه اشترط في من یستحق الإمامة أن یخرج داعیا لنفسه، مما جعله یخ�رج ف�ي ذل�ك ع�ن فك�رة           
بعد مقتل الإمام الحسین رضي االله عنه، وھذا عائد لأنه ك�ان ی�رى   التقیة، التي التزمها آل البیت     

أن الإمام یختار من الأمة أو أھل الحل والعق�د اختی�اراً وذل�ك بن�اء عل�ى الم�صلحة وإع�لان مری�د             
الخلاف�ة م�ن آل البی�ت إرادت�ه ل��ذلك، ولأن�ه اعتب�ر الخلاف�ة حكم�ا ص��الحا یخت�ار أص�لح الن�اس ل��ه            

لن��اس ف�ي م��دى الم��صلحة ف�ي تولی��ه والمقارن��ة بین�ه وب��ین غی��ره    ب�شرط أن یعل��ن نف�سه لینظ��ر ا  
لمعرف��ة الأص��لح، وأم��ا الإمامی��ة فل��م ی��شترطوا خ��روج الإم��ام داعی��اً لنف��سه، لأنه��ا ت��ؤول عن��دھم  
بالإیصاء لا الاختیار من أھل الحل والعقد، كما تجوّز الزیدیة خروج إم�امین ف�ي قط�رین إذا كان�ا               

م��ة، وإذا ك��ان ك��ل منهم��ا ل��م ت��شمل ولایت��ه الأق��الیم الإس��لامیة  ی��ستجمعان الخ��صال اللازم��ة للإما
من جاءكم وأمركم على رجل [وسلم یقول  وصحبه  كلها، ولا سیما أن النبي صلى االله علیه وآله          

، ثم إذا لم یعرف السابق منهما أو أن ولایة أحدھما لی�ست عام�ة، ولك�ن لا یع�رف             ]واحد فاقتلوه 
  .في خروج الإمامین معاًالدلیل الشرعي الذي اعتمد علیه 

وب��النظر لأن الإم��ام زی��د رض��ي االله عن��ه ق��د اش��ترط لاس��تحقاق الإمام��ة أن یخ��رج داعی��اً   
لنفسه فق�د رف�ض فك�رة المه�دي المنتظ�ر الت�ي تق�ول به�ا الكی�سانیة والت�ي تق�ول ب�أن محم�د ب�ن                          

ا ع�شریة  الحنفیة ھو المهدي المنتظر، وأنه یحیا ف�ي جب�ل رض�وى، أو عل�ى رأي الإمامی�ة الإثن�               
م��ن أن الإم��ام الث��اني ع��شر ح��ي وس��یخرج ل��یملأ الأرض ع��دلاً بع��د أن ملئ��ت ج��وراً، كم��ا رف��ض  
الإمام زید فكرة الإمام المكتوم التي تق�ول به�ا الإس�ماعیلیة، والت�ي ت�رى وج�ود أئم�ة مكت�ومین،            

  . وفي نفس الوقت ترى وجوداً للمهدي المنتظر

اد أن یعید الم�ذھب ال�شیعي إل�ى أص�وله ف�ي      وخلاصة آراء الإمام زید في السیاسة أنه أر    
وبع�د مقت�ل   . عهد علي رضي االله عنه، سواء في رأیه بالشیخین أو الإمامة والإم�ام م�ن بع�دھما          

الإمام زید قام ابنه یحیى یدعو لآرائه فاستشهد أیضاً، وقد ذكر الشهرستاني أن الإمام زی�د عه�د    
بن الح�سن وأخی�ه إب�راھیم فخ�رج محم�د الملق�ب       بالأمر من بعده إلى الإمامین محمد بن عبد االله        

ب�النفس الزكی��ة ف�ي المدین��ة وخ�رج أخ��وه ف��ي الب�صرة، أخ��ذا بج�واز خ��روج إم�امین ف��ي قط��رین       
متباعدین، ولكنهما أیضاً استشهدا، وجاء بعدھما من الطوائف من حرفت الم�ذھب وأبعدت�ه ع�ن     

امة الشیخین، وقالوا بالمهدي  أصله، إذ مال بعضها إلى عدم القول بإمامة المفضول، ورفض إم          
المنتظر وأن محمداً بن عبد االله ب�ن الح�سن س�یظهر، وق�الوا برجع�ة الإم�ام زی�د، وانق�سموا إل�ى              

الجارودیة، والبتریة، والسلیمانیة، وتختلف ھذه الف�رق ف�ي قربه�ا وبع�دھا م�ن آراء         : ثلاث فرق 
الله عن�ه وإن ل��م یطعن��وا ف��ي  الإم�ام زی��د وأق��ربهم ال�سلیمانیة، ولك��نهم طعن��وا ف�ي عثم��ان رض��ي ا   

الشیخین، كما طعنوا في أم المؤمنین عائشة وطلحة والزبیر وكف�روھم والعی�اذ باالله،كم�ا طعن�وا                 
وأم�ا البتری�ة فق�د وافق�وا ال�سلیمانیة ف�ي أق�والهم ولك�نهم ك�انوا أكث�ر           . في الرافضة م�ن الإمامی�ة   

أنه لأنهم تحیروا في ماضیه قب�ل  اعتدالا إذ لم یحكموا بكفر عثمان رضي االله عنه وتوقفوا في ش 
الخلاف��ة وواقع��ه بع��د الخلاف��ة عن��دما ول��ى الظ��المین م��ن بن��ي أمی��ة، ولك��ن له��م رأي ش��اذ عن��دما   
أج��ازوا إم��امین م��ن أولاد فاطم��ة ف��ي قط��رین ولك��ل منهم��ا طاع��ة واجب��ة ف��ي قوم��ه ول��و أفت��ى        

  . باستحلال دم الآخر

ل مرتكب الكبیرة، فقالت الخ�وارج  فقد اضطربت الأقوال حو: أصول الدینوأما آراؤه في   
الأزارقة بأنه كافر، وقالت الإباضیة بأنه كافر نعمة لا إیم�ان، وق�ال الح�سن الب�صري إن الم�صر                



على الكبیرة منافق، وقال فریق من المرجئة بأنه غیر كافر ولا یضر مع الإیم�ان مع�صیة، وق�ال            
فق�د ق�ال كم�ا قال�ت المعتزل�ة بأن�ه ف�ي           وأم�ا الإم�ام زی�د       . فریق آخر منهم بأن أمره راجع إلى ربه       

منزلة بین الإیمان والكفر، أي أنه فاسق ولو سمي مسلماً، ولا یخلد في النار وإن رأت المعتزلة     
وبالن�سبة لأث�ر الطاع�ات والمعاص�ي عل�ى الإیم�ان زی�ادة        . بأنه یخلد فیها، فاختلف معهم في ذل�ك       

الطاعات ولا ی�نقص بال�ذنوب عل�ى أس�اس أن     ونقصاً فقد رأى أن مرتكب الكبیرة لا یزید أیمانه ب         
  . المعاصي لا تنقصه والطاعات لا تزیده، وفي ھذا یلتقي زید مع المعتزلة

فقد نظر في الجهمی�ة أو الجبری�ة فرآھ�ا ت�سقط التكلی�ف، ونظ�ر ف�ي            : قوله في القدر  وأما  
نحراف�ا، ف�رأى رأی�اً    القدریة التي تنفي القدر وتنفي علم االله الأزل�ي وإرادت�ه الأزلی�ة فرآھ�ا أش�د ا              

وسطاً یقرر علم االله الأزلي ویؤمن بالق�ضاء والق�در ولا ی�سقط التكلی�ف، وأن الإن�سان بمقت�ضى                  
وشاع ھ�ذا ال�رأي ف�ي آل البی�ت والت�ابعین، ون�سب ھ�ذا              . إرادته وحریته یستحق الثواب والعقاب    

وب�ذلك  . الله عنهم�ا الرأي إلى الإمام علي زین العابدین، كما نسب إلى عبد االله بن عب�اس رض�ي ا                
  : اشتمل الرأي على ثلاثة أمور ھي

  لا یمنع الإیمان بالقضاء والقدر حریة العبد،  -١

  .وأن الإنسان مختار لأفعاله بما أودعه االله من قدرة على القیام بها باختیاره -٢

وف��ي ھ��ذا تمیی��ز ب��ین الم��شیئة .. وأن م��شیئة العب��د لی��ست مخالف��ة لم��شیئة االله تع��الى  -٣
دة، من جهة، والمحبة والرض�ا، م�ن جه�ة أخ�رى، ف�االله تع�الى ی�أمر بالطاع�ة وینه�ى ع�ن                      والإرا

المع��صیة، وق��د تق��ع المع��صیة بم��شیئة من��ه تع��الى ولك��ن الأم��ر ی��تلازم م��ع المحب��ة والرض��ا ف��لا    
  . یرضى عن فعل لم یأمر به ولا یحب فعلاً نهى عنه

 وإرادته تتغیر، والقدریة رأوا أن     فالكیسانیة رأت أن علم االله یتغیر     : رأیه في البداء  وأما  
لا ق�در والأم��ر آن��ف، أي أن االله ی��دبر الأم��ر عن��د نزول�ه أو عن��د إرادت��ه، وأخ��ذوا ذل��ك م��ن ظ��اھر   

وب��دا له��م م��ن االله م��ا ل��م  {الن��صوص، وق��الوا إن الب��داء ف��ي الكونی��ات یقاب��ل الن��سخ ف��ي الأحك��ام  
علم االله أزلي قدیم بقدم ذاته العلی�ة،  ولكن الإمام زیدا خالف كل ذلك وقال إن   . }{}یكونوا یحتسبون 

ورأى ھ�ذا ال�رأي الإمامی�ة وھ�و     . وكذلك إرادته، والدعاء لا یغیر المقدور ولكنه یظهره ویك�شفه  
  . یلتقي مع رأي الجمهور

ف��إن الكی��سانیة ابت��دعت فك��رة المه��دي وفك��رة الرجع��ة، وأن��ه لا  : رأی��ه ف��ي الرجع��ةوأم��ا 
 مح�ضاً، أو مح�ض للكف�ر مح�ضاً، ولك�ن الإم�ام زی�داً نف�ى                یرجع إلى الدنیا إلا من محض للإیمان      

فكرة المهدي المنتظر وبالتالي فكرة الرجعة لأنها تقتضي وجود المهدي، والمه�دي لا وج�ود ل�ه      
  .في نظر الإمام زید لأنه یجب أن یكون ظاھراً ویدعو لنفسه

مه�م ف��یض  فق�د ق�رر الإمامی�ة أن الأئم��ة مع�صومون، وأن عل    : فك�رة معج�زة الأئم��ة  وأم�ا  
. إلهي، وكلامهم حجة في التفسیر والحدیث والأحكام، وأن المعجزة لابد منه�ا له�م حی�ث لا ن�ص          

وھذا الكلام ابتدأ به المختار الثقفي ثم أخذت به الإثنا عشریة، ولكن الإمام زیداً ل�م یرت�ضه لأن�ه           
وھن�ا  .  لغی�ر النبی�ین  لا یرى الع�صمة للأئم�ة كم�ا لا ی�رى علم�اً نورانی�اً أو فی�ضاً إلهی�اً أو معج�زة            

یفرق بین المعجزة للنبي الت�ي تقت�رن بالتح�دي ولغی�ره الت�ي ھ�ي مج�رد خ�ارق للع�ادة والت�ي ق�د                       
  . تكون للمسلم والكافر وعندھا تسمى استدراجاً



فتراه المعتزلة واجباً اعتقادی�اً لا یتراخ�ى ع�ن          : الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر    وأما  
 است��شهد عل�ى ذل��ك أب��و ال�شهداء الح��سین، ولك��ن ابن�ه علی��اً زی��ن    أح�د إلا عن��د العج��ز عن�ه، وق��د  

العابدین، وابن علي محمداً بن الحنفیة سكنا ولم یخرجا وانصرفا للعم�ل، وم�ن ھن�ا ن�شأت فك�رة            
التقیة عند الشیعة، فقررت الإمامیة أنها جائزة في الدین عند الخوف على النفس ولكن لا تجوز           

ویسندون ذلك للإم�ام جعف�ر ال�صادق    . عندما تؤدي إلى إفساد الدینعند قتال الشیعة أو قتلهم أو    
والإم�ام زی�د أخ�ذ ب�الأمر     . من لا تقیة له لا دین ل�ه : التقیة دیني ودین آبائي، وأنه قال: وبأنه قال 

بالمعروف والنهي عن المنكر بعد أن استقر رأیه على الخ�روج وإن ك�ان ق�د أخ�ذ ف�ي أول الأم�ر                 
  . بالتقیة

فقد قال بعض العلماء أن الصفات غیر ال�ذات،  : ات االله ھي ذاته أم غیرھا  صفوبشأن ھل   
فعلمه تعالى غیر ذاته مثلاً، وھذا ما رآه المعتزلة ورآه الإمام زی�د إذ رأى أن ص�فاته تع�الى ھ�ي               
التي جاءت في القرآن والسنة، وھي لیست معاني غیر الذات، وھذا ما قاله الشیخ المفی�د ولك�ن        

  . إلى الإمام زید وإن نسب إلى الإمامیة وأكثر الزیدیةلا یمكن نسبته 

  : ففیه ثلاثة أقوال: التكلیف بالعقلوأما 

  لا تكلیف إلا بالشرع، والعقل لبیانه فقط، وھذا رأي كثیر من علماء السنة،  -١

للعق�ل حك��م ف�ي التكلی��ف، ولكن�ه یحت��اج لل��سمع م�ن رس��ول، وھ�ذا رأي الإمامی��ة كم��ا       -٢
  د محمد بن النعمان، یقول الشیخ المفی

العقل یدرك الح�سن والق�بح للأش�یاء دون حاج�ة لغی�ره، ومع�ه یك�ون التكلی�ف، وھ�ذا                -٣
  . رأي المعتزلة

  : وقد اختلف العلماء في الحسن الذاتي والقبح الذاتي للأشیاء على ثلاثة أقوال

شر قول معتزلة الب�صرة ب�أن الح�سن والق�بح ذاتی�ان ل�بعض الأش�یاء، وأن الخی�ر وال�                   -١
یترددان في بعض الأشیاء الأخرى، ولذلك ك�ان أھ�ل الفت�رة وم�ن یعی�شون ف�ي المجاھ�ل مكلف�ین          

  بعقولهم،

قول طائفة من علماء الكلام الذین یلتقون في قسم من رأیهم مع الفئة الأولى ولكنهم          -٢
 لأن�ه  لا یرون الثواب والعقاب بحكم العقل وإنما بحكم الشرع، وھذا ھو الأقرب ل�رأي الإم�ام زی�د            

  منقول عن الزیدیة، 

ق��ول علم��اء الح��دیث والأث��ر ب��أن الأش��یاء لا ح��سناً ذاتی��اً ولا قبح��اً ذاتی��اً له��ا، وأن االله   -٣
  . تعالى خلق الحسن والقبح فیها بأوامره، وأن لا تكلیف إلا بالشرع ولا أوامر إلا للشرع

زی�داً رض�ي االله   ومن النظرة ف�ي ھ�ذه الآراء ح�ول أص�ول ال�دین یمك�ن الق�ول ب�أن الإم�ام            
عن��ه لدی��ه عق��ل علم��ي فل��سفي، بالإض��افة لكون��ه إمام��اً ف��ي ال��سیاسة، وأن الم��سائل الت��ي ج��رى   

  . خلاف فیها لیست من لب العقیدة وإنما تدور حولها

  :فقه الإمام زید

من الثابت أن الإمام زید كان فقیهاً، وقد جم�ع ب�ین فق�ه آل البی�ت وغی�رھم، وأن الزیدی�ة                
ولعله كان أوسع من سائر مذاھب الأمصار لأن الاختیار فیه كان كثیراً  . خرّجواقد فرّعوا علیه و   



ونظراً لان زی�داً ك�ان ف�ي ع�صر خ�ال م�ن الت�دوین الكام�ل للكت�ب، مم�ا                  . حتى في القرون الأخیرة   
  . یجعل من الصعب معرفة فقهه بالذات، فلابد إذن من معرفة كیفیة نقل آرائه

أح��دھما تلامی��ذه، والثانی��ة الكت��اب : ھ��ذا الفق��ه بط��ریقتینلق��د ت��م نق��ل : نق��ل الفق��ه الزی��دي
أم��ا تلامی��ذه، فه��و أكث��ر آل البی��ت تلامی��ذا لتنقل��ه ب��ین المدین��ة     . المن��سوب إلی��ه باس��م المجم��وع  

ھـ في شرحه لكتاب المجموع ع�دداً  ١٢٢١والبصرة والكوفة، حتى ذكر الصنعاني المتوفى سنة      
وھذه الكث�رة نقل�ت فق�ه    . ل العلم حتى تجاوزوا السبعینكبیراً ممن تلقوا عنه أو ذاكروه في مسائ     

  . زید في الأقالیم الإسلامیة بعد أن تفرقوا تجنباً للأذى حتى وصلوا لخراسان والمدینة والیمن

 فإن عصره لم یك�ن ع�صر ت�دوین العل�وم ولكن�ه ق�د دون بع�ض الكت�ب وأھمه�ا                      كتبهوأما  
وھم�ا عم�اد الفق�ه الزی�دي وق�د جمعهم�ا أب�و        المجموع في الحدیث والمجموع في الفقه الزی�دي،         

والواس�طي ھ�ذا ھاش�مي ب�الولاء لا     . خالد عم�ر ب�ن خال�د الواس�طي ف�ي كت�اب ھ�و المطب�وع الآن            
بالنسب، وقد لازم زیداً في المدینة ورافقه إلى العراق، وروي عنه كتاب تفسیر الغریب، وكت�اب        

زیدی��ة وقبل��وا روایت��ه وإن جرح��ه  وق��د وثق��ه ال. الحق��وق، بالإض��افة لمجم��وعي الفق��ه والح��دیث 
الإمامیة وغیرھم حتى طعن فیه أحمد بن حنبل بروایة یحیى بن مع�ین، كم�ا طع�ن فی�ه الطبران�ي        

ولك�ن بع�ض رواة ال�سنة الآخ�رین       . بنفس الروایة، وإسحق بن راھوی�ه وأب�و زرع�ة وأب�و ح�اتم             
لا یوثقون�ه، ورواة ال�سنة      وبالإجمال الزیدیة یعتبرونه ثق�ة، والإمامی�ة        . قبلوا حدیثه ورووا عنه   

  . منهم من جرحه ومنهم من عدله

فری�ق طع�ن ف�ي الروای�ة وفری�ق قبله�ا،       :  انقسم العلماء إلى ف�ریقین     روایة المجموع ففي  
فأما الطعن في أبى خالد فسببه طعنهم ف�ي زیدیت�ه دون النظ�ر إل�ى شخ�صه أھ�و ص�ادق أم�ین أم              

وك�ذلك  . ب�ن أب�ي یحی�ى م�ا دام ل�م یكف�ر برأی�ه       لا، كما نظر ال�شافعي رض�ي االله عن�ه إل�ى إب�راھیم          
ص��حیح أن ف��ي . الطع��ن ف��ي الكت��اب فه��و غی��ر ق��ائم عل��ى أس��اس لأن��ه امت��داد للطع��ن ف��ي ال��راوي 

الكتاب مبالغة في الثناء على آل البیت ولكن ھذا لیس بمبرر للطعن بالكذب ولا سیما أن الزیدی�ة           
أي، إذ اعتبروا كتب الح�دیث ال�ستة وغیرھ�ا      تقبل الروایة ما دام الرواة ثقة ولو خالفوھم في الر         

  . أصولاً للإسلام یؤخذ بها

 من أن فیه أحادیث موضوعة ولیست صحیحة الن�سبة إل�ى   الطعن في كتاب المجموعأما  
الإمام علي كرم االله وجهه، وذكروا خمسة أحادیث ادعي وضعها، فإن�ه ب�التحري یتب�ین ص�حتها             

وإذا ك�ان أب�و خال�د ق�د      .  القرآنی�ة وال�سنة ال�صحیحة      لأنها تشهد لها مقاصد الشریعة والن�صوص      
انفرد بروایة المجموع فهذا لیس بسبب للطعن فی�ه لأن تلامی�ذ الإم�ام ارت�ضوا روایت�ه وأجمع�وا          
علیها، ولأن أبو خالد كان أشد التلامیذ ملازم�ة وأط�ولهم ص�حبة للإم�ام، مم�ا ی�شبه أب�و ھری�رة                    

ال�سلام م�دة   وص�حبه ال�صلاة و  لازمته للنبي علیه وآله  في انفراده بروایة الكثیر من الأحادیث لم      
طویلة، ولأن أولاد الإمام نفسه قد قبلوا روایت�ه، ولأن العلم�اء قبل�وا روایت�ه لاخت�صاصه الزائ�د                     

وأما الطعن ف�ي الكت�اب ب�أن فی�ه مم�ا أس�ند             . بالإمام زید، ولأن التلامیذ لم یعترضوا على الروایة       
 أنه��ا مخالف��ة –الأول��ى : لم��روي عن��ه فإن��ه ی��شمل نقطت��ین لعل��ي ك��رم االله وجه��ه یخ��الف بع��ض ا 

 أنه�ا مخالف�ة م�ا     –للمروي عن علي في كت�ب ال�سنة الثابت�ة ال�صحیحة عن�د الجمه�ور، والثانی�ة                   
روي عن علي لبعض أئمة الزیدیة ومنهم الإمام الهادي ب�ن یحی�ى ب�ن الح�سین ال�ذي نق�ل الفق�ه                   

اقشة ھاتین النقطتین نتبین التجني فیهم�ا وع�دم     وعند من . الزیدي إلى الیمن وغیرھا من الأقطار     
  . دقتهما ولا سیما أن للإمام الهادي اختیاره واجتهاده وترجیحاته



وبالخلاص��ة ف��إن الموازن��ة ب��ین ك��ل ھ��ذه الطع��ون وردھ��ا تؤك��د أن أوج��ه قب��ول الكت��اب        
وھن�ا یمك�ن الإش�ارة إل�ى        . وراویه أرج�ح م�ن أوج�ه الطع�ن، مم�ا یف�رض ت�رجیح ص�دق الروای�ة                  

بقات روایة الكتاب إلى أبى خالد من جهة، وتلقي الزیدیة للكتاب، من جهة أخرى، أم�ا طبق�ات            ط
الروایة فقد تعرضوا للطعن من منطلق مذھبي مما لا یجعل�ه معتب�راً س�واء ك�ان م�ن الإمامی�ة أو         
جمهور أھل السنة، ولكن التدقیق العلمي المجرد ینتهي إلى نفي ھذه الطعون التي یمكن ال�سعي     

اء تحقیقها لأنها جاءت ف�ي فت�رة م�ا قب�ل الت�دوین، ولك�ن بع�د الق�رن الثال�ث وش�یوع الت�دوین                 ور
لدقائق العل�وم ومنه�ا كت�ب الم�ذاھب ل�م یع�د ھ�ذا الم�ذھب كغی�ره بحاج�ة إل�ى إثب�ات وت�دقیق وق�د                           

  . احتوته بطون الكتب بدقة وتحقیق كاملین

مقب�ول لأنه�ا ان�صبت عل�ى     وأما ما وجه من طعون لمتن كتاب المجموع فه�و أی�ضاً غی�ر      
روایات ظهر أنها اتفقت مع ما روي عنه عند جمهور المحدثین، مما یؤكد تزكیة الكت�اب ول�یس      

وكذلك أمر الطعن من انفراد الراوي ب�لا روای�ة أخ�رى ق�د رد بتف�رق التلامی�ذ خ�شیة                   . الطعن فیه 
اثنین، فالمذھب الحنف�ي  البطش بهم، ثم لكون كتب المذاھب المختلفة كان الراوي فیها واحداً أو    

روى كتبه الإمام محمد بن الحسن الشیباني ولیس من المعقول أن یكون تلامیذه واحداً فقط، ث�م              
لأن العلماء تلق�وا ب�القبول ھ�ذه المجموع�ة العلمی�ة، فل�م یعت�رض أح�د علیه�ا م�ن معاص�ري أب�ي               

ة الواس�طي، وھك��ذا  خال�د الواس�طي لا م�ن الزیدی�ة ولا أھ�ل البی��ت العل�وي، وكله�م یثق�ون بروای�         
تكون كل مقالات الخصوم ضد قبول كتاب المجموع لا ت�صلح للإثب�ات أو للح�ط م�ن الكت�اب، مم�ا          

  . یحتم علینا الأخذ بما جاء في ھذا الكتاب الذي یمثل الفقه الزیدي

أم��ا كی��ف روي المجم��وع ع��ن الإم��ام زی��د فإن��ه بالتأكی��د ل��م یدون��ه لینقل��ه م��ن رواه ع��ن     
ن عصر التدوین قد جاء بعد، وكذلك لم یمل�ه عل�ى أب�ى خال�د كل�ه لیروی�ه عن�ه         تدوینه، لأنه لم یك   

بهذا الإملاء، فیكون قد روي بطریق الروایة الشفویة أحیاناً، وب�الإملاء أحیان�اً أخ�رى، وھ�ذا م�ا        
وأما ھل كتاب المجموع یفصل الجانب الفقهي ع�ن الجان�ب الح�دیثي، ف�لا،          . یتفق مع ذاك العصر   

د ی�شتمل عل�ى الح�دیث والفق�ه، ولأن الكت�اب ق�د س�ار كغی�ره م�ن الكت�ب الفقهی�ة                     لأن الباب الواح  
راو : وبع�د ھ�ذه الثق�ة ف�ي الكت�اب     .. بالبدء بالطهارة ثم الصلاة ثم العبادات ثم الأطعمة ث�م البی�وع   

وروایة، ومتن ودرای�ة، بق�ي أن نع�رف م�ا فی�ه م�ن ش�ذوذ ع�ن ال�سنن الم�شهورة عن�د جم�اھیر                       
  . المسلمین

خی��ر مرج��ع ی��ستند إلی��ه لم��ا فی��ه م��ن ش��رح  ) روض الن��ضیر للمجم��وع الكبی��ر(إن ش��رح 
جامع، وفقه مقارن بین آراء الزیدیة والإمامی�ة، م�ع مقارن�ة م�ا فی�ه بم�ا ف�ي كت�ب ال�سنة وآراء                    

وعند اختیار نماذج مم�ا ف�ي المجم�وع نتب�ین          . الأئمة الأربعة، الأمر الذي یجعله محل اعتماد تام       
 یتلاق��ى م��ع م��ا ی��روى فی��ه ع��ن عل��ي م��ع الروای��ة عن��ه ف��ي كت��ب ال��سنة  أن م��ا یخت��ار ف��ي الزك��اة

الم�شهورة، وأن الفق�ه ال�ذي یق�رره الإم�ام زی��د یتلاق�ى م�ع آراء الأئم�ة الأربع�ة وإن اختل�ف ف��ي           
وك�ذلك عن�د اختی�ار نم�اذج ف�ي البی�ع س�واء م�ا ات�صل بالرب�ا أو الخیان�ة ف�ي                       . بعضه م�ع بع�ضهم    

نا لا نج�د الإم�ام زی�داً یخ�رج فی�ه ع�ن مجم�وع م�ا ھ�و مع�روف               البیوع أو الاحتكار في البیوع فإن     
وك�ذلك ف�ي ال�شفعة، س�واء م�ن حی�ث الم�شفوع فی��ه أو        . عن�د جمه�ور الم�سلمین وعلم�اء ال�سنة     

ثبوتها للجار والشریك أو أنها على عدد الرؤوس فإنها تتلاقى في جملتها مع م�ذھب الإم�ام أب�ى          
وك��ذلك ف��ي . حادی��ث المعروف��ة عن��د فقه��اء ال��سنة حنیف��ة وأص��حابه، وأنه��ا ت��سیر بالاس��تدلال بالأ 

المزارعة، فهي محل إجماع من الصحابة إذا كانت الإجارة بنقود لأنه�ا بی�ع منفع�ة ولكنه�ا مح�ل               
وك�ذلك ف�ي   . نهي إذا كانت ببعض ما یخرج من الأرض لجهالة ذلك الجزء مم�ا یف�ضي إل�ى ن�زاع     

  . فإنها تلتقي مع جمهور فقهاء الأمصارالهبة، سواء في مقدارھا أو إنفاذھا أو الرجوع فیها 



وفي الخلاصة یمكن القول بأن ھذه النماذج تجعل القارئ یعیش جو ذلك الكت�اب ویط�رح                 
الطعن فیه جانباً، وتجعل الدارس یرى م�دى ق�رب الم�ذھب الزی�دي م�ن فق�ه الأئم�ة الأربع�ة وإن                   

انت�ه العلمی�ة، وتب�ین للق�ارئ     التزم في الروایة طریق علي كرم االله وجهه لا لأنه معصوم ب�ل لمك            
م��ا اش��تمل علی��ه الكت��اب م��ن فق��ه زی��د، روای��ة ودرای��ة، بم��ا یتف��ق فی��ه أو یختل��ف ع��ن ال��صحابة   
الآخرین غیر الإمام علي، وتعطي الفاحص مدى لقاء معتنق�ي الم�ذھب ف�ي اجته�ادھم م�ع الإم�ام           

ی�ه لیك�ون حدیق�ة    زی�د أو افت�راقهم عن�ه وإن ل�م یخرج�وا ع�ن منهاج�ه مم�ا یف�تح ب�اب الاجته�اد ف           
غناء فیها كل ألوان الفقه المختلفة ولا سیما أن الشراح لا یك�ذبون م�ا ج�اء ف�ي ال�صحاح ال�ستة                

  . بل یعتمدون في استنباطهم علیها

  :أصول المذھب الزیدي المباشرة من الكتاب والسنة

والأص��ول . ل��م ی��دون الإم��ام زی��د لمذھب��ه أص��ولاً، ول��م ت��رو عن��ه أص��ول لح��دود اجته��اده   
وجودة للفقه الزیدي أعم من فقه الإمام زید، لأن ھذا الفقه ل�یس كل�ه فق�ه الإم�ام زی�د ب�ل فق�ه         الم

مجموعة كبیرة م�ن آل البی�ت كاله�ادي والناص�ر وغیرھم�ا، لأن ب�اب الاجته�اد فی�ه ك�ان مفتوح�اً            
. وشاملاً للف�روع والأص�ول مع�اً، فه�و ل�یس كالفق�ه الحنف�ي ال�ذي اس�تنبطت أص�وله م�ن فروع�ه                  

ق�وف عل�ى م�ا كت�ب ع�ن أص�ول الزیدی�ة، وبال�ذات كت�اب المجم�وع، ف�ي بع�ض الم�سائل                ومن الو 
ھ�ذا وإن لمعرف�ة ط�رق الاس�تنباط ف�ي      . الرئیسیة من الممكن الوصول إلى الأصول له�ذا الم�ذھب   

ھ��ذا الفق��ه لا یج��د الباح��ث أص��ولاً مدون��ة یرج��ع إلیه��ا، الأم��ر ال��ذي ی��ضطره إل��ى الرج��وع إل��ى        
  . المخطوطات فقط

 م�وازین غی�ر مرتبط�ة بالفق�ه ب�ل ھ�ي تفكی�ر مج�رد عل�ى طریق�ة المعتزل�ة ف�ي                        وھنا نج�د  
م��نهجهم ودون تقی��د بأص��ول معین��ة، إذ أنه��م یبن��ون الك��لام ف��ي الأص��ول عل��ى عل��م الك��لام، مم��ا    

  :یجعلهم یعتبرون الأصول مرتبة كما یلي

نی�ة ھ�ي   الأصل الأول في علم الاجتهاد لدى الزیدیة ھو العق�ل، فتك�ون م�سائل العق�ل الیقی          
  . الأولى في ترتیب الأدلة الشرعیة

  . لإجماع المعلوم الثابتاو الأصل الثاني ھو 

  . والأصل الثالث ھو نصوص الكتاب والسنة المعلومة

  . والأصل الرابع ھو ظواھر الكتاب والسنة المعلومة من ألفاظ العموم

  . والأصل الخامس ھو نصوص أخبار الآحاد

  . نصوص القرآن والسنة المعلومةوالأصل السادس ھو مفهومات 

  .والأصل السابع ھو مفهومات أخبار الآحاد

  .وسلم وتقریراتهوصحبه والأصل الثامن ھو الأفعال الواردة عن النبي صلى االله علیه وآله 

  : ویمكن بیان ھذه الأصول بإیجاز فیما یلي

  :الأصل الأول وھو العقل

عرف�ة االله تع�الى، وإثب�ات نب�وة محم�د علی�ه           یقصد به القضایا العقلیة الیقینیة م�ن حی�ث م         
السلام، وأن القرآن من االله، وأن محمداً ق�د ج�اء به�ذا ال�دین، وأن�ه مبل�غ           وصحبه الصلاة و  وآله  



لرسالة ربه مما یقوله، وھذا كله مقدم على القرآن والسنة في الاحتجاج بالأدلة لأنه أس�اس ك�ل             
عقل في التكالیف فهذا لا یتم في الفقه الزیدي إلا       وأما من حیث اللجوء إلى حكم ال      . ھذا الاحتجاج 

  . إذا لم یكن ھناك أي طریق شرعي آخر مما ذكر آنفاً

وعلی��ه فبالن��سبة لحك��م العق��ل ف��ي ال��شرع ف��ي نظ��ر الفق��ه الزی��دي فه��و یق��وم ب��دور إثب��ات  
ور الرسالة المحمدیة ومعرفة االله تعالى، وھذه المعرفة واجبة بالعقل، وفي نفس الوقت یقوم ب�د         

فالعقل یحكم بالحلال والح�رام إذا ل�م   . استخراج الأحكام من الشرع بالاستنباط عن طریق القیاس       
یوجد طریق شرعي لمعرفة ذل�ك، وھ�ذا مبن�ي عل�ى أس�اس أن للأش�یاء قبح�اً ذاتی�اً وح�سناً ذاتی�اً                     

أم�ا الآراء  . بحی�ث یحك�م العق�ل المج�رد بح�سن بع�ض الأش�یاء فیوجبه�ا، وق�بح بع�ضها فیحرمه�ا           
  : فقهیة الإسلامیة في مسألة حكم العقل فهي أربعة، یمكن إیجازھا مما سبق بیانه كما یليال

  یرى بعض المعتزلة أن العقل یحسّن ویقبّح بإطلاق،  -١

وت���رى الإمامی���ة أن العق���ل یحك���م ب���الحلال والح���رام بع���د ن���زول ال���شرائع وتقریرھ���ا    -٢
  لقضایاه، 

سن ویق��بح ولك��ن لا عق��اب ولا ث��واب إلا    وت��رى الماتریدی��ة والحنفی��ة أن العق��ل یح��     -٣
  بتقریر من الشرع، 

أن الأش��یاء ل��یس له��ا ق��بح ذات��ي ولا ح��سن  والإباض��یة وت��رى الأش��اعرة والمح��دثون  -٤
  . ذاتي وإنما الشرع ھو الذي یحسن ویقبح

ولو طرحنا الرأي الأول لأنه یعطل الشرائع السماویة ف�إن الآراء الثلاث�ة الأخ�رى یج�ري           
 في قضیة حكم العقل ف�ي ك�ون الأش�یاء له�ا ح�سن ذات�ي أو ق�بح ذات�ي أو ل�یس له�ا             الخلاف لدیها 

فالزیدی�ة وبع�ض المعتزل�ة والإمامی�ة والماتریدی�ة          . ذلك وإنما الشرع وحده ھ�و ال�ذي یح�دد ذل�ك           
فق�د  والإباض�یة  والحنفیة یرون أن بعض الأشیاء لها ح�سن ذات�ي أو ق�بح ذات�ي، وأم�ا الأش�اعرة               

وأما بیان ذلك ف�إن أولئ�ك ی�رون أن    .  لها ذلك وإنما الشرع ھو الذي یحدده       رأوا أن الأشیاء لیس   
  : الأشیاء ثلاثة أقسام ھي

  حسن لذاته یأمر الشارع به حتماً،  -١

  وقبیح لذاته ینهى الشارع عنه حتماً،  -٢

ومتردد بین الحسن والقبح، وھذه یتوقف تحدید حسنها وقبحها على أمر ال�شارع أو          -٣
  . نهیه

لزیدی��ة فق��د رأوا أن للأش��یاء ح��سناً ذاتی��اً أو قبح��ا ذاتی��اً إذا ل��م یك��ن ن��ص ولا طری��ق  أم��ا ا
شرعي لمعرفة الحلال والحرام، وأن العقل ھو الذي یحكم بذلك م�ا دام أن االله تع�الى لا یمك�ن أن              

وھكذا تكون الزیدی�ة وس�طاً ب�ین المعتزل�ة والحنفی�ة، وتك�ون       . یأمر بقبیح أو أن ینهى عن حسن    
ة وسطاً بین الزیدیة والأشاعرة ومنهم الشافعیة بل معهم جمهور الفقه�اء ال�ذین ی�صرون        الحنفی

على أن الاستنباط بغیر قی�اس تل�ذذ وش�هوة كم�ا ق�ال الإم�ام ال�شافعي ال�ذي لا یعت�رف بالتح�سین                  
  . العقلي والتقبیح العقلي كالزیدیة

  



  :وأما الأصل الثاني وھو الإجماع المعلوم الثابت في المذھب

لذي قدمه على نصوص الكتاب والسنة، فهو ما ی�سمى عن�د جمه�ور الفقه�اء الإجم�اع         وا
على ما علم من الدین بالضرورة، فهو لا یحتاج إلى نظر واستدلال، ومنكره خارج عن الإسلام،        
فعدد ركعات كل فرض مثال على ذلك، فالعلم بهذه الأمور مقدم عل�ى الاجته�اد ب�القرآن أو ال�سنة              

فأم�ا ش�عب الإجم�اع الأخ�رى ف�یمكن الإش�ارة       . أي اجتهاد یخالفها مرفوض وباط�ل   المتواترة لأن   
  . إلیها فیما بعد

  :وأما الأصل الثالث فهو نصوص القرآن والسنة المعلومة

أي المت���واتر والم���شهور فیه���ا، وھم���ا بمرتب���ة واح���دة بحی���ث یخ���صص أح���دھما الآخ���ر 
 الأول دون زی�ادة ولا نق�صان، بغ�ض          فالقرآن ھ�و م�صدر الإس�لام      . وینسخه إذا لم یمكن التوفیق    

النظر عن قول الكلیني الحج�ة ل�دى الإمامی�ة بأن�ه ق�د ح�ذفت من�ه آی�ات خاص�ة ب�آل البی�ت، وھ�ذا                
ث�م إن الإم�ام زی�داً ل�ه     . الرأي یراه الإم�ام جعف�ر ال�صادق ض�لالاً، وأن م�ن یق�ول ب�ه ل�یس م�سلماً             

الأخی�رة الت�ي قرأھ�ا النب�ي علی�ه       قراءة خاصة من قراءات القرآن، وھي مت�واترة وفق�اً للعرض�ة             
وآله السلام على جبریل الأمین كاملة، والتي كانت بلغة قریش عندما حل حرفه�ا ولهجته�ا مح�ل       
اللهجات العربیة الأخرى، فالقراءات السبع متواترة عند الزیدیة والجمهور على ح�د س�واء م�ن                 

  . حیث الأصل والهیئة، وكل قراءة غیر متواترة لا تعد قرآنا

لیه یكون الاستدلال بالكتاب وال�سنة ف�ي مرتبت�ه الأول�ى بن�صوصهما، ث�م ی�أتي بع�دھا             وع
  . ظواھرھما، أي المحكم الذي لم یرد به خلاف ظاھره والمتشابه الذي یراد به خلاف ظاھره

ال�نص الجل�ي، والظ�اھر    : والمحكم في الفقه الزیدي ھو ما لا یقب�ل ت�أویلاً، وأق�سامه ھ�ي      
والمفهوم بلا منطوق معارض، والخاص ولو عارضه عام، والمقید ولو    بلا معارض أقوى منه،     

عارض��ه مطل��ق، وم��ا أوقف��ه تح��سین عقل��ي، والمج��از بقرین��ة ض��روریة أو جلی��ة، وھ��ذا المج��از   
إني أراني {وضع الأمیر یده على المدینة، عند القرینة الضروریة، وكقوله تعالى      : الأخیر كقوله 
أما ال�نص الجل�ي فه�و ال�ذي لا یحتم�ل غی�ر معن�اه لغ�ة، مث�ل               . ، عند القرینة الجلیة   }{}أعصر خمراً 

، فمائ��ة جلی��ة المعن��ى، وأم��ا ال��نص الخف��ي فه��و ال��ذي لا  }{}فاجل��دوا ك��ل واح��د منهم��ا مائ��ة جل��دة {
  . یحتمل غیر معناه عقلاً ونظراً، كلفظ قرء الذي یدل على الطهر أو الحیض بالتأمل والفحص

  :السنة المعلومةوأما الأصل الرابع فهو ظواھر الكتاب و

وتعرف الزیدیة الظاھر بأنه اللفظ الذي له معنى راجح م�ع احتم�ال معن�ى مرج�وح، فه�و              
وھذا التعریف یلتق�ي م�ع ال�شافعیة والمالكی�ة، وإن          . ظني في الأحكام العملیة وقطعي في العلمیة      

  . اختلف مع الحنفیة التي تخالف الجمهور

دلال��ة الع��ام فه��ي م��ن قبی��ل الظ��اھر ل��دى    أم��ا : وھن��ا تج��ب الإش��ارة إل��ى الع��ام والخ��اص  
الزیدیة، أي ظنیة، وھذا ما قاله المالكیة والشافعیة والحنابلة، وذلك لأن دلالته من قبیل الظ�اھر             
الذي یحتمله التخصیص، والحنفیة تخالف الجمهور في ذلك لأنهم یرون دلالة العام عل�ى أف�راده          

خص��صه إلا قطع��ي مثل��ه كال��سنة المت��واترة  قطعی��ة، ول��ذلك ق��الوا ب��أن الع��ام غی��ر المخ��صص لا ی 
  : وقد ذكر الزیدیة من مخصصات العام. القطعیة الدلالة

  



  الإجماع الاجتهادي، أي لمجتهدي عصر على حكم یخصص العام،  -١

  إجماع العترة الذي تعتبره الشیعة الإمامیة والزیدیة ولا یعتبره جمهور الفقهاء،  -٢

الزیدی�ة ف�ي الأحك�ام ال�شرعیة العملی�ة لا العلمی��ة،      القی�اس ال�ذي یخ�صص الع�ام عن�د       -٣
وف��ي الحقیق��ة یتف��ق الم��ذھب  . وإن ك��ان جمه��ور الفقه��اء ی��رون ج��واز تخ��صیص الع��ام بالقی��اس  

والعودة إلى كت�اب المجم�وع یرین�ا أن    . المالكي فقط مع الزیدي بالنسبة لتخصیص العام بالقیاس 
ما یؤكد أنه یعتبره حجة، وأن�ه إن اعتب�ر القی�اس       الإمام زیداً كان یكثر الاستدلال بعموم القرآن م       

  . مخصصاً للعام فذلك عندما یكون ظنیاً لوجود قرینة أخرى لا من ذات اللفظ

ھذا ویأخذ الزیدیة بالمفهوم، أي أن یثبت اللفظ حكماً في الموضوع ھ�و نق�یض م�ا یثب�ت         
یختلف��ون ف��ي الأخ��ذ ب��المنطوق، س��واء مفه��وم ال��شرط أو الع��دد، وأم��ا مفه��وم الوص��ف والغای��ة ف

وأم���ا تخ���صیص الع���ام بخب���ر الآح���اد فج���وزه الفقه���اء الأربع���ة وغی���رھم ومنع���ه بع���ض    . بهم���ا
الأصولیین، فالزیدیة یرون ھ�ذا التخ�صیص إذا ك�ان ف�ي حك�م عمل�ي ولا یرون�ه ف�ي اعتق�ادي أو                

یة ومن ناحیة أخرى تعتبر الزیدیة كالظاھر . علمي لأن ھذا یحتاج إلى قطعي الدلالة قطعي السند        
وبه��ذا یظه��ر أن الع��ام عن��د الزیدی��ة لا عن��د الإم��ام زی��د م��ن قبی��ل   . الن��سخ نوع��اً م��ن التخ��صیص 

الظاھر، ویعم�ل ب�ه إلا إذا عارض�ه خ�اص یخص�صه، ول�ذلك فه�و م�ن أق�سام المحك�م ولك�ن دون                     
  . مرتبة النص

  :وأما الأصل الخامس فهو نصوص أخبار الآحاد وظواھرھا

اترة وأخب�ار الآح�اد ف�ي التعری�ف والحك�م، ف�المتواترة       فالزیدیة یفرقون ب�ین ال�سنة المت�و    
خبر جماعة یفید العلم بنفسه بینما خب�ر الآح�اد لا یفی�د العل�م بنف�سه، أي أن المت�واتر یفی�د العل�م                  
الیقیني الضروري من ذات نفسه لا من قرینة خارجة عنه، ویفیده من كونه خبراً، وھ�ذا عك�س             

وأما أق�سام  . ر علماء الأصول عند الجمهور من حیث النتیجة    وھذا التعبیر یلتقي مع تعبی    . الآحاد
قولی��ة، وفعلی��ة، وتقریری��ة، وق��د س��وى الزیدی��ة بینه��ا ف��ي   : ال��سنة م��ن ناحی��ة ذاته��ا فه��ي ثلاث��ة 

وم�ن ناحی�ة أخ�رى ف�لأن     . المتواترة ویفرقون بینها ف�ي الآح�اد، فی�سبقون القولی�ة ع�ن الآخ�رین        
وأم�ا  . نه یؤخذ بها في الأحكام العملیة لا العقائ�د والأص�ول  أخبار الآحاد عند الزیدیة تفید الظن فإ 

مراتب أخبار الآحاد وشروط روایتها فیجب أن یكون الراوي عدلاً ثقة، ولا یشترط أن یكون من           
آل البیت، فیخالفون بذلك الإمامی�ة ال�ذین یعتب�رون غی�رھم م�ن أھ�ل القبل�ة م�سلمین لا م�ؤمنین،             

ر لا ینف�رد بمعرفت�ه راو أو أكث�ر لأن�ه ع�ام التكلی�ف، ولك�نهم              كما یشترطون أن تكون واقعة الخب�      
یقدمون روایة آل البیت عند التعارض مع روای�ة غی�رھم، وك�ذلك یق�دمون ال�صحابي إذا ل�م یك�ن          

وأما من ناحی�ة معن�ى أخب�ار الآح�اد         . الراوي من آل البیت، فالتابعي المجتهد، فالثقات من بعدھم        
. ك�ون قطعی�ة الدلال�ة إن كان�ت ن�صاً وظنیته�ا إن كان�ت ظ�اھراً        فهي أیضاً لیست مرتب�ة واح�دة، فت      

وھك��ذا تك��ون ن��صوص أخب��ار الآح��اد ف��ي المرتب��ة الثالث��ة م��ن مرات��ب الاس��تنباط وظواھرھ��ا ف��ي   
  . المرتبة الرابعة منها

  :وأما الأصل السادس فهو مفهومات نصوص القرآن والحدیث

ل�ة منط�وق ودلال�ة مفه�وم، والأول         دلا: فقد قسم علماء الأصول دلالة الألفاظ إلى قسمین       
والمفهوم یك�ون مفه�وم موافق�ة ویك�ون     . یفهم من ذات اللفظ والثاني من غیر اللفظ المنطوق به       

والزیدیة تلتقي م�ع علم�اء   . مفهوم مخالفة، والأول ما یتفق مع حكم المنطوق والثاني ما یخالفه      



ي الذي یرفضه، ویأتي الأخذ ب�ه بع�د   السنة في الأخذ بمفهوم الموافقة باستثناء ابن حزم الظاھر     
وأما الأخذ بمفهوم المخالفة فبعض الزیدی�ة یأخ�ذون ب�ه بجمی�ع         . المنطوق وقبل مفهوم المخالفة   

  . أنواعه، وبعضهم یقید الأخذ به، وأما الحنفیة فلا یأخذون به بكل أنواعه دون استثناء

 وال�شرط، والغای�ة،   مفه�وم اللق�ب، والوص�ف،   : وأما أقسام مفهوم المخالفة فه�ي خم�سة       
والعدد، وأضاف الزیدیة قسماً سادساً ھو مفهوم الحصر الذي لم یعده الجمهور من الفقه�اء م�ن     

  . قبیل مفهوم المخالفة بل من دلالة المنطوق

ف�لا زك�اة   ] في السائمة زكاة[أما مفهوم اللقب فهو أن یختص الحكم بجنس أو نوع، مثل   
ومفه�وم الوص�ف ھ�و    . ما جامداً فلا یؤخذ به باتفاق الفقهاء  واللقب إذا كان اس   . في غیر السائمة  

وم�ن ل�م ی�ستطع م�نكم     {أن یكون الحكم في المنطوق المقید بوصف ونقیضه إذا تخلف الوصف،     
فقی�د ح�ل الإم�اء      } طولاً أن ینكح المحصنات المؤمنات فمما ملكت أیمانكم م�ن فتی�اتكم المؤمن�ات             

نق��یض الحك��م المقی��د ب��شرط عن��د ع��دم وج��ود   ومفه��وم ال��شرط ھ��و أن یثب��ت  . بوص��ف مؤمن��ات
فلا نفقة للمطلقة المقی�دة  } وإن كن أولات حمل فأنفقوا علیهن حتى یضعن حملهن      {الشرط، مثل   

والهادي من الزیدیة یرى النفقة دون السكنى مع الاختلاف في ذلك م�ع         . بشرط إذا لم تكن حاملاً    
 أن یثب��ت الحك��م المقی��د بغای��ة ف��ي     ومفه��وم الغای��ة ھ��و  . أئم��ة آل البی��ت وغی��رھم م��ن الفقه��اء    

فلا قتال } وقاتلوھم حتى لا تكون فتنة ویكون الدین الله    {موضعها، ویثبت نقیضه لما بعدھا، مثل       
ومفه��وم الع��دد ھ��و أن یثب��ت الحك��م المقی��د بع��دد ب��لا نق��ص ولا زی��ادة، مث��ل     . بع��د انته��اء الفتن��ة 

 تح��ل الزی��ادة ع��ن مائ��ة ولا ال��نقص ف��لا} الزانی��ة والزان��ي فاجل��دوا ك��ل واح��د منهم��ا مائ��ة جل��دة{
ولا تقبل�وا  {وأما مفهوم الحصر فهو أن یخصص الحكم تخصیصاً لفظیاً بحال معینة، مث�ل             . عنها

لهم ش�هادة أب�داً، وأولئ�ك ھ�م الفاس�قون، إلا ال�ذین ت�ابوا م�ن بع�د ذل�ك وأص�لحوا ف�إن االله غف�ور                        
  . بةفمنع الشهادة والحكم بالفسق مقصور على حال عدم التو} رحیم

  :وأما الأصل السابع فهو مرتبة المفهومات

فهي تلي النصوص والظواھر للق�رآن وال�سنة المت�واترة، وأخب�ار الآح�اد ولكنه�ا مرات�ب             
وأعلاھا مفهومات القرآن والسنة المعلومة، وفي ذاتها مراتب أقواھا مفهوم الموافق�ة فالح�صر             

  السنة المتواترة مفهومات الآحاد، ویلي مفهومات القرآن و. فالغایة والعدد فالوصف والشرط

  :وسلم وتقریراتهوصحبه وأما الأصل الثامن فهو أفعال النبي صلى االله علیه وآله 

  : السلام إلى ثلاثة أقساموصحبه الصلاة ووقد قسم الفقهاء أفعاله علیه وآله 

أعم��ال تت��صل بالت��شریع، ك��صلاته وص��ومه وحج��ه، فه��ذا ش��رع متب��ع، وھ��و بی��ان         -١
  یتواتر مثله ویماثله في الحجیة، للقرآن، و

  السلام، ومنها زواجه بأكثر من أربعة،وصحبه الصلاة وأفعال خاصة بالنبي علیه وآله  -٢

 أعماله الجبلیة أو العادیة، كالحلال من الطعام الذي كان یتناوله وكیفیة ذاك التن�اول،          -٣
ة لمخالفة الیه�ود والأع�اجم، كم�ا    أكان عاد: وكذلك اللباس، وإرسال اللحیة، وإن كان مختلفاً فیه     

  .في نص معین، أم بیاناً للشرع بدلیل آخر

  



  :أصول المذھب الزیدي غیر المباشرة المأخوذة من مقاصد الشریعة

  :الإجماع: أولها

وإن كان��ت ش��عبة من��ه مقدم��ة عل��ى جمی��ع الأص��ول ال��سابقة، كم��ا س��بقت الإش��ارة، وھ��ي  
. ینما شعب الإجماع الأخرى متأخرة ع�ن الن�صوص        الإجماع على ما علم من الدین بالضرورة، ب       

 لدى الجمهور ھ�و اتف�اق المجته�دین م�ن الم�سلمین ف�ي ع�صر م�ا         مفهوم الإجماعوبیان ذلك أن  
وق�د  . السلام على حكم شرعي في أمر من الأمور العملی�ة      وصحبه الصلاة و  بعد النبي علیه وآله     

  : قام الإجماع على أدوار ثلاثة ھي

   إجماع الصحابة، -١

إجماع أئمة الفق�ه عل�ى م�ا ك�ان س�ائداً عن�د م�ن س�بقوھم، كإجم�اع أھ�ل المدین�ة عن�د               -٢
  الإمام مالك،

  .إجماع الفقهاء المجتهدین على اتباع إجماع الصحابة -٣

وھذا تلتقي فیه الزیدیة مع الجمهور وإن كان عندھم إجماع آخر ھو إجماع العترة وھ�و            
 فهو اتفاق المجته�دین م�ن الأم�ة الإس�لامیة ف�ي ع�صر             إجماع خاص، وأما الإجماع العام عندھم     

والعل�م بالإجم�اع المت�واتر یفی�د العل�م ال�ضروري ع�ن ال�صحابة،         . على أمر من الأم�ور ال�شرعیة   
واختلف�وا ف�ي إجم�اع العت�رة     . وھو في المرتبة الأولى من الاجته�اد ویلی�ه ق�ضیة العق�ل المبتوت�ة           

  .د الحسنین من الآباءالذین یرونهم في الأربعة المعصومین ثم أولا

وھذا المفهوم من الإجماع قد سرى إل�یهم م�ن الإمامی�ة لأن الإم�ام زی�داً لا یق�ول بع�صمة أح�د           
ال��سلام، وإن ك��انوا یق��صرون الع��صمة عل��ى الأربع��ة فق��ط   وص��حبه ال��صلاة وغی��ر النب��ي علی��ه وآل��ه  

  . میات مع العملیاتبخلاف الإمامیة، ولكنهم یخالفون الجمهور في حجیته، إذ یرونها تشمل العل

 فقد رأى ال�شافعي أن�ه یق�ع ف�ي الف�روض، وأن�ه مح�صور بال�صحابة              إمكان الإجماع وأما  
ول��یس بع��د ع��صرھم، ووافق��ه ف��ي ذل��ك الإم��ام أحم��د، ولك��ن الزیدی��ة رأوا إمك��ان وقوع��ه م��ن          

  : الصحابة وغیرھم وذلك من ناحیة الإمكان العقلي، واختلفوا في ذلك على ثلاثة أقوال

  قع في عصر الصحابة ومن بعدھم، وھذا رأي أكثر أئمة الزیدیة، أنه و -١

  أنه لم یقع لا في عصر الصحابة ولا بعدھم وذلك في غیر أصول الفروض، -٢

أن الإجماع الذي وقع فعلاً ھ�و إجم�اع ال�صحابة، ولا إجم�اع وق�ع بع�دھم، وھ�ذا رأي            -٣
  . الإمام أحمد

 عصر عل�ى رأي واح�د، وق�ال الزیدی�ة إن         فهو اتفاق المجتهدین في    شروط الإجماع وأما  
كما قال بعض العلماء بلزوم انق�راض المجته�دین ال�ذین    . خلاف واحد أو اثنین لا ینقض الإجماع 

أجمع�وا حت�ى لا یرج�ع أح��دھم ع�ن رأی�ه فین��تقض الإجم�اع، وھ�ذا ال��شرط ت�رده الأكثری�ة وم��نهم          
  . الزیدیة

  :  فهي ثلاثة، كما سبقت الإشارةأنواع الإجماعوأما 

  



  الإجماع الصریح، وھو حجة قطعیة باتفاق الفقهاء ومنهم الزیدیة،  -١

  الإجماع السكوتي، ولم یعتبره الشافعي، مخالفاً في ذلك الكثیرین غیره،  -٢

إجماع الجمهور على جملة آراء لا یصح مناقضتها من أي مجتهد، وھذا النوع ی�أتي     -٣
ش�عبة ال�سكوت عل�ى الق�ول،     :  له أربع ش�عب ھ�ي      لدى الزیدیة بعد الإجماع السكوتي الذي یرون      

وشعبة السكوت على الفعل، وشعبة الإجماع على الترك، وشعبة السكوت برضا ودون إك�راه أو           
  .شبه إكراه

.  فقد اتفق العلماء على أنه لاب�د م�ن س�ند ل�ه س�واء ك�ان كتاب�اً أو س�نة        سند الإجماعوأما  
لإجم�اع أم لا ؟ فم��نهم م��ن من�ع ذل��ك لاخ��تلاف   أی�صلح أن یك��ون م��ستنداً ل : واختلف�وا ف��ي القی��اس 

أوجه القیاس ولعدم اتخاذه مستنداً من قبل الصحابة، ومنهم من أجازه بجمیع أنواعه لأن یكون               
مستنداً للإجماع لأنها حم�ل عل�ى الن�صوص، وم�نهم م�ن رأى إجازت�ه إذا كان�ت علت�ه من�صوصاً                  

لة الظ�اھرة والخفی�ة، ول�م ی�روا م�ن ناحی�ة       علیها أو ظاھرة، وإن كانت الزیدیة لم یفرقوا بین الع 
  . أخرى أن الصحابة قد استندوا في إجماعهم على القیاس

 فه��م یخ��الفون فی��ه الجمه��ور إذ ی��ستندون عل��ى ن��ص الق��رآن ون��ص   إجم��اع العت��رةوأم��ا 
إنم�ا یری�د االله لی�ذھب ع�نكم     {فالقرآن الك�ریم یق�ول   . الحدیث، وھم یؤولونهما بما یتفق مع رأیهم    

إن�ي ت�ارك   [واعتب�روا الخط�أ م�ن ال�رجس، وال�سنة تق�ول        } ل البیت ویطه�ركم تطهی�راً     الرجس أھ 
، بینما الجماعة ت�روي  ]كتاب االله وعترتي أھل بیتي: فیكم ما إن تمسكتم به لن تضلوا بعدي أبداً    

  ]. عترتي أھل بیتي[بدلا من ] سنتي[

  :  عند الزیدیة فهي سبعمراتب الإجماعوأما 

  ف والخلف ولا خلاف فیه كأصل الفروض، ما أجمع علیه السل -١

  ما انفرد به السلف وانقرض عصرھم، وھو إجماع الصحابة،  -٢

ما انفرد به السلف ولم ینقرض العصر، مما یحتمل الرجوع عن�ه ویجعل�ه ف�ي مرتب�ة       -٣
  أدنى من السابقة، 

إجم��اع ال��سلف عل��ى أم��ر افترق��وا فی��ه ث��م أجمع��وا عل��ى رأي واح��د فی��ه، ك��افتراق           -٤
لصحابة على ق�سمة الأراض�ي المفتوح�ة إل�ى رأی�ین أح�دھما لعم�ر ب�ن الخط�اب رض�ي االله عن�ه                    ا

  والآخر لأكثریة الصحابة، 

ما افترق فی�ه ال�صحابة عل�ى رأی�ین، وانق�رض الع�صر دون إجم�اع عل�ى أح�دھما ث�م                  -٥
  أجمع التابعون على أحدھما، 

  ت عنه الباقون، الإجماع السكوتي، بأن أجمع بعض المجتهدین على رأي وسك -٦

  . ما اتفق علیه أھل العصر إلا واحداً أو اثنین، وھو أدنى مراتب الإجماع -٧

  :  فتعتمد قطعیة ذلك على أصلینطرق معرفة الإجماعوأما 

  



  ،]لا تجتمع أمتي على ضلالة[من حیث قطع احتمال الخطأ  -١

  : من حیث نقله وطریق معرفته، وھي على مراتب -٢

   ثباته بالمشاھدة، كإجماع أھل القبلة على أصول الفروض، –المرتبة الأولى 

   النقل عن كل الأمة بالقول أو الفعل بشكل متواتر، –المرتبة الثانیة 

 أن ینقل��ه بع��ض الأم��ة وی��سكت الب��اقون، وتفی��د الت��واتر تبع��اً للنق��ل         –المرتب��ة الثالث��ة  
  المتواتر، 

  مجمع علیه ولا ینكره أحد،  أن یعلن الحكم وینتشر على أنه –المرتبة الرابعة 

  .  أن یثبت بخبر الآحاد ولا یكون مشهوراً ولا معلناً، وھذا حجة ظنیة–المرتبة الخامسة 

 فتصح إذا ثبت بأخبار الآح�اد وبن�ي عل�ى اجته�اد م�سند ب�أقوى م�ن           مخالفة الإجماع وأما  
 غی��ر س��بیل  الإجم��اع، ولك��ن لا ت��صح مخالف��ة المت��واتر من��ه، لأن ھ��ذا م��ن الف��سق، ولأن اتب��اع     

وھنا لابد من الإشارة إلى أن الغزالي یخالف الشافعي ف�ي اس�تدلاله بآی�ة     . المؤمنین حرام وفسق  
ال��سلام وص��حبه ال��صلاة وویعتبرھ��ا ف��ي مناص��رة الرس��ول علی��ه وآل��ه  } وم��ن ی��شاقق الرس��ول{

  . ینومشایعته ولا علاقة لها بالإجماع، وأما الزیدیة فقد استدلوا بها مسایرة لجمهور الأصولی

 الوحی�دة ف�ي الم�سألة ف�الجمهور یأخ�ذون به�ا، وأم�ا الزیدی�ة فت�رى             فتوى الصحابي وأما  
وھناك قول یرى أن فت�وى  . قول الإمام علي فقط من الصحابة ھو الحجة وأما غیره فلیس بحجة    

وھن�اك ق�ول ثال�ث ی�رى أن ق�ول      . الصحابي ل�یس بحج�ة عل�ى ال�صحابي ولكن�ه حج�ة عل�ى غی�ره               
ره مطلق�اً عل�ى أن یك�ون ال�صحابي فقیه�اً وغی�ره ل�یس بفقی�ه، ف�إن ك�ان              الصحابي حجة على غی�    

  : وقول الصحابي قسمان. فقیهاً مثله فلیس بحجة علیه

أن یكون مشهوراً معلناً لا مخالف له، وترى فیه الزیدیة موضع إتباع لأن�ه ن�وع م�ن          -١
  . الإجماع في المرتبة السادسة

ویشتهر في عصر الصحابة لیعلم مخالف�ه أو  قول الصحابي الذي لم یعرف ولم یظهر        -٢
  . السكوت علیه، وھذا مرفوض لدى الزیدیة

  :القیاس وما یتصل به من استحسان ومصالح: وثانیها

 وھ�و أص�ل م�ن أص�ول الاس�تنباط ال�ذي تجی�زه الزیدی�ة ك�الجمهور، ولك�ن ق�د                    القیاسأما  
ه، وق��ال غی��رھم لا یج��وز،  فق��ال أكث��ر المعتزل��ة والفقه��اء بج��واز التعب��د ب��    : اختل��ف الن��اس فی��ه 

معتمدین في ذلك على حجة أنه لا یثبت إلا الظن، والظ�ن لا یغن�ي م�ن الح�ق ش�یئاً، بغ�ض النظ�ر             
عن أنه مشتق من أمر تقره العقول وأساسه الربط بین الأشیاء المتماثلة مما یحتم التساوي ف�ي    

  . أو عملیةالحكم، ذلك لأن التماثل في الصفات یوجب التساوي في الأحكام عقلیة 

ونج�د أن  . وقد قام الأخذ بالقیاس على ثلاثة وجوه من الشرع والعق�ل واجته�اد ال�صحابة          
  : الزیدیة یأخذون بالقیاس ویرون له أركاناً أربعة، كما قرر الجمهور، وھي

  



   وھو الأصل، أي الموضوع الذي ورد فیه الحكم المنصوص علیه، –الركن الأول 

لم�راد تعمیم�ه بالقی�اس حی�ث تنطب�ق العل�ة ب�أن یك�ون حكم�اً                 وھو الحكم ا   –الركن الثاني   
علمیاً، كما یرى الجمهور، وعملیاً، كما ترى الزیدیة، وأن یكون معقول المعنى لأن الأحك�ام إم�ا             
تعبدیة أو معقولة المعنى، وألا یكون الحك�م ف�ي الأص�ل خاص�اً ك�شهادة خزیم�ة، وكزواج�ه علی�ه           

من أربع، وألا یكون الحك�م مع�دولاً ب�ه ع�ن القی�اس، كالأك�ل        السلام بأكثر   وصحبه الصلاة و  وآله  
  ناسیاً في رمضان، فلا یقاس علیه الخطأ لأنه ورد بنص الحدیث فجاء على خلاف القیاس، 

 وھ��و الف��رع، أي الأم��ر غی��ر المن��صوص عل��ى حكم��ه، وی��شترط فی��ه        –ال��ركن الثال��ث  
  : شرطان

  س في موضع النص، أن یكون الفرع غیر منصوص على حكمه، إذ لا قیا -١

  . وأن تتحقق العلة في الفرع بأن تتساوى في الفرع والأصل -٢

 وھ�و العل�ة، وھ�ي م�دار القی�اس وأساس�ه، ویلتق�ي ف�ي ذل�ك الزیدی�ة م�ع                    –الركن الرابع   
الجمه��ور، وھ��ي الوص��ف الظ��اھر المن��ضبط المناس��ب للحك��م، كالإس��كار بالن��سبة للخم��ر، ولك��ن    

ي العل��ة، ویلتق�ون ف�ي ذل�ك م��ع الكثی�ر م�ن المالكی�ة والحنابل��ة       الزیدی�ة لا ی�شترطون الان�ضباط ف�    
  . ومنهم ابن شهاب الدین وتلمیذه ابن القیم

  : وأما شروط العلة فهي عند الزیدیة أربعة

أن تكون وصفاً ظاھراً یمكن أن یجري علیه الإثبات، كقیاس الفق�راء عن�د المجاع�ات       -١
  ن أجل وجودھم، على الدافة الذین منع ادخار لحوم الأضاحي م

أن تكون ھناك ملاءم�ة أو مناس�بة ب�ین الحك�م والوص�ف المعتب�ر عل�ة، فال�سكر عل�ة                     -٢
مناسبة لتحریم الخمر، وحاجة المسافرین بلا زاد علة مناسبة لمنع الادخار، فتقاس علیه�ا ح�ال             

  المجاعة، وھكذا، 

ض�ع ال�نص ب�ل    أن یكون الوصف المعتبر علة للحكم متعدیاً لا یقتصر تحقق�ه عل�ى مو    -٣
  یصح تحققه وتأثیره في غیر موضع الحكم، 

  . أن یكون الوصف منضبطاً -٤

  . واتفقوا في الثلاثة الأول وخالف أكثر الزیدیة الشرط الرابع

وأما عموم العلة فقد رأى الزیدیة في أكثریتهم ما رأى العراقیون من عمومها وتطبیقه�ا           
 تخصی�صها، فأج��از بع�ضهم ذل��ك ول�م یج��زه    حی�ث وج�دت، واختل��ف الحنفی�ة والزیدی��ة ف�ي ج��واز    

البعض الآخر، ولكن اتفق المجیزون والمانعون للتخصیص على عدم ثب�وت حكمه�ا ف�ي موض�ع            
نص أو إجماع عل�ى خ�لاف الحك�م، وال�ذین یجی�زون التخ�صیص ق�د یعلل�ون بالمنفع�ة، وال�ذي لا                     

كالجمهور أن العلة كاش�فة  ھذا وترى الزیدیة   . یجیزونه لا یعللون بها، والزیدیة أقرب إلى الأول       
لا مثبتة للحكم، فم�ع وجودھ�ا یثب�ت الحك�م وم�ع انتفائه�ا ینتف�ي الحك�م، فه�و ی�دور معه�ا وج�وداً                   
وعدماً، ومن ھنا یقسمون القی�اس إل�ى قی�اس ط�رد ب�أن یثب�ت الحك�م حی�ث ثبت�ت العل�ة، وقی�اس                          

  . عكس بأن یثبت نقیض الحكم في الفرع إذا اختلف الأمران في الصفات



فعل��ة ] إنه��ن م��ن الط��وافین عل��یكم[ل��ة إم��ا أن تك��ون واض��حة ب��نص أو إجم��اع، مث��ل  والع
طهارة الهرة كونها من الط�وافین، فك�ل طواف�ة ط�اھرة، وھ�ذا ھ�و القی�اس الجل�ي، وأم�ا القی�اس                 
الخفي فیتحقق عندما تختفي علته في الأصل بحی�ث یجته�د الفقی�ه ف�ي تعرفه�ا، وھ�ذان النوع�ان                  

بله قیاس الشبه، فیلحق الأمر بأقرب الأصول شبها به، ویسمى قی�اس    یسمیان قیاس العلة، ویقا   
ولاشك أن ھذا التشعیب لم یظهر في عهد    . المعنى، وفي ھذا التقسیم تلتقي الزیدیة مع الجمهور       

  . الإمام زید وإن كان قد أخذ بالقیاس دون تفصیل

اس ل�دى الزیدی�ة   فقد ورد الاستحسان في باب القی: الاستحسان والمصالح والذرائع وأما  
وكنوع من أن�واع القی�اس، وھ�و ل�دى الفق�ه الم�الكي والحنف�ي كالزیدی�ة ولك�ن ال�شافعي یرف�ضه                    

  .الاستحسان تسعة أعشار العلم: من استحسن فقد شرع، بینما الإمام مالك یقول: ویقول

.  فهو العدول ع�ن القی�اس لأم�ر ط�ارئ أوج�ب الأخ�ذ ب�دلیل أق�وى        الاستحسانوأما ما ھو  
والحنفی�ة تلتق�ي م�ع الزیدی�ة ف�ي      . د استحسان في الأدل�ة القطعی�ة لأن�ه ت�رجیح اجته�ادي           ولا یوج 

استح�سان القی�اس، واستح�سان ال�سنة، واستح�سان         : الأخذ بالاستحسان بأقسامه الأربع�ة وھ�ي      
  .الإجماع، واستحسان الضرورة

نین  فیجري عندما یكون في المسألة وصفان یتطلبان قیاسین متب�ای  استحسان القیاس أما  
أحدھما ظاھر والآخر خفي، ولكنه أقوى أثرا في المسألة فیحكم للقیاس الخفي الأق�وى أث�را، أي     

م�سألة س�ؤر س�باع الطی�ر،     : الأكثر تیسیرا ورفعا للحرج، أو جلبا للمصلحة ودفعا للمضرة، مث�ل     
لوث�ه  فإنه لیس بنجس كسؤر سباع البهائم، لأن لعاب ھذه یلوثه بینما تلك تشرب بمناقیرھا فلا ی          

  .لعاب لینجس

 فإن��ه یك��ون عن��دما یثب��ت م��ن ال��سنة م��ا یوج��ب ت��رك القی��اس ف��ي   استح��سان ال��سنةوأم��ا 
  .صحة صیام الآكل ناسیا، والشارب ناسیا،فهي مخالفة للقیاس: موضع من المواضع، مثل

 فهو یجري عندما یت�رك القی�اس ف�ي م�سألة انعق�د فیه�ا الإجم�اع        استحسان الإجماعوأما  
  . إلیه موجب القیاس، كالإجماع على صحة عقد الاستصناععلى غیر ما یؤدي

 فیجري عندما توجد ضرورة تحمل المجتهد عل�ى ت�رك القی�اس      استحسان الضرورة وأما  
  .تطهیر الآبار والأحواض: والأخذ بمقتضاھا، مثل

فقد أخذت الزیدیة بها وسموھا قیاسا، وأطلقوا علیه�ا المناس�ب           : المصالح المرسلة وأما  
أما المؤثر فكالإسكار بالنسبة للخمر،     . مؤثر، وملائم، ومرسل  : ذ قسموا المناسب إلى   المرسل، إ 

فقد ورد في الشرع ما یدل على أنه الوصف المناسب المؤثر ف�ي الحك�م، وأم�ا الملائ�م فه�و مث�ل            
تقدم الاخوة الأشقاء في المیراث لأن كونهم أشقاء علة لتق�دمهم ف�ي الولای�ة عل�ى ال�نفس، وأم�ا              

و الغری��ب فه��و لا یعتم��د عل��ى ن��ص كالق��سمین ال��سابقین، وی��سمیه مال��ك الم��صالح          المرس��ل أ
المرسلة التي لا یشهد لها نص لا بالإلغاء ولا بالاعتبار ولكنها من ج�نس الم�صالح الت�ي قررھ�ا               

ویتفق الزیدیون في ھذا مع المالكیة، بینما الشافعي لا یأخذ بالمناسب المرسل ولو ك�ان          . الشرع
  .  على الاستحسان وتمسكه بالنصوص، وكذلك الظاھریةملائما لحملته

  :وتشترط الزیدیة ثلاثة شروط في المناسب المرسل أو المصلحة المرسلة وھي

  



  ـ التلاؤم بین المصلحة القائمة وبین مقاصد الشارع،

  ـ أن تكون معقولة في ذاتها،

  .ـ أن یؤدي الأخذ بها لرفع الحرج

  .یة تماماوفي ذلك تلتقي الزیدیة مع المالك

وبالن��سبة ل��سد ال��ذرائع فهن��اك بی��ان ش��امل لآراء الم��ذاھب الفقهی��ة المختلف��ة عن��د بی��ان     
  .أصول المذھب المالكي

  :الاستصحاب: وثالثها

وھو بقاء الأمر ما لم یوجد ما یغیره، فیدوم ما ك�ان ثابت�ا وینتف�ي م�ا ك�ان منفی�ا، أي أن�ه          
  .ظن باستمرار الحال الموجبة لاستمرار حكمهاوھو مبني على غلبة ال. بقاء الحكم نفیا وإثباتا

  : وأما أقسام الاستصحاب عند الزیدیة فهي أربعة

، كب�راءة الذم�ة م�ن التكلیف�ات ال�شرعیة حت�ى یوج�د موج�ب             استصحاب الب�راءة الأص�لیة    
  التكلیف وھو البلوغ للصغیر والعقل للمجنون،

 یوجد دلیل عل�ى التغیی�ر،   ، فیستمر المالك على ملكه إن ثبت الملك حتى استصحاب الملك 
  كملكیة عین بالمیراث فإنها تستمر في ملكه حتى یوجد سبب مغیر،

، فإن شك مثلا في الوضوء الذي توضأه ف�إن الحك�م ی�ستمر، وإذا طل�ق        استصحاب الحكم 
  أیضا ثم شك في أنه راجع فلا تحل له،

 یق��وم ال��دلیل ، كالحی��اة بالن��سبة للمفق��ود، فإنه��ا ثابت��ة حت��ىالوص��ف أو است��صحاب الح��ال
  .على عدم وجوده، وكوصف الماء بالطهارة، فإنه قائم حتى یقوم دلیل على نجاسته

والحنفیة والمالكیة یعتبرون استصحاب الحال كالمعترض على التغییر، ف�لا یثب�ت حقوق�ا           
ولكن تبقى الحقوق الثابتة به قائمة، بینما الشافعیة یرونه یثبت حقوقا جدی�دة بن�اء عل�ى الأص�ل              

  .بت ولیس المعترض، وتلتقي الزیدیة في ذلك مع الشافعیة، وھو مذھب الإمام أحمد أیضاًالثا

  :والأحكام الآتیة اتفق الفقهاء على ترتیبها على الاستصحاب

    ـــ فما ثبت بیقین لا یزول إلا بیقین مثله، 

مر ح�لالا    ـــ ما ثبت حله لا یحرم إلابدلیل مغیر أو بأمر مغیر الصفات، فالعنب م�ثلا ی�ست      
  حتى تتغیر صفته إلى خمر،

  ـــ یبقى كل شيء لم یرد فیه دلیل على حكم الأصل، فإن كان الإباحة بقي عل�ى حكمه�ا،          
كالأطعم��ة والملاب��س، وإن ك��ان الحظ��ر بق��ي عل��ى حكم��ه، كالإب��ضاع، فالأص��ل فی��ه الحظ��ر حت��ى   

را فقهی�ا للاس�تنباط    ویقرر الفقهاء ومنهم الزیدیة أن الاستصحاب لیس م�صد        . یوجد عقد الزواج  
  .وإنما ھو عمل بدلیل قائم

  



  :دلیل العقل والحظر والإباحة

م�ع اعتب�ار الزیدی�ة التح�سین العقل�ي والتقب��یح العقل�ي إلا أنه�م ی�شترطون للعم�ل بال��دلیل          
وھنا تجدر ملاحظة أنه لما كان التوسع في أص�ول الأدل�ة       . العقلي أن یعدم وجود الدلیل الشرعي     

ب الم��صالح ودف��ع الم��ضار، أي مقاص��د ال��شریعة، بالإض��افة للن��صوص    ال��شرعیة ق��د ش��مل جل��  
ھذا وقد بن�وا أص�ل   . والإجماع والقیاس، أو الحمل على النصوص، فإنه لم یبق ثمة متسع للعقل           

الأشیاء لا على الإباحة أو الحظر وإنما على ما یراه العقل بحیث إذا حكم العقل بأن ال�شيء خ�ال               
ع فیؤذن فیه بحكم الشرع الذي جعل العقل ال�سبیل الوحی�د لإدراك�ه        من الضرر أو یغلب علیه النف     

عند عدم وجود دلیل من الشرع، وأما عند غلبة الضرر أو تساویه م�ع النف�ع فالعق�ل یحك�م بع�دم             
وھذا یعني أن الزیدی�ة لا یأخ�ذون باست�صحاب الإباح�ة الأص�لیة ف�ي الأش�یاء لأن ھ�ذا                 . الإذن فیه 

  .ل الشرعيیعنى عدم وجود خلو من الدلی

وخلاصة القول في الحدیث عن أصول الزیدیة أنه مما لاشك فیه أن الإمام زیدا ل�م ی�ضع           
ھذه الأصول، ولم ترو عنه، ولكنها بلاشك تتفق في جملتها عنه مع الفروع التي أثرت عنه لأن         
ع��صره ل��م یك��ن ع��صر وض��ع القواع��د ب��ل وض��ع الحل��ول للم��سائل الواقع��ة، وأن��ه به��ذا الع��رض    

ظهر مدى خصوبة المذھب الزیدي ولاسیما عندما أبقي على باب الاجتهاد فیه مفتوح�ا        الموجز ی 
عل�ى م�صراعیه بحی��ث یج�ري الاختی��ار م�ن الم�ذاھب الأخ��رى دون أي تع�صب م��ذھبي ض�د فق��ه        

  .الجمهور

  :الاجتهاد

لما كان الاجتهاد في الزیدیة ھو بذل الجهد في التعرف على الحك�م م�ن جه�ة الاس�تدلال،                 
یق�ول جمه��ور الأص�ولیین بأن��ه ب�ذل الوس��ع ف�ي اس��تنباط الأحك�ام العملی��ة م�ن أدلته��ا       ول�یس كم��ا  

التف��صیلیة، فإن��ه ی��شمل الاجته��اد العقل��ي وال��شرعي مع��ا، ولا س��یما أن كلم��ة حك��م ل��دیهم ت��شمل   
الأحك��ام العملی��ة والعلمی��ة كم��ا ی��سمونها، فه��م یجته��دون ف��ي أص��ول العقائ��د كم��ا یجته��دون ف��ي    

  . أصول الأحكام وفروعها

 استخراج من�اھج الاس�تدلال والأحك�ام م�ن الن�صوص وبی�ان             -أحدھما  : فالاجتهاد قسمان 
  .العلل، والثاني تطبیق تلك المناھج على الجزئیات في كل العصور

  :وأما بالنسبة لبیان العلة فالاجتهاد ثلاثة أنواع ھي

  إخراجها من بین أوصاف الموضوع الوارد في النص، ویسمى تخریج المناط، -١

  النظر إلى الأوصاف التي اقترنت بحادثة تعد سببا للحكم، ویسمى تنقیح المناط، -٢

  .تطبیق الحكم حیث تثبت العلة، ویسمى تحقیق المناط -٣

  .وھذه الأقسام الثلاثة موجودة في الفقه الزیدي كما ھي عند فقهاء الجمهور

  : فیما یليفهي مختلفة من مذھب إلى آخر، ویمكن سردھا: شروط المجتهدوأما 

العلم بالعربیة ول�و بمق�دار م�ا یفه�م خط�اب الع�رب وع�اداتهم ف�ي الاس�تعمال، كم�ا ق�ال                           ـ
  الغزالي،



العلم بالقرآن ناس�خه ومن�سوخه، ومعرف�ة آی�ات الأحك�ام، واش�ترط ال�شافعي أن یحف�ظ                      ـ
  القرآن كله مع الفهم، بینما الزیدیة لا تشترط الإحاطة بكل أحكام القرآن والسنة، 

ل�م بال��سنة، وھ��ذا ش��رط متف��ق علی�ه ب��ین الزیدی��ة والجمه��ور، وإن كان��ت الزیدی��ة لا   الع  ـ
  تشترط علم الإحاطة بالسنة كما ھو مع القرآن، 

  معرفة مواضع الإجماع والخلاف،  ـ

العل��م بأوج��ه القی��اس وطرائق��ه بمعرف��ة أص��ول الن��صوص الت��ي یبن��ى علیه��ا، وق��وانین    ـ
السلف الصالح في تعرف علل الأحكام، وتزید الزیدی�ة         القیاس وضوابطه، والمناھج التي سلكها      
  معرفة مناھج أئمة آل البیت في القیاس، 

معرفة مقاصد الأحكام الشرعیة م�ن ض�روریات وحاجی�ات وتح�سینیات ف�ي الم�صالح،                   ـ
  والمشقات في التكالیف،

  صحة الفهم وحسن التقدیر،  ـ

  .صحة النیة وسلامة الاعتقاد  ـ

فلدیهم اجتهاد كام�ل، واجته�اد ن�اقص، وھ�و     : ى الزیدیة وغیرھم  لد مراتب الاجتهاد وأما  
  . مفتوح الباب بعد عهد أئمتهم

صحیح أن الناس في كل العصور إم�ا مف�ت أو م�ستفت، وف�ي الع�صور الأول�ى ك�انوا إم�ا                   
والمجتهدون ف�ي ك�ل الم�ذاھب    . مجتهد وإما متبع، واستمر ذلك حتى تكونت ا لمذاھب الإسلامیة       

وأما المقلدون فهم إما علماء ف�ي       . ، أو منتسب، أو مخرج، أو مرجح      )مطلق (إما مجتهد مستقل  
والمجته��د . الم��ذھب یعلم��ون م��ا رجح��ه ال��سابقون، أو علم��اء ی��ستطیعون فه��م الكت��ب، أو ع��وام  

الم��ستقل ھ��و المجته��د المطل��ق الم��ستوفي جمی��ع ال��شروط، وال��ذي ق��د یخل��و من��ه ع��صر م��ن           
د المنتسب ھو المجته�د ف�ي الف�روع م�ن الأص�ول وق�د              العصور، كما قال بعض العلماء، والمجته     

یخالف إمامه فیها، والمجتهد المخ�رج ھ�و ال�ذي ی�ستخلص العل�ل الفقهی�ة الت�ي بن�ى علیه�ا إم�ام             
المذھب أحكامه، والذي یجتهد في تطبیق ھذه العلل على حوادث العصر، وھذا المجتهد لا یجوز           

جح فاجته��اده مق��صور عل��ى بی��ان أرج��ح وأم��ا المجته��د الم��ر. أن یخل��و من��ه ع��صر م��ن الع��صور
أم�ا المقل�دون، فم�نهم العام�ة     . الأقوال، وأرجح الروایات، والتنسیق ب�ین آراء الم�ذھب المختلف�ة     

أم�ا العلم�اء فم��نهم ال�ذین یقل�دون تقلی�داً مطلق��اً ف�ي الم�ذھب لإح�اطتهم بأص��وله         : وم�نهم العلم�اء  
ذھب م�ن غی��ر إحاط��ة ب��ه وی��أتي  وقواع�ده وأكث��ر فروع��ه، وم��نهم م�ن ی��ستطیعون فه��م كت��ب الم��  

  . بعدھم العامة وھم دون ذلك إحاطة أو فهماً

فت�رى أكثری�ة الزیدی�ة تجزئ�ة الاجته�اد، فیك�ون ف�ي ب�اب واح�د فق�ط                 : تجزئة الاجتهاد أما  
كالعب��ادات أو البی��وع أو الأس��رة، وھ��ذا رأي اكث��ر الحنابل��ة، ولك��ن الجمه��ور ی��رون ع��دم تجزئ��ة   

  :ى الزیدیة یكون للاجتهاد المستقل عندھم مرتبتانالاجتهاد، ولجواز التجزئة لد

  ـ مرتبة الاجتهاد الكامل في كل المسائل،

  .ـ ومرتبة الاجتهاد الناقص في بعض المسائل

وعن��د تطبی��ق ذل��ك عل��ى مجته��دي الزیدی��ة لا نج��د ف��یهم م��ن ی��ستحق المرتب��ة الأول��ى إلا    
  . الأئمة



یعرف أولاً مواضع الإجماع مم�ا ع�رف   فترى الزیدیة أن   : مراتب الأدلة عند المجتهد   أما  
من الدین بالضرورة، ثم یعرف الكتاب والسنة المتواترة، ثم الأدلة الظنیة في إسنادھا من أخبار         
الآح��اد م��ع ظ��واھر الن��صوص، ث��م یل��ي ألف��اظ الن��صوص ومنطوقه��ا، ث��م یلی��ه مفهوماته��ا س��واء  

ة على مفهومات الآحاد، ثم یل�ي    موافقة أو مخالفة بحیث یقدم مفهومات القرآن والسنة المتواتر        
السلام بغیر ت�واتر، ث�م یل�ي    وصحبه الصلاة و دلالة الأقوال دلالة الأفعال المرویة عنه علیه وآله         

ذلك كله القیاس وما یتصل به من استحسان ومصالح وذرائ�ع بحی�ث یب�دأ بم�ا علت�ه ص�ریحة أو                
الاس�تنباط، ث�م یتج�ه المجته�د     بالإجماع، ثم بطریق الإشارة أو الإیماء من الن�صوص ث�م بطری�ق            

ف��ي الم��ذھب الزی��دي إذا ل��م یج��د دل��یلاً م��ن ذل��ك كل��ه إل��ى حك��م العق��ل، كم��ا أن المجته��د یلج��أ إل��ى   
  .الاستصحاب كدلیل سلبي على بقاء الحال عندما لا یوجد دلیل إیجابي على التغییر

أي ف�ي الف�روع   فالاجتهاد الباقي ھو جهد المنت�سب،      :  لدى الزیدیة  الاجتهاد والتقلید وأما  
  : فقط، أي یستمر متقیداً في المنهاج المعلوم، وھذا ھو الاجتهاد المفتوح في المذھب وله أمران

  ـ استنباط أحكام فروع لم تؤثر في المذھب،

  .ـ الاختیار من المذاھب الإسلامیة بما یتفق دلیلها مع المنهاج الزیدي المرسوم

حبه اخ�تلاف كبی�ر ف�ي الأق�الیم ولا س�یما م�ع       لقد سبب ھذا نمواً واسعاً في المذھب، وصا    
اقتبسوا من الشافعیة ومن الحنفیة ومن المالكیة    : الاقتباس من المذھب السائد في الإقلیم، فمثلاً      

وأم��ا التقلی��د فل��م ت��سوغ الزیدی��ة الإفت��اء إلا باجته��اد ف��ي موض��وع     . حی��ث ك��ان ك��ل منه��ا س��ائداً  
راه ولا یحك�ي ع�ن الأئم�ة وإن ك�ان یج�وز أن ی�سأل       الفتوى، فیكون لدیه فقه الواقع، فیفتي بما ی     

واما تقلید المیت فلا یج�وز للمفت�ي ذل�ك وإلا ك�ان والع�امي س�واء          . عن رأي المذھب في المسألة    
  .ولكن یجوز أن یحكي قول غیره إن طلب ذلك منه المستفتي

، وذل�ك  وعند الاجتهاد یقوم أئمة آل البیت بدراسة الآراء للتقلی�د لم�ن یجی�ز تقلی�د المی�ت                 
لما لهم من منزلة القرابة، ولأن القرآن أخبر بأنهم مطهرون، ولأن لهم الفضل إذ باھل الرس�ول          

ال��سلام به��م الن��صارى، ولأن الق��رآن ج��اء بف��ضل عل��ي وذریت��ه،    وص��حبه ال��صلاة وعلی��ه وآل��ه 
ولتواتر الأخبار الصحاح في بیان فضلهم، ولأن إجماعهم فیه ع�صمة ع�ن الخط�أ ل�دى الزیدی�ة،                 

ه كله�ا أس�باب لتق�دیم تقلی�د الم�شهورین المجته�دین م�ن العت�رة عل�ى غی�رھم عن�د م�ن یجی�ز               فهذ
وھذا ما تراه الزیدیة التي ت�رى أن  . التقلید، وتقدیمهم في الاتباع والاستدلال بدلیلهم عند غیرھم 

  . الصحابة یلون المشهورین من العترة، وقول أحدھم لیس بحجة ولكن إجماعهم حجة

  :لمذھب الزیدينمو وانتشار ا

  :أسباب نموه أربعة ھي

اس��تمرار ف���تح ب��اب الاجته���اد، فك��ان الاجته���اد م��ن غی���ر الأئم��ة اجته���اد منت���سبین لا        ـ
  مستقلین،

  استمرار فتح باب الاختیار من المذاھب الأخرى بما یتفق مع منطق المذھب وأصوله،  ـ

  وجود المذھب في أماكن مختلفة متنائیة الأطراف،  ـ

  .تهدین مشهورین طیلة القرون الثمانیة الأولىوجود أئمة مج  ـ



أم��ا واق��ع انت��شاره ف��ي ال��بلاد المختلف��ة فق��د ح��صل وع��م جمی��ع الأقط��ار الإس��لامیة خ��لا      
المغرب، وذلك بسبب تشتت تلامیذ الإمام زید بعد استشهاده، وك�ذلك تف�رق أئم�ة آل البی�ت مم�ن          

  .حملوا المذھب

واء م�ن آل البی�ت، وعل�ى رأس�هم أبن�اء      أم�ا كث�رة المجته�دین المتب�وعین ف�ي الم�ذھب س�       
عمومة زید من ذریة الحسن، وعلى رأسهم محمد بن عبد االله بن الحسن، الذي خرج واستشهد      

ھ�ـ، أو م�ن غی��رھم،   ١٤٥ف�ي الحج�از، وأخ�وه إب�راھیم، ال�ذي خ�رج واست��شهد ف�ي الع�راق ع�ام          
 عی�سى، حفی�د الإم�ام    وجاء بعدھم أولاد الإمام زید وأحف�اده وأحف�اد الح�سن، وأب�رزھم أحم�د ب�ن          

زید الذي نشأ وعاش في العراق، مما جعله یأخ�ذ بالفق�ه التق�دیري، وال�ذي یظ�ن أن�ه خ�رج عل�ى          
ولك�ن ی�رجح   . ھ� ـ٢٤٠الرشید فحبسه ثم تخلص من الحبس واختفى في البصرة حت�ى م�ات ع�ام      

أن��ه ظه��ر ف��ي عه��ود الم��أمون والمعت��صم والواث��ق ث��م اختف��ى ف��ي عه��د المتوك��ل ال��ذي قی��ل أن��ه     
وم�نهم القاس�م ب�ن إب�راھیم ال�ذي ینته�ي للح�سن ب�ن عل�ي،               . اصبي، أي یناصب آل البیت العداء     ن

والذي نشأ ونضج في الحجاز، وھ�و ج�د الإم�ام اله�ادي یحی�ى ب�ن الح�سین، وانت�شر مذھب�ه ف�ي                     
الیمن، ومنهم الناص�ر أب�و محم�د الح�سن ب�ن عل�ي، ال�ذي ینته�ي إل�ى الح�سین، ویلق�ب بالناص�ر                  

ھ��ـ وال��ذي تعاص��ر م��ع الإم��ام اله��ادي یحی��ى ٣٠٤ھ��ـ وت��وفي ع��ام ٢٣٠د ع��ام الكبی��ر، وال��ذي ول��
ولكنه ھاجر إلى بلاد الدیلم والجب�ل بع�د أن تتب�ع العباس�یون آل البی�ت، وھن�اك                  ) ھـ٢٩٨ -٢٤٥(

انتشر المذھب الزیدي، في الوقت الذي قام الهادي بانتزاع ال�بلاد م�ن القرامط�ة وأدخ�ل الم�ذھب       
ی��ع لك��ل م��ن ھ�ذین الإم��امین ف��ي بقع��ة م��ن الأرض أحی��ا فیه��ا الم��ذھب  وعلی��ه فق��د بو. إل�ى ال��یمن 

وق�د اش�تهر م�ن أولاد اله�ادي        . الزیدي، وك�ان للناص�ر فرق�ة الناص�ریة ولله�ادي فرق�ة الهادوی�ة              
ولدان أكبرھما محمد المسمى المرتضى، والثاني أحمد ویسمى الناصر، وقد روى الأخوان كت�ب   

علی��ه فق��د اخ��تص الحج��از وال��یمن بم��ذھب اله��ادي حت��ى  و. أبیهم��ا وعلم��ه ون��شراه م��ع آرائهم��ا 
جاءت المذاھب الزیدیة الأخرى عندما التقى الفقه الزیدي بالمذاھب الأخرى، وق�د ج�رى اخ�تلاط     
آراء الهادي بآراء الناصر الكبیر وذلك بجهود الإم�ام یحی�ى ب�ن محم�د ب�ن اله�ادي ول�یس محم�د              

 ھؤلاء الأخوان الهارونیان وھما الإمام المؤید وأبرز من جاء بعد   . المرتضى الأب الذي فعل ذلك    
باالله أحمد بن الحسین بن ھ�ارون الح�سني، وأخ�وه یحی�ى ب�ن الح�سین الن�اطق ب�الحق، وكلاھم�ا           

ھ�ـ بینم�ا    ٤١٠ھ�ـ وت�وفي ع�ام       ٣٣٣وك�ان أحم�د ق�د ول�د ع�ام           . تولى إمامة الزیدیة في طبرستان    
لكبی�ر وفق�ه اله�ادي وفق�ه الناص�ر      ھ�ـ، ول�ذلك فهم�ا م�ن روى المجم�وع ا     ٤٢٤توفي الث�اني ع�ام      

وج�اء بعدئ�ذ إمام�ان دع�وا لنف�سیهما، وھم�ا            . وفقه القاسم ونقل�وا ذل�ك إل�ى الأخ�لاف م�ن بع�دھم             
المنصور باالله عبد االله بن حمزة بن أبي ھاشم القاسمي، والآخر ھو یحیى ب�ن حم�زة الح�سیني،              

  ).ھـ٧٤٩ – ٦٧٧(والثاني كان بالیمن ) ھـ٧٤١-٦٥١(والأول كان في بخارى 

  :ونلاحظ ھنا أموراً ثلاثة ھي

ـ تفرق أئمة المذھب الزیدي في الأقالیم الإس�لامیة، وب�روز اجته�ادات تع�الج م�شاكل ك�ل           
  إقلیم، وأن جمع آراء المذھب قد قام به الأخوان المؤید والناطق بالحق،

 ـ�� أكث��ر المجته��دین ك��انوا م��ن أئم��ة آل البی��ت وم��ن أبن��اء الح��سن رض��ي االله عن��ه بال��ذات 
والقلی�ل م�ن ذری�ة الح�سین رض�ي االله عن�ه لأنه��م وج�دوا ف�ي الم�ذھب الزی�دي مت�سعا له�م بینم��ا             

  الإمامیة تقصر الإمامة على ذریة الحسین،

  :ـ حصول التلاقي بین المذھب الحنفي والمذھب الزیدي في أمرین



  له،في لقاء الإمام أبي حنیفة بالإمام زید رضي االله عنهما وأخذه عنه واعترافه بفض )١

  . عند تلاقي المذھبین في بلاد ما وراء النهر )٢

  : ھذا والمذھب الزیدي أكثر اتساعا من الحنفي من ثلاث نواحي ھي

أخذه بالمصالح المرسلة من قبیل القیاس، فتوس�عوا فی�ه أكث�ر م�ن الحنفی�ة واقترب�وا                 )١
  من المالكي،

  وسعوا الاستنباط في الاستصحاب أكثر من الحنفیة، )٢

  .ا باب الحكم بالعقل إذا لم یوجد دلیلفتحو )٣

والجدیر بالملاحظ�ة أن الإم�ام اله�ادي، إم�ام الم�ذھب الزی�دي ف�ي ال�یمن، وال�ذي لا ی�زال               
یحیى بجانب مذاھب فقهاء الأمصار، ھو الهادي إلى الحق یحیى بن الحسین بن القاسم الرس�ي،   

 حت�ى أص�بح مرجع�ا لجمی�ع     ھـ واستوعب الفقه م�ن ك�ل نواحی�ه   ٢٤٥والذي ولد في المدینة عام     
ھـ فبذر فیه�ا الب�ذر الطی�ب        ٢٨٠أھل المذاھب الإسلامیة والأمصار الإسلامیة، وذھب للیمن عام         

ھ�ـ  ٢٨٤النقي، ثم عاد إلى الحجاز، ولكن إلحاح أھل الیمن جعل�ه یع�ود إل�یهم لی�صل ص�عدة ع�ام            
  :ویتجه إلى أمرین ھما

  ـ جمع الیمن وما جاورھا على حكم واحد،

  .العدالة الحقیقیة بین ربوعهاـ توزیع 

ومما یشتهر عنه أنه منع أھل الذمة من شراء أراض لم ت�أل إل�یهم ع�ن ج�دودھم، وذل�ك        
لتبقى موردا قویا بأیدي المسلمین المجاھدین، كما أنه أوجب على بیت المال شراء العبید ال�ذین        

ه��اده ض��د ھ��ذا وم��ن المع��روف أن��ه ق��د ج��رح وم��ات ف��ي ج   . ی��سلمون وھ��م مملوك��ون للن��صارى 
  .القرامطة

وھكذا نلاحظ أن الزیدیة قد أق�اموا دولت�ین ف�ي الق�رن الثال�ث اله�ـجري، وكان�ت إح�داھما                 
دولة الإمام الناصر في بلاد الدیلم والجبل، وتعاقب علیها خلفاؤه، والثانیة في الیمن وق�د أقامه�ا          

 الزی�دي ال�ذي یجی�ز    ویعتب�ر ھ�ذا الوض�ع تطبیق�ا للم�ذھب     . الإمام اله�ادي، وتعاق�ب علیه�ا خلف�اؤه     
إقام��ة دولت��ین ف��ي آن واح��د وذل��ك ف��ي قط��رین متباع��دین وعل��ى رأس ك��ل منهم��ا إم��ام معت��رف      

  .بإمامته

  

  



   الإمام جعفر الصادق
  إمام المذھب الجعفري

  

  :والعلمیة  السیرة الشخصیة

  :تمهید

إی��اكم والخ��صومة ف��ي ال��دین، فإنه��ا تح��دث  «ق��ال الإم��ام جعف��ر ال��صادق رض��ي االله عن��ه  
، فهي آفة الأمم قدیما وحدیثا، وھي م�ا أن ن�شب الخ�لاف ب�ین الم�سلمین        »ك، وتورث النفاق  الش

ف��ي عه��د ذي الن��ورین الخلیف��ة عثم��ان ب��ن عف��ان رض��ي االله عن��ه حت��ى انبع��ث ال��شك وع��صف        
اله��وى، ث��م تحول��ت الخلاف��ة الراش��دة بع��د الإم��ام عل��ي ك��رم االله وجه��ه إل��ى مل��ك ع��ضوض وإن    

س�لامیة ف�ي ش�ئون الحی�اة الأخ�رى كله�ا، ث�م إل�ى مل�ك م�ستبد ی�سوم               استمر الاحتكام للشریعة الإ   
  ..الناس الخسف ویوردھم الخزي عندما تخلت الأمة عن الاحتكام للشریعة الإسلامیة بشكل عام

ولك��ن یج��ب التفری��ق ب��ین الخ��صومة ف��ي ال��دین وب��ین اخ��تلاف الفقه��اء ب��شأن اس��تنباط       
شرط تجن��ب التع��صب الم��ذھبي، وھ��و دلی��ل فه��ذا الاخ��تلاف ھ��و طل��ب للح��ق ب��إخلاص ب��: الأحك��ام

م��ا ی��سرني ب��اختلاف «: الحیوی��ة الفكری��ة، ل��ذلك ق��ال عن��ه أمی��ر الم��ؤمنین عم��ر ب��ن عب��د العزی��ز 
أصحاب رسول االله صلى االله علیه وآله س�لم حم�ر ال�نعم، ول�و ك�ان رأی�ا واح�دا لك�ان الن�اس ف�ي                         

رأینا ص�واب یحتم�ل   «: اعدةوھو یعتمد إخلاص الفقهاء في اختلاف قولهم القائم على ق      . »ضیق
وأم�ا الخ�صومة ف�ي ال�دین فمبعثه�ا التع�صب بنظ�رة        . »الخطأ، ورأي غیرنا خطأ یحتمل ال�صواب   

جانبی��ة تعم��ي ع��ن إدراك الجوان��ب الأخ��رى، فه��ي افت��راق وض��یق ف��ي أف��ق التفكی��ر، وتحی��ز ف��ي  
ولهذا كان الإم�ام  . النظر بینما الاختلاف یوسع الآفاق الفكریة ومیدان النظر، فینمو العلم ویتسع       
أعل�م الن�اس ھ�و    «: جعفر حریصا على معرفة اختلاف الفقهاء في عصره وكان أبو حنیف�ة یق�ول   

وعلی��ه لاب��د م��ن ق��صر الخ��صومة ف��ي ال��دین عل��ى الأس��لاف وع��دم     . »أعلمه��م ب��اختلاف الن��اس 
توریثها للأخ�لاف لتجتم�ع كلم�ة الأم�ة وت�زول الفرق�ة، كم�ا أن�ه لاب�د م�ن دراس�ة وتمح�یص ھ�ذه                  

روة الفكریة والفقهیة التي خلفتها الخصومة، ولاس�یما تل�ك الأفك�ار الت�ي خلفه�ا المعتزل�ة ف�ي           الث
  .تنزیه االله تعالى

كما أنه من اللازم أن یتقدم علم�اء الم�ذاھب الت�ي ت�دین وتتعب�د ب�سب ال�شیخین أب�ي بك�ر                  
لت�ي ق�ال   وعمر ومعهما ذي النورین عثمان رض�ي االله ع�نهم جمیع�ا، لیزیل�وا مث�ل ھ�ذه الأدران ا              

وھ�ذا ولاش�ك م�ا یح�اول الكثی�ر م�ن       . بها بعض المنحرفین في الماض�ي لیخل�صوا الم�ذاھب منه�ا           
واتب��اع م��ذاھب ال��شیعة الأخ��رى فعل��ه الآن، وھ��م یح��اولون جعله��ا والإباض��یة إخوانن�ا الجعفری��ة  

مذاھب من المذاھب الإسلامیة الأخرى للسیر ف�ي طری�ق توحی�د الأم�ة الإس�لامیة وس�د الثغ�رات                   
 إل�ى م�ذھب   والإباض�یة ي ینفذ منها الأعداء بیننا، إذ أن في تحول ك�ل م�ن الجعفری�ة والزیدی�ة        الت

إسلامي كغیره یصبح ما بین�ه وب�ین الم�ذاھب الأخ�رى كم�ا ب�ین الحنفی�ة وال�شافعیة م�ن اخ�تلاف             
وعن��دھا تنته��ي الخ��صومة والقطیع��ة ویح��ل محله��ا الاخ��تلاف ب��لا قطیع��ة ولا نف��رة، وب��ذلك تح��ل   

حل الطائفیة ویصبح كل إنسان قادرا على الاختیار من الأفكار ما یشاء، وھذا ولاش�ك  المذھبیة م 



وبه�ذه ال�روح   .  ال�سیر ب�ه ف�ي الحاض�ر    والإباض�یة ما سارت به الزیدیة في الماضي وتحاول الجعفریة      
م ھب إل�ى الإم�ا  االمذھبیة البعیدة عن الطائفیة یأتي ھذا الكتاب مستبعدا نسبة كل ما ورد في كت�ب الم�ذ             

رض���ي االله ع��نهم، وخاص��ة أن الكلین��ي، أح��د فقه��اء الم���ذھب      والإم��ام ج��ابر   ال��صادق والإم��ام زی��د    
الجعفري، ینسب إلیه أنه قال أن القرآن قد دخله النقص، بغض النظر ع�ن أن الثق�ات م�ن الإمامی�ة ق�د        

  .ردوا ذلك وصححوا النقل عن الإمام، ومنهم الشریف المرتضى وتلمیذه الطوسي

ل الصحیح عن الإم�ام م�ن غی�ره لاب�د م�ن جه�د كبی�ر للوص�ول لغلب�ة الظ�ن                ومن أجل النق  
  : الراجح، ولهذا جاء تقسیم المنقول في كتب الجعفریة الإمامیة عن الإمام إلى أربعة أقسام

  . ما ثبتت نسبته للإمام، واتفقت روایته مع كتب السنة المعروفة -١

م��ن ال��سنة، وھ��ذا م��ردود ب��لا ری��ب،    م��ا ثبت��ت مخالفت��ه لكت��اب االله تع��الى، والت��واتر     -٢
  .كروایات الكلیني المقطوع بكذبها على الإمام لأنها تتحدث عن النقص في القرآن بالذات

ما ثبتت أنها متخالفة في كت�ب ال�شیعة، فیؤخ�ذ منه�ا م�ا یتف�ق م�ع الجمه�ور ویط�رح                     -٣
  . المناقض لذلك، كروایة جواز المتعة

  . ون أن تخالف الكتاب والسنة، فلا تردما اتحدت فیه الروایة عن الإمام د -٤

والج��دیر بال��ذكر أن الم��ذھب الإم��امي الإثن��ا ع��شري ل��یس ق��ولاً واح��داً ب��ل أق��وال مختلف��ة  
مبنیة على روایات عن الإمام الصادق، فلابد من تمییز م�ا ت�صلح ن�سبته إل�ى ھ�ذا الإم�ام الجلی�ل               

قائلها، فالحق مع الثانی�ة ب�لا أدن�ى    فروایة تزعم أن في القرآن نقصاً وأخرى تكفر . وما لا یصلح  
  . شك

ھذا ولم یكن في عصر الإمام جعفر الصادق وجود لقواعد الاستنباط المدونة، وإنما ك�ان       
لك��ل إم��ام منه��اج یلاحظ��ه عن��د معالج��ة الأم��ور دون ت��دوین، لأن ذل��ك ل��م یك��ن ش��ائعاً، وإذا روى  

عنهم�ا ق�د وض�عا عل�م الأص�ول قب�ل       الإمامیة أن الإمامین محمد الباقر وابن�ه ال�صادق رض�ي االله        
الشافعي رضي االله عنه فلاشك أن ذل�ك إم�لاء أو م�ذاكرة لتلامی�ذھما ول�یس ت�دوینا مبوب�اً مرتب�اً                    

  .كما فعل الشافعي في رسالته المشهورة

  : وعند الحدیث عن الإمام الصادق لابد من التعرض لأمرین

نسان، وفیما إذا كان الإن�سان ح�راً   كلامه في العقائد، بعد أن كثر الجدل حول إرادة الإ      -١
وق��د انق��سم العلم��اء إل��ى   . ف��ي أعمال��ه أو مجب��وراً، أو إذا ك��ان الق��رآن مخلوق��اً أو غی��ر مخل��وق    

فریق امتنع عن الخوض في ھذه الآراء، كالإم�ام مال�ك، وفری�ق خ�اض فیه�ا             : فریقین بصدد ذلك  
، والتقى رأی�ه م�ع المعتزل�ة،    ومنهم أبو حنیفة، والمعروف عن الإمام الصادق أنه قد خاض فیها 

  .بأن رأى أن الإنسان مخیر ولیس بمسیر، وأن كلام االله في القرآن مخلوق ولیس بقدیم

كلامه في ال�سیاسة، وإن اعت�زل أئم�ة آل البی�ت ال�سیاسة بع�د مقت�ل الإم�ام الح�سین،                     -٢
ت كلا م�ن  وإن جرت الإمام زیدا إلى الخروج، فخرج واستشهد، ولكن ھل جر  ..  وانصرفوا للعلم 

الإمامین محمد الب�اقر وابن�ه ال�صادق؟ الثاب�ت أن كلام�ا ق�د ن�سب إلیهم�ا ب�سب أب�ي بك�ر وعم�ر،                         
ولكنهم��ا نفی��ا ذل��ك، كم��ا نف��اه عل��ي زی��ن العاب��دین ع��ن آل البی��ت، فك��ان للإم��ام ال��صادق ك��لام ف��ي  
السیاسة دون أن یخرجه من عزلته، كم�ا وج�دت فرقت�ان تن�سبان إل�ى الإم�ام ال�صادق وت�سوقان            
الخلافة في ذریته، وھما الإثن�ا ع�شریة والإس�ماعیلیة وإن كان�ت الإس�ماعیلیة تتخ�ذ منح�ى آخ�ر                  



، ولك��ن ك��لاً منهم��ا تن��سب إلی��ه أق��والاً لاب��د م��ن تحقیقه��ا      )الإثن��ا ع��شریة (یبتع��د ع��ن الجعفری��ة  
  . وتمحیصها للوصول إلى الحق فیها

  ):ھـ١٤٨–٨٠(بیت الإمام جعفر الصادق رضي االله عنه 

ت العل�وي ف�ي آخ�ر الق�رن الأول الهج�ري ون�صف الث�اني أكب�ر م�صادر المعرف�ة             كان البی�  
فمنذ أن استشهد الإم�ام الح�سین رض�ي االله عن�ه ان�صرف آل البی�ت إل�ى العل�م                    . بالمدینة المنورة 

وبعدوا ع�ن ال�سیاسة الت�ي ذاق�وا مرارته�ا ول�م یعرف�وا طع�م حلاوته�ا، فك�ان زی�ن العاب�دین إم�ام                        
وكان ابنه محمد الباقر رضي االله عنه قد ورث�ه ف�ي إمام�ة العل�م والنب�ل وإن          المدینة نبلا وعلماً،    

  .رأت الجعفریة أنه ورثه في الخلافة أو إمامة المسلمین الكبرى

وقد اشتهرت تلك المحاورة بینه وبین أبي حنیفة عندما حاسب ھذا بما س�معه عن�ه بأن�ه          
ع�ن الم�رأة م�ن    : ئلة ع�ن ثلاث�ة أم�ور     حوّل دین جده وأحادیثه إلى القیاس، فطرح أبو حنیف�ة أس�           

أنها أضعف من الرجل، ولو طبق أبو حنیفة القی�اس عل�ى ذل�ك لجع�ل له�ا س�همان وللرج�ل س�هم          
واحد، وعن الصلاة من أنها أفضل من الصوم، ولو طبق أبو حنیفة القی�اس علیه�ا لجع�ل الم�رأة       

، وع�ن الب�ول م�ن    تقضي الصلاة التي أسقطت عنها في طهرھا ولم یفرض علیه�ا ق�ضاء ال�صوم        
أنه نجس بینما النطفة غیر نجسة، ولو طب�ق أب�و حنیف�ة القی�اس لأم�ر بالطه�ارة م�ن الب�ول ول�م                   

  .فعانقه الإمام الباقر.. یأمر بذلك من النطفة

ومن إجلاله للصحابة وللشیخین أبي بكر وعمر رضي االله عنهما ما روي عن�ه أن�ه ك�ان                  
، وأن��ه ق��ال للج��ابر الجعف��ي م��ن »جه��ل ال�سنة م��ن ل��م یع��رف ف��ضل أب�ي بك��ر وعم��ر فق��د  «: یق�ول 

أص��حابه بأن��ه ب��ريء إل��ى االله مم��ن ی��سب أب��ا بك��ر وعم��ر، وأن��ه ك��ان ی��روي أحادی��ث آل البی��ت        
ما دخل قلب امرئ شيء من الكبر إلا نقص «والصحابة من غیر تفرقة، ومن حكمته الفذة قوله        

الأغنی�اء فه�و ص�احب دنی�ا، وإذا     یحب ) العالم(إذا رأیتم القارئ «ومنها » من عقله مثل ما دخله  
وقد استفاد الإمام جعفر من وصایا أبی�ه، إذ       . »رأیتموه یلزم السلطان من غیر ضرورة فهو لص       

  .ھـ بعد أن ترك أثراً بالغاً في حیاة الصادق١١٤مات الإمام الباقر عام 

وة أما أم الصادق فهي من بیت علم أیضاً، إذ ھي حفی�دة أب�ي بك�ر ال�صدیق، وأنه�ا أم ف�ر                 
بنت القاسم بن محمد الذي تربى في حجر عمت�ه عائ�شة رض�ي االله عنه�ا، ف�روى ح�دیثها، فك�ان          
أحد الفقهاء السبعة الذین حملوا العلم المدني إلى م�ن بع�دھم، وأم�ا أمه�ا فه�ي أس�ماء بن�ت عب�د                

ھـ عن�دما ك�ان جعف�ر ف�ي     ١٠٨وقد أدرك جعفر جده القاسم الذي توفي عام       . الرحمن بن أبي بكر   
وك�ان عل�ي   . نة والعشرین من عمره، بعد أن أخذ عنه علم عائشة كما أخ�ذ ع�ن اب�ن عب�اس     الثام

رضي االله عنه یعتبر محمداً بن أبي بكر كابن�ه بع�د أن احت�ضنه وبع�د أن ت�زوج أرمل�ة ال�صدیق،                 
  . فمن القاسم والد أمه، ومن أبیه، اقتبس الصادق علمه

وھي نفس السنة التي ولد فیه�ا عم�ه   ھـ، ٨٠وقد ولد الإمام الصادق رضي االله عنه عام        
  . الإمام زید، ونفس السنة التي ولد فیها الإمام أبو حنیفة، رضوان االله علیهم أجمعین

فنهل من علم جده على زین العاب�دین، ووال�ده محم�د الب�اقر، ووال�د أم�ه القاس�م، إذ ن�شأ                  
ري ال��ذي ك��ان ذا ص��لة ف��ي المدین��ة حی��ث العل��م وآث��ار ال��صحابة وأك��ابر الت��ابعین م��ن أمث��ال الزھ�� 

 ٣٥ أو ٣٤واستمر الصادق یطلب العلم بع�د أن م�ات أب�وه وس�نه             . بالإمامین زین العابدین وزید   
سنة، وكان الناس قد أكبروا علمه كل الإكبار حتى أراد أبو جعفر المن�صور أن یحرج�ه ب�أربعین                  



مل حت�ى ق�ال عن�ه     مسألة یطرحها علیه أبو حنیفة، فلم یستطع، لأنه أجاب علیها بشكل كامل ش�ا             
لمقدار ما كان علیه من عل�م أھ�ل المدین�ة        » إن أعلم الناس أعلمهم باختلاف الناس     «: أبو حنیفة 

والعراق معاً، ولاجتهاده المستقل المطلق، ولاتساع علمه وشموله بما لدى الآخرین، حت�ى ك�ان       
یه جابر ب�ن حی�ان،   یطلب العلم بالكونیات ولیس فقط علوم القرآن والحدیث والفقه، وقد تتلمذ عل 

صاحب كتاب علوم الكیمیاء، وقد نشر خمسمائة رس�الة تن�سب إلی�ه كله�ا ف�ي بی�ان وحدانی�ة االله             
تعالى وعظمته، وأن تلمذة جابر قد شملت الاعتقاد وأصول الإیمان أی�ضاً، وأن ش�یوع رده عل�ى     

، وال�ى الم�دى   الفكر الهندي والفارسي والإغریقي یشیر إل�ى خلفی�ة دراس�اته الكونی�ة والفل�سفیة       
  . الواسع الذي وصلته دراساته في كل تلك المیادین

وأم�ا م��ن أرادوا رفع�ه ع��ن مرتب��ة الإن�سان الع��ادي الموھ��وب فق�د أض��افوا إلی��ه علم�اً آخ��ر ل��م      
ال��سلام لعل��ي، وص��حبه ال��صلاة ویكت��سبه بالدراس��ة والجه��د وإنم��ا بوص��یة أودعه��ا النب��ي علی��ه وآل��ه  

ئم�ة الإثن�ي ع�شر، والإم�ام ال�صادق سادس�هم، وس�موا ذل�ك العل�م             وعلي أودعها لمن جاء بعده من الأ      
  : بالجفر، ومن النظرة فیما أورده الكلیني في الكافي عن ھذا الجفر یمكن ملاحظة ثلاثة أمور

نف��ي ن��سبة الجف��ر إل��ى الإم��ام ال��صادق، لأن��ه عل��م الغی��ب ال��ذي ینف��رد ب��ه س��بحانه ولا   -١
  . سالاتهمیعطیه إلا لبعض أنبیائه كمعجزات تثبت ر

ولأن ن�سبة روای�ات الجف�ر للكلین�ي، الم�ردود الروای�ة تنف�ي ن�سبتها للإم�ام ال��صادق،           -٢
  . لأنه نسب للإمام الصادق قولاً من أن القرآن ناقص مع أنه روي أن الإمام نقض ذلك

ولأن كبار علماء الجعفریة الآن، الذین یكتب�ون ع�ن الإم�ام وی�شیرون إل�ى الجف�ر، لا                 -٣
  .ییده وإن أفادت بعض روایاتهم إنكاره وعدم الاطمئنان إلیهیتعرضون لتأ

والثاب��ت أن ال��ذي أدخ��ل فك��رة الجف��ر للإمامی��ة ھ��م الخطابی��ة، وھ��م أتب��اع أب��ي الخط��اب       
ونفي ھذا العلم ع�ن الإم�ام لا      . صاحب الأكاذیب عن الإمام، مما یردُ ھذا العلم ونسبته للإمام كلیاً          

التفت حول�ه الرج�ال ف�ي المدین�ة والع�راق، فأخ�ذ عن�ه س�فیان         ینقص من مكانته لأنه العالم الذي    
كم�ا روى عن�ه     . »لولا السنتان لهلك النعمان   «: الثوري، ومالك، وأبو حنیفة الذي یروى أنه قال       

عدة من التابعین م�نهم یحی�ى ب�ن س�عید الأن�صاري، وأی�وب ال�سختیاني، وإب�ان ب�ن تغل�ب، وأب�و                       
ادي، وحدث عنه الإمام مالك، وشعبة بن القاسم، وسفیان   عمر بن العلاء، ویزید بن عبد االله اله       

  . بن عیینة، وسلیم بن بلال، وإسماعیل بن جعفر

  : علمه

ل��م یك��ن عل��م الإم��ام ال��صادق مق��صوراً عل��ى الح��دیث والفق��ه ب��ل درس عل��م الك��لام حت��ى     
ف�ي  اعتبره المعتزلة من أئمتهم، كما درس علم الكون فكان عل�ى إحاط�ة بجمی�ع العل�وم ال�شائعة          

وأنه بالرغم م�ن ق�ول العدی�د م�ن علم�اء الإمامی�ة أن عل�م الإم�ام ال�صادق ل�یس بك�سبي                       . عصره
وإنما إلهامي بالوص�ایة المتوارث�ة إلا أنن�ا نج�زم أن�ه عل�م ك�سبي فی�ه إش�راق ك�شأن ك�ل العلم�اء               

لهم الأصفیاء الأتقیاء، لأن ما قالت به الإمامیة من حجج عن الإلهام فیها زیادة في التأویل، فق�و               
بأن الأمة بحاجة إلى من یفسر لها الشریعة وی�ستنبط الأحك�ام ف�ي ك�ل ع�صر، وھ�ذا ح�ق، ولك�ن              
یكفي فیه العلم بالكتاب والسنة، ولو حصل بینه وبین أمثاله من اختلاف في الاجتهاد ف�ذلك یزی�د      

م لدیهم الثروة الفقهیة نماء واتساعاً ولا یحتاج معه إلى معصوم، ثم إننا نجد أن الإمامیة أنفسه            
اختلاف كثیر ف�ي الآراء رغ�م فرض�یة الع�صمة عن�دھم، ث�م إن الع�صمة المفترض�ة تف�رض عل�ى                



 المعصوم عدم الاجتهاد لأن علمه إلهامي لا اجته�ادي، وھ�ذا ین�اقض إج�ازة الرس�ول علی�ه وآل�ه        
ال�سلام ق�د ب�ین له�م       وصحبه ال�صلاة و    الصلاة والسلام لمن غابوا عنه، وأنه علیه وآله          وصحبه

السلام ل�و اجته�د لأخط�أ، وأن    وآله وصحبه الصلاة ومجتهد یصیب ویخطئ، وأنه ھو علیه  أن ال 
الصحابة رضوان االله علیهم قد اجته�دوا وتع�ددت آراؤھ�م، وم�نهم إم�ام أئم�ة آل البی�ت عل�ي ب�ن           

اجتم�ع رأی�ي ورأي عم�ر    : أبي طالب رضي االله عنه وكرم وجهه الذي قال مثلاً عن بیع أم الول�د      
ا، والآن أرى بیعه��ا، وأن الإم��ام ال��صادق ك��ان یح��رص عل��ى معرف��ة اخ��تلاف       عل��ى ع��دم بیعه��  

الفقهاء، فیوافق من یواف�ق ویخ�الف م�ن یخ�الف، ول�و ك�ان علم�ه إلهامی�اً لم�ا عن�ي ب�ذلك ول�لام                  
ولاشك أن نفي الإلهام عن عل�م الإم�ام ال�صادق لا یقل�ل م�ن مكانت�ه العلمی�ة ب�ل یب�رز                   . المخالفین

هد له علی�ه أعظ�م الث�واب بینم�ا ل�و ك�ان إلهامی�اً لم�ا ك�ان فی�ه جه�د ولا                    حقیقتها، وأنها جهد مجت   
ویكف��ي تأكی��داً لنف��ي ھ��ذا العل��م الإله��امي م��ا ردده ال��شیخ    .. ث��واب الله��م إلا ث��واب مج��رد التبلی��غ  
  ).الشیعة في المیزان(و) الإمام جعفر الصادق(الفاضل محمد جواد مغنیة في كتابیه 

  : صفاته

  :ق جمیع الخصال الحمیدة الطیبةوقد جمع الإمام الصاد

م��ن إخ�لاص ف��ي طل��ب الح�ق لملازمت��ه للعل�م وان��صرافه للعب��ادة وابتع�اده ع��ن مط��امع      ـ� ـ
  الدنیا،

ولورعه الشدید حتى كان یخفي زھده لیبتعد ع�ن الری�اء فی�ه، ولع�دم خ�شیته م�ن غی�ر                 ــ
  االله في أي اعتبار،

ه�ا م�ن ك�ل م�صادرھا حت�ى ق�ال       وم�ن نف�اذ ب�صیرته وق�وة إدراك�ه للح�ق والحقیق�ة بطلب         ــ
ل��ئلا یتم��انع الن��اس، ویق��صد أن لا یعین��وا : قولت��ه الم��شهورة لم��ن س��أله ع��ن س��بب تح��ریم الرب��ا 

  بعضهم بعضاً،

ومن حضور بدیهته في بیان الردود الشافیة في جمیع المواقف الحاسمة، وكذلك ك�ان                ــ
  الأئمة أبو حنیفة والشافعي ومالك وأحمد،

  اء عند نزول النعمة أو النقمة،ومن جلده وصبره سو ــ

  ومن سخائه حتى كان یعطي فلا یبقي لعیاله شیئاً، ــ

وم��ن حلم��ه وس��ماحته إذ ك��ان لا یقاب��ل الإس��اءة بمثله��ا ب��ل ك��ان ی��دعو االله أن یغف��ر         ـ��ـ
  للمسيء إساءته،

وم�ن ش�جاعته الت�ي م�ا ترك�ت می�داناً إلا تجل��ت فی�ه س�واء ف�ي ت�صدیه للمنح�رفین ف��ي             ــ
  مام الأقویاء ذوي السلطان،تشیعهم أو أ

ومن فراسته في معرفة الأمور وعواقبها حت�ى امتن�ع ع�ن الخ�روج ب�الرغم م�ن دع�وة             ــ
  أھل العراق وإغرائهم،

وم��ن الهیب��ة لكث��رة عبادت��ه وبع��ده ع��ن لغ��و الق��ول وان��صرافه عم��ا یرغ��ب فی��ه الن��اس    ــ
  . لقیادة الفكریة للناسبهذه الصفات وأمثالها كانت للإمام الصادق ا. وجلده أمام الحوادث



  :شیوخه

لما ك�ان الإم�ام ال�صادق ق�د اكت�سب علم�ه بجه�ده وتح�صیله فإن�ه ق�د تلق�اه عل�ى ش�یوخه                   
  :وكان أبرزھم ثلاثة

جده علي زین العابدین رضي االله عنه الذي م�ات وجعف�ر ف�ي الرابع�ة ع�شرة م�ن             :الأول
ن له ومنهم زید ب�ن أس�لم ال�ذي    عمره، والذي كان قد ملك علم آل البیت وعلم التابعین المعاصری     

ال�سلام حت��ى یجل��س ف��ي  وص��حبه ال��صلاة وك�ان یتخط��ى الرق��اب ف�ي م��سجد الرس��ول علی��ه وآل�ه    
  . حلقته لیستمع إلیه، ومنهم سعید بن جبیر

أبوه محمد الباقر رضي االله عنه، إمام عصره الذي تلقى عن�ه أب�و حنیف�ة وأخ�وه           :الثاني
  .زید وغیرھم

 بن أب�ي بك�ر، ج�ده لأم�ه وأح�د الفقه�اء ال�سبعة ال�ذي روى عل�م                   القاسم بن محمد   :الثالث
  .عائشة وعلم عبد االله بن عباس رضي االله عنهما

والجدیر بالذكر أن مالكاً قد أخذ عن�ه، وأن عل�م عل�ي رض�ي االله عن�ه وآل البی�ت ل�م ینق�ل          
ل��سنة كل��ه ف��ي العه��د الأم��وي إلا م��ن قب��ل آل البی��ت أنف��سهم وإن ل��م یك��ن بعی��داً ع��ن عل��م أھ��ل ا      

المشهورة كما ورد في المجموع الكبیر للإمام زید ب�ن عل�ي رض�ي االله عن�ه وال�ذي رواه عم�رو                
اب��ن خال��د الواس��طي، كم��ا ل��م یك��ن بعی��داً ع��ن عل��م المدین��ة وم��ا فیه��ا م��ن رواة م��ن ال��صحابة           

وھكذا یستطیع الباح�ث أن یج�زم أن عل�م الإم�ام ال�صادق ق�د جم�ع ب�ین عل�م آل البی�ت                   . والتابعین
  . ھل العراق وعلم الملل والنحل المختلفةوعلم أ

  : انصرافه للعلم

لقد انصرف الإمام الصادق للعلم كلیاً، فلم یذكر اسمه في أحداث عصره إلا ألم�اً أو حزن�اً           
وسواء ك�ان ان�صرافه تقی�ة، كم�ا یق�ول الإمامی�ة، أم رغب�ة ف�ي العل�م،                 . على الأئمة الذین یقتلون   

لعلم بكل إخلاص لیبین حقائقه، مع حثه على كتابته حت�ى لا  كما یقول الجمهور، فقد عكف على ا     
وقد تكوّن علمه من علم الحدیث من آل ا لبیت وغی�رھم، وم�ن فق�ه ع�صره، وتف�سیر آي              . ینسى

الق��رآن المتعلق��ة بالأحك��ام، ودراس��ة عل��وم الق��رآن، وعل��وم الك��لام ل��رد زی��غ ال��ضالین وتهج��م          
جها حتى اشتهر بالمناظرات وصار مرجعاً للعلم�اء        الزنادقة على الإسلام، وعلوم الفلسفة ومناھ     

في الإجابات على الزنادقة حتى عده المعتزلة من أئمتهم مع أن آراءه لم تكن تلتقي بشكل كام�ل                
كم��ا ك��ان ین��اظر ف��ي الزھ��د ویب��ین أن��ه الاكتف��اء ب��الحلال ول��یس التج��رد م��ن الح��لال    . م��ع آرائه��م

  . وتحریم طیبات ما أحل االله

  :عصره

لوم الفلسفیة في عصر الإمام جعفر تغزو العق�ل الإس�لامي، فح�صل تم�ازج ب�ین        أخذت الع 
الصالح والطالح منها، فقامت مناظرات تركت آثارھا على العلوم الإسلامیة إذ عمت تلك الحرك�ة   

فم��ن العلم��اء م��ن وق��ف عل��ى الح��دیث یدرس��ه  . الفكری��ة جمی��ع الجوان��ب، فتباین��ت أوج��ه التفكی��ر 
ل منه، وم�نهم م�ن ان�صب عل�ى الاس�تنباطات، وم�نهم م�ن وق�ف عن�د                 ویفسره دون استنباط حلو   

  .دراسة العقیدة

   



ھذا وإن ما أحدثه الأمویون من جروح وآلام في قلوب المسلمین سواء ضد آل البیت أو               
ضد عبد االله بن الزبیر وأھل المدین�ة ق�د ترك�ت تأثیرھ�ا ف�ي الفك�ر ال�سیاسي ف�ي الإس�لام، إذ ف�ي                 

لآراء الوق��ائع إلا أن الوق��ائع تبع��ث آراء جدی��دة، فم��ثلاً واقع��ة خ��روج    الوق��ت ال��ذي توج��ه فی��ه ا 
معاویة على الإمام علي كرم االله وجهه كانت بحجة ع�دم ص�حة بیعت�ه لأنه�ا اقت�صرت عل�ى أھ�ل                  
المدینة ولم تشمل جمیع الأمصار الإس�لامیة بالإض�افة للاس�تغلال ال�شنیع لق�صة قم�یص عثم�ان                    

 ھ���ل بیع��ة المك��ان أول���ى م��ن بیع��ة الأش���خاص أم لا، وأن     الم��شهورة، الأم��ر ال���ذي بع��ث فك��رة    
  . المسلمین قد حكموا في أكثریتهم على معاویة بالبغي وإن وصفه بعضهم بالمتأول بسبب ذلك

ومث��ال آخ��ر تل��ك ال��سنة ال��سیئة الت��ي س��نها معاوی��ة ف��ي لع��ن عل��ي ك��رم االله وجه��ه عل��ى    
ن انت�صارات الجی�وش الإس�لامیة الت�ي     المنابر، فقد تركت بغضاً للعهد الأموي وحكامه بالرغم م�   

كانت تخط�ف الأب�صار وت�شغل عق�ل الم�سلمین عام�ة ع�ن التفكی�ر بمخالف�ة معاوی�ة للإس�لام ف�ي                     
  .ذلك

ومث�ال ثال��ث أن جریم�ة قت��ل الإم��ام الح�سین بع��د مقت�ل الإم��ام عل��ي رض�ي االله عنهم��ا ق��د      
 لدى جماعة عب�د االله ب�ن   خلفت آراء تفرخ في الظلام وفیها الكثیر من الانحراف من مثل الحلول       

سبأ، ومثل القول بخطأ جبریل علیه السلام ب�النزول عل�ى محم�د ب�دلاً م�ن عل�ي، وأمثالهم�ا الت�ي                   
  ..تبرأ منها الإمام الصادق رضي االله عنه

ھذا وقد استغلت حادثة مقتل الح�سین رض�ي االله عن�ه بال�ذات أس�وأ اس�تغلال، وك�ان أول                
ى أن�ه ج�اء الع�راق م�ن قب�ل محم�د ب�ن الحنفی�ة أخ الح�سین                 المستغلین المختار الثقفي الذي ادع�     

واس�تطاع أن یج�ذب   . رضي االله عنهما لیطلب بدمه وثأره، وأن ابن الحنفیة ھو المهدي الوص�ي      
واس�تمر عل�ى إث�ارة    . محبة الناس إلیه ببطشه بك�ل م�ن ش�ارك ف�ي قت�ل الح�سین رض�ي االله عن�ه                   

زبی��ر مبعوث��اً م�ن قب��ل أخی��ه عب��داالله ب��ن  الم�سلمین وقت��ل بع��ضهم بع��ضاً حت��ى قتل�ه م��صعب ب��ن ال  
الزبیر في المدینة المنورة، ولكن بعد أن ظهرت فرقة الكیسانیة التي حمل�ت آراءه الت�ي لا تق�ول      
بألوھی�ة أح��د م��ن آل البی�ت كال��سبئیة ولك��ن تق�وم عل��ى تق��دیس ش�خص الإم��ام ووج��وب طاعت��ه،     

تبع��اً لتغی��ر علم��ه، كم��ا یعتق��دون   وی��رون رجعت��ه، ویعتق��دون بالب��داء، أي أن االله یغی��ر م��ا یری��د   
كما قالوا ب�أن لك�ل ش�يء      . بتناسخ الأرواح بین الأئمة بالذات ولیست عامة كحال العقیدة الهندیة         

  . ظاھراً وباطناً، وأن كل علوم البشر مجتمعة في محمد بن الحنفیة

وأفك��ار الكی��سانیة ھ��ذه وأمثاله��ا ظه��رت ف��ي حرك��ات منحرف��ة ف��ي عه��د الإم��امین محم��د   
قر وجعفر الصادق رضي االله عنهما، وبرز انحرافها في نهایة الق�رن الأول الهج�ري ومطل�ع                  البا

الق��رن الث��اني والإم��ام ال��صادق ی��دخل ف��ي ط��ور الرجول��ة، ف��رأى انحرافاته��ا ورأى معه��ا غ��لاة       
التشیع الذین وقعوا في الكفر، ومنهم بیان بن سمعان التمیمي الذي بدأ فتنته بالكلام ح�ول خل�ق              

حول الق�در، واس�تخدم ال�سحر وال�شعوذة للت�أثیر عل�ى الن�اس، واس�تمر عل�ى ذل�ك حت�ى             القرآن و 
أراح الأمة منه خالد القسري، والى الأمویین في العراق، ومنهم المغی�رة ب�ن س�عید ال�ذي ادع�ى                 
العمل والانتماء إلى الإمام محمد الباقر رض�ي االله عن�ه ف�ي الوق�ت ال�ذي ادع�ى س�معان الانتم�اء                     

فیة رضي االله عنه، وكان المغیرة یرى التجسیم الله تعالى في الوقت الذي قال فی�ه  لمحمد بن الحن  
  .سمعان بألوھیة علي والحسن والحسین وابن الحنفیة وابنه ھاشم رضي االله عنهم

فه��ؤلاء المنحرف��ون ك��انوا ج��ریئین ف��ي الك��ذب عل��ى آل البی��ت، مت��ذرعین بمحب��تهم لب��ث    
ي حقیق�تهم إلا دع�اة كی�د وحق�د عل�ى الإس�لام لإحی�اء        فسادھم وھدم صرح الإس�لام، وم�ا ك�انوا ف�         



الدیانات الوثنیة ونشرھا بین الم�سلمین، ول�ذلك فق�د ت�ضاعف الع�بء عل�ى آل البی�ت ال�ذین ك�ان                     
على علمائهم وأئمتهم أن یخلصوا ھ�ذا البی�ت م�ن ھ�ذه الانحراف�ات وال�ضلالات ویعلن�وا الب�راءة                     

م�امین الب�اقر وال�صادق رض�ي االله عنهم�ا، ولا      وكان ھذا الع�بء كل�ه عل�ى الإ     . منها ومن دعاتها  
  . سیما الصادق لأن تطاول الزمن ضاعف الانحراف فضاعف العبء

وكان م�ن م�ضاعفات الانح�راف ظه�ور الخطابی�ة م�ثلاً وھ�ي نحل�ة أب�و الخط�اب الأس�دي                   
الذي ادعى النبوة، وزعم أن جعفرا اله، واستحل المحارم بحجة أن من عرف الإمام فقد ح�ل ل�ه             

ولك�ن الإم�ام جعف�ر رض�ي االله عن�ه لع�ن ھ�ذا ال�دعي وتب�رأ من�ه وأعل�م أص�حابه ب�ذلك                     .  شيء كل
وھ��ؤلاء الخطابی��ة ھ��م أول م��ن تكل��م ب��الجفر ك��دلیل عل��ى ألوھی��ة جعف��ر ف��ي  . وكت��ب للأم��صار ب��ه

  .معرفته بالغیب

وبالرغم من براءة الإمام الصادق رضي االله عنه م�نهم إلا أنه�م واص�لوا ف�سادھم به�دف          
وقد تمك�ن وال�ي الكوف�ة عی�سى اب�ن          .  إلى ھدم الحكم الإسلامي وإعادة الحكم المجوسي       الوصول

ولكنها بدلاً من أن تتلاشى وتن�دثر فق�د   . موسى منهم وقتل أبو الخطاب فتفرقت جماعتهم أوزاعا  
ان�دس أتباعه��ا ك�أفراد ف��ي النح�ل الأخ��رى وأخ��ذوا یبث�ون س��مومهم م�ن خلاله��ا، فكان�ت له��م ف��ي       

وفي القدریة، وف�ي الخ�وارج، وف�ي غ�لاة الت�شیع مث�ل بع�ض الإس�ماعیلیة ال�ذین            المرجئة آراء،   
كان�ت له�م آراء   .. قالوا بحلول الإله في أئمتهم، وفي الحشویة الذین قالوا بتجسیم ال�ذات الإلهی�ة          

  ..في جمیع ھذه الفرق التي ابتعدت كثیراً عن الإسلام

الإم�ام ال�صادق وأبی�ه رض�ي االله       وھكذا یظهر إلى أي مدى كان الع�بء ثق�یلاً عل�ى كاھ�ل               
عنهم��ا م��ن قبل��ه لیحمی��ا العقی��دة الإس��لامیة م��ن تل��ك ال��ضلالات والانحراف��ات ولاس��یما م��ع تل��ك      

ال�سلام  وص�حبه ال�صلاة و  الأحادیث الموضوعة والتي حشدوھا افتراء على الرس�ول علی�ه وآل�ه         
لدقیق لكل م�ا ین�سب   لدعم آرائهم وانحرافاتهم، مما یفرض على الباحثین في كل عصر التحري ا       

وجزى االله الع�املین المخل�صین ف�ي الق�دیم والح�دیث عل�ى ذل�ك         .. إلى الإمام الصادق بالذات منها    
  ..خیر وأطیب الجزاء

ھذه ھي الطوائ�ف الت�ي كان�ت ت�دعي الت�شیع ف�ي ع�صر الإم�ام ال�صادق رض�ي االله عن�ه،              
الذین استولوا على المدینة والإباضیة وكثیر غیرھم، وأما غیر المتشیعة فكان أبرزھم الخوارج         

ھ��ـ، وال��ذین كان��ت القبلی��ة تلع��ب دورھ��ا ل��دیهم إذ ھ��م م��ن الربعی��ة ویحق��دون عل��ى           ١٣٠ع��ام 
فف�ي الوق�ت ال�ذي تتم�سك ال�شیعة بالوراث�ة ف�ي البی�ت العل�وي ف�ي العل�م والحك�م رأى             . الم�ضریة 
العج�م ودون  الإمامة في المسلمین أجمعین ودون تفریق حتى ب�ین الع�رب و           والإباضیة  الخوارج  

عصمة في الإمام، وإن رأت النجدات منهم عدم الحاجة للإمام أو الخلیفة إذا تناصف الناس فیما       
بینهم، كما رأوا تكفیر مرتكب الذنب كالتحكیم، وتحكمت بهم ظواھر الألفاظ حتى أصبحت عب�ارة      

  . مقالة تتحكم بهم دون تفكیر» لا حكم إلا الله«

انح�راف آخ�ر إذ رأوا   والإباض�یة  لشیعة تحكم ب�الخوارج  ومع تحكم الانحراف في مغالي ا   
. أن من لم یبرأ من عثمان وعلي وطلحة والزبیر وكل الحكام الظالمین م�ن بن�ي أمی�ة ح�لال ال�دم       

ولك��ن الف��ریقین افترق��ا عن��دما رأى الخ��وارج أن ف��ي التب��رؤ غفران��اً بینم��ا غ��لاة الت��شیع رأوا ف��ي  
وبال��ذات الإباض��یة ال��ذین   ت��زم الخ��وارج ف��ي أكث��ریتهم   الم��والاة اس��تباحة للمحرم��ات، وبینم��ا ال  

  .بالإسلام خرج منه غلاة الشیعة من أمثال الخطابیة والمغیریةیرفضون نسبتهم للخوارج 



وبرزت قوة الخوارج بعد م�وت یزی�د ب�ن معاوی�ة واش�تدوا حت�ى ف�رقهم المهل�ب ب�ن أب�ي                  
لك حتى استولوا على المدینة    اشتدت في عهد ھشام بن عبد الم       ة الإباضیة قد  صفرة، ولكن حرك  

والإمام الصادق رضي االله عنه مقیم فیها ی�رى ویع�این كی�ف ی�سلط االله عل�ى الأش�رار م�ن ین�تقم              
 ویختف��ي ص��وت الح��ق، مم��ا زكّ��ى اعتزال��ه لل��سیاسة بك��ل     حقم��نهم، وكی��ف یعت��رك الباط��ل ب��ال  

اة ق�ریش بعام�ة     انحراف غلاة المت�شیعین، وانح�راف مع�اد       : فقد رأى الانحراف بنوعیه   . أشكالها
والحكام بخاصة، فهل اتصل الإمام الصادق رضي االله عنه بالطرفین؟ من الثابت أنه اتصل بغلاة       

فق�د كان�ت له�م ص�لة بمجل�س اب�ن عب�اس ولا           ال�صفریة ومعه�م الإباض�یة       الشیعة وأم�ا الخ�وارج      
اد م�ن أر  «: وعن�دما ح�اول المن�صور أن ی�صحبه رف�ض ق�ائلاً            . یوجد ما یثبت ات�صالهم بال�صادق      

  . »الدنیا لا ینصحك، ومن أراد الآخرة لا یصحبك

أما النواحي الاعتقادیة في عصره فقد خاض المسلمون في مسألتین ھما القدر ومرتك�ب      
أما القدر فقد سبق الك�لام فی�ه ع�صر ال�صادق ب�ل عه�د الإس�لام، وث�ار ف�ي ع�صر النب�ي                        . الكبیرة

 ب�ه خی�ره وش�ره، مم�ا ف�سر بأن�ه العل�م          السلام فأمر بوجوب الإیمان   وصحبه الصلاة و  علیه وآله   
وكث�ر  . ال�سلام نه�ى ع�ن الخ�وض فی�ه به�ذا المعن�ى        وص�حبه ال�صلاة و    الأزلي، ولكنه علی�ه وآل�ه       

الكلام فیهما في عصر الصحابة فیما بعد، وكان الإمام علي یرد الشبهات ویفسر الق�ضاء بمعن�ى         
م�سألة مرتك�ب الكبی�رة فق�د ظه�ر      وأم�ا  . الأمر والحك�م التكلیف�ي، والق�در بمعن�ى الحك�م م�ن الق�دم         

أولاً ث�م المرجئ�ة ث�م    والإباض�یة  الكلام فیها في عهد الإمام علي كرم االله وجهه من قبل الخ�وارج       
  .المعتزلة الذین توسطوا بین الفریقین، كما یظهر بیان ذلك لاحقاً

  : ولبیان الأفكار الرئیسة لكل فرقة من الفرق الإسلامیة نقول

بعد موقعة صفین إل�ى ث�لاث ف�رق یمك�ن وص�فها ب�الفرق ال�سیاسیة              لقد انقسم المسلمون    
  : ھي

  فرقة مع علي رضي االله عنه وآل بیته الأطهار من بعده، وسموا بالشیعة،  )١

  فرقة مع معاویة ومن بعده، ومنهم الناصبیة أي الذین ناصبوا علیاً وآل بیته العداء،  )٢

بحثهم على الخلافة، ولمن تك�ون، وم�ا   ، وھم الذین انصب  والإباضیة  فرقة الخوارج  )٣
  أھي مطلب دنیوي أم دیني؟ : أصلها

ولما كانت ھذه الفرق كلها قد عاص�رت ب�شكل أو ب�آخر جمی�ع أئم�ة الفق�ه والاجته�اد ف�ي                   
الإس��لام الأوائ��ل ك��ان لاب��د م��ن الوق��وف ب��شيء م��ن التوض��یح لآراء ك��ل منه��ا ھن��ا، م��ع الاكتف��اء  

  . بالإشارة إلیها مع الأئمة الآخرین

  : السیرة السیاسیة

  : الإمام والسیاسة

لم یطلب الإمام الصادق الخلافة علنا، ولم یسع إلیها، ولم ین�ازع أح�داً فیه�ا، وینق�ل عن�ه             
  :أنه قال

، وھ�ذا تعلی�ل الإمامی�ة لع�دم إعلان�ه ذل�ك، وأم�ا غی�ر الإمامی�ة          »التقیّة دیني ودین آبائي   «
م ین�ازع، والخ�لاف ھن�ا ب�ین الف�ریقین یق�وم عل�ى        فیقولون أنه لم یكن خلیفة، ولم یطالب بها، ول�    

  : أمرین



أن الإمامة تنال عندھم بالوراثة أو الوصایة النبوی�ة، كم�ا یقول�ون، وأم�ا أھ�ل ال�سنة              -١
فیرون أن الإمامة تنال بالبیعة والحكم بالفعل، وذلك بعد الانتخاب أو التعیین م�ن قب�ل              والإباضیة  

  .ة من المسلمینأھل الحل والعقد أو أي جماعة معتبر

أن الإمام عندھم یعتبر إماماً ولو لم یخ�رج داعی�اً لنف�سه ویحك�م بال�شرع، بینم�ا أھ�ل                       -٢
  . والزیدیة أن الخلافة حكم بالنفس أو بالنیابةوالإباضیة السنة یرون ھم 

ھذا وقد تركت مأساة عمه الإم�ام زی�د جرح�اً عمیق�اً ف�ي نف�سه، لأن�ه ك�ان ص�فیه ورفی�ق                       
وأن المغ�رور م�ن یخ�دع     .. ى كیف كان الشیعة في عصره یغرون ولا ین�صرون         صباه، بعد أن رأ   

بهم، كما قال الإمام علي ك�رم االله وجه�ه م�ن قب�ل، وبع�د خ�روج الأخ�وین محم�د ب�ن عب�داالله ف�ي                    
المدین���ة وأخ���وه إب���راھیم ف���ي الع���راق عل���ى المن���صور ع���اد الاض���طهاد للبی���ت العل���وي ش���دیداً     

ھـ في محبس المنصور، وتبرأ الإمام ال�صادق مم�ا رأى          ١٤٥باستشهادھما وموت والدھما عام     
ولكن ھل عدم طلبه للحكم ی�دل عل�ى أن�ه ل�م       . »من یطلب الرئاسة ھلك   «: وقال حكمته المشهورة  

  یكن له رأي سیاسي؟

یدعي الإمامیة أن له رأیاً لم یعلنه ولكنهم یعرفون�ه، فه�و ل�م یواف�ق عل�ى الحك�م الأم�وي             
د المنصور بالرغم من أن المنصور ھذا كان یدعوه كل حج لیلتق�ي    ولا أید العهد العباسي في عه     

ب��ه ف��ي ج��و م��ن التبجی��ل والاحت��رام لی��ستمع إلی��ه ویح��اول معرف��ة خبیئ��ة ص��دره، وتك��ررت تل��ك    
الدعوات مع زیادة الشك، وكان أكثرھا قبل معركته مع محمد النفس الزكیة وبع�دھا، ف�دعاه إل�ى            

إلى المدین�ة بع�د أن س�مع من�ه واطم�أن لع�دم تحری�ضه عل�ى               بغداد ثم إلى الكوفة، وأعاده مكرماً       
الخروج، ثم استدعاه إلى بغ�داد بحج�ة أن الزك�اة تجم�ع ل�ه، فناق�شه وأح�ضر إلی�ه م�ن زع�م أن�ه                    
وكله بالجمع لیشهد علیه، ولكن ھذا خر میت�اً بع�د ق�سمه، فأتع�ب المن�صور ال�ذي أل�زم نف�سه ألا                

  .یقبل بعدھا ضده وشایة

ل تلك المآسي التي رآھا إلى تجنب الخ�روج عل�ى الحك�ام، فك�ان إمام�اً      وانتهى رأیه بعد ك  
في العلم والفق�ه وإن ك�ان الإمامی�ة یرون�ه الإم�ام الحقیق�ي لل�سیاسة، وأن س�كوته عنه�ا لا نف�رة                   

ولكن بالتدقیق في مواقفه . منها وإنما دفعاً للأذى عنه ومحافظة على المصالح الإسلامیة العامة      
 یخ�رج ول�م یواف�ق عل�ى خ�روج أح�د لا عم�ه زی�د، ال�ذي بك�اه ورث�اه ولام م�ن                 یمكن التأكد أنه لم   

خذلوه، ولا اشترك في مبایعة النفس الزكیة ولا أید خروجه ضد المن�صور، لأنه�ا فتن�ة، وھ�و لا                 
  . یؤید الفتن، وأنه لم یر محمداً كفؤاً للخلافة أو أنه یرى من ھو أكفأ منه

من المن�صور فق�د ابتل�ي بمغ�الاة المغ�الین م�ن م�دعي           وكما ابتلي الإمام الصادق بالاتهام      
التشیع، حتى كان منهم من یدعي حلول االله في أبدان الأئمة، ومنهم من ادعى لنف�سه حل�ول االله         

وأدن�ى مغ�الاتهم كان�ت الطع�ن ف�ي ال�شیخین       . فیه، ومنهم من أباح المحرمات بحجة ولائه للإم�ام  
مام الصادق رضي االله عنه وأرضاه تب�رأ م�ن ذل�ك    ولكن الإ. أبي بكر وعمر، وتكفیر ذي النورین   

لق�د س��بقا واالله س�بقاً بعی��داً،   «: كل�ه، وھ�و ی��ذكر م�ا قال��ه ج�ده الإم��ام عل�ي ك��رم االله وجه�ه فیهم��ا      
  . »وأتعبانا من بعدھما إتعاباً شدیداً، فذكرھما حزن للأمة، وطعن على الأئمة

نة، ولكنه زار الع�راق ع�دة     ھذا وكان الإمام الصادق یحرص على عدم الخروج من المدی         
وق�د ع�رف فیه�ا موض�ع قب�ر الإم�ام        . مرات بطلب من العباس�یین، وأوله�ا ك�ان ف�ي عه�د ال�سفاح              

كم�ا ب�ین ف�ي ذاك اللق�اء للمغ�الین مغ�الاتهم        . علي الذي كان یخفی�ه أن�صاره خ�شیة م�ن الأم�ویین            



ھ��ل الف��رق  وانح��راف آرائه��م، فكان��ت أف��ضل الزی��ارات بم��ا بذل��ه م��ن جه��د ف��ي مناظرات��ه م��ع أ       
  .المختلفة

وبعد جهاد مریر وصادق لإخ�راج ال�ضلال م�ن رؤوس المنح�رفین وال�ضالین، وت�صحیح           
عقائ��د الم��شایعین، وبی��ان ال��شرع للم��والین المخل��صین، قب��ضه االله، وذل��ك ف��ي ش��وال م��ن ع��ام     

ھـ بعد أن استقرت الأمور للمنصور وأمن الخروج من جانب العل�ویین، الأم�ر ال�ذي ی�رجح       ١٤٨
  . ام قد مات غیر مقتول ولا مسموم كما تحاول بعض الإمامیة أن تقول في موتهأن الإم

ھذا وقد اختلفت الإمامیة الإثنا عشریة عن الإسماعیلیة في أن الإمامة بع�د محم�د الب�اقر     
. ھي لابنه جعفر الصادق رض�ي االله عنهم�ا بینم�ا الإس�ماعیلیة فلابن�ه ال�ذي م�ات قبل�ه إس�ماعیل                

 متفقان على أنها سارت من علي إل�ى الح�سن فالح�سین فعل�ي زی�ن العاب�دین        وأما قبله فالفریقان  
وأی��ضاً اتف��ق الفریق��ان عل��ى أن الإمام��ة لی��ست ب��أمر دنی��وي   . فالب��اقر رض��ي االله ع��نهم أجمع��ین 

ولكنها ركن من أركان الإسلام، وھو الركن الخامس بعد الصلاة والزك�اة وال�صوم والح�ج، فم�ن                 
 كان مؤمناً وإلا كان فقط مسلماً، فهي إذن م�ن العقی�دة الدینی�ة، وإن      اعتقدھا مع الأركان الأربعة   

كان من كبار علمائهم من یؤكد بأنها من أركان المذھب وأصوله ولیس من أركان الدین وركائز           
ویعتقدون أیضاً أن الأئم�ة بالوص�ایة حت�ى الإم�ام ال�صادق، حی�ث اختل�ف الفریق�ان،            . الإیمان فیه 

ة كم��ا أس��لفنا م��ن ال�صادق لابن��ه موس��ى الك��اظم فعل��ي الرض��ا فمحم��د  وت�سیر ل��دى الإثن��ي ع��شری 
الجواد فعلي اله�ادي فالح�سن الع�سكري، وأخی�راً ابن�ه محم�د، وھ�و الإم�ام الث�اني ع�شر المغی�ب             

  .بسر من رأى والذي ینتظرون ظهوره

والإم��ام، كم��ا ی��رون، مع��صوم ع��ن الخط��أ والخطیئ��ة والن��سیان، وھ��ذا م��ا یق��رره محم��د     
لكاشف وال�شریف المرت�ضى وتلمی�ذه الطوس�ي، ولك�نهم لا یرون�ه ی�صل إل�ى مرتب�ة          الحسین آل ا 

السلام، وإن كان ھبة االله الحسیني الشهرستاني قد رفعه إل�ى       وصحبه الصلاة و  النبي علیه وآله    
وھ�م ی�رون أن الإم�ام ال�صادق ق�د ص�رح بالوص�ایة، وأنه�ا م�ن االله          . مرتب�ة أنبی�اء بن�ي إس�رائیل    

، وأن المعج��زات تج��ري عل��ى یدی��ه لإثب��ات إمامت��ه كم��ا تج��ري عل��ى ی��د    ولی��ست باختی��ار الن��اس
  .السلام لإثبات رسالتهوصحبه الصلاة والرسول علیه وآله 

وعند الوقوف على الروایات المسندة للإمام الصادق نجد أكثرھا من روایة الكلیني الذي         
مم��ا یطع��ن ف��ي یج��ب ال��شك ف��ي روایت��ه م��ا دام ی��دعي أن الق��رآن فی��ه نق��ص، وی��صر عل��ى ذل��ك،  

وھن��اك م��ن ی��شكك بالفع��ل ف��ي روایات��ه م��ن كُت��اب الإمامی��ة المعاص��رین وم��نهم  . س��لامة اعتق��اده
الدكتور محمد یحیى الهاشمي، الذي ی�دعو الب�احثین لفح�ص وت�دقیق ك�ل م�ا ن�سب أو روي ع�ن                    
الإمام الصادق، وخاصة بعد انقط�اع ال�سند بین�ه وب�ین أق�دم الكت�ب، وھ�و كت�اب الك�افي للكلین�ي،                    
بنح��و م��ن م��ائتي س��نة، مم��ا یوج��ب الدراس��ة لتمح��یص ھ��ذه الأس��انید المنقطع��ة، كم��ا أن ال��شیخ  

  .الفاضل محمد جواد مغنیة ھو ممن یصر على ھذا الفحص والتدقیق

ث��م إن الن��صوص الت��ي ت��سند للإم��ام لا یوج��د فیه��ا م��ا یع��یّن الأئم��ة، ولا م��ا ی��دل عل��ى أن  
سة، وإنما ھي في الفقه والعلم، مع عدم وجود ت�لازم    الإمامة بالتوارث، ولا أنها إمامة في السیا      

ال��صلاة وص��حبه ال��صلاة وب��ین إمام��ة الفق��ه وإمام��ة ال��سیاسة، ولا س��یما أن النب��ي علی��ه وآل��ه    
والسلام كان یولي بعض الأمور لمن ھو لیس الأفقه م�ن غی�ره ب�ل لدرای�ة معین�ة، وك�ذلك الأم�ر                      

ول�و رجعن�ا لل�سیرة    . السلام لم یولها للأفقه و وصحبه الصلاة في قیادة الجیوش، فإنه علیه وآله       
  .والسنة لوجدنا الكثیر من ذلكوالإباضیة النبویة الموثقة والمتفق علیها بین الشیعة 



ثم لو رجعنا لكلام صاحب حلیة الأولیاء لوج�دناه یوض�ح كی�ف ك�ان الإم�ام زی�ن العاب�دین              
م لا یوج�د عن�د غی�ره أو أن علم�ه      یطلب العلم ویأخذه من غیره، ولا یشیر إلى أن�ه ك�ان لدی�ه عل�               

كم�ا ی�شیر ص�احب    . لدني لا كسب فیه أو أن�ه عل�م بالوص�ایة أو تتم�یم لتبلی�غ الرس�الة الإس�لامیة          
حلی��ة الأولی��اء ب��صریح العب��ارة إل��ى المغ��الین ف��ي تق��دیر الأئم��ة م��ن آل عل��ي م��ن أھ��ل الع��راق        

ر أھ�ل الكوف�ة، أحبون�ا ح�ب         یا معشر أھ�ل الع�راق، ی�ا مع�ش         «: ومخاطبة الإمام زین العابدین لهم    
، وھ�ل الوص�ف بالع�صمة ع�ن الخط�أ وجری�ان المعج�زات عل�ى            »الإسلام، ولا ترفعونا فوق حقنا    

  أیدیهم وغیر ذلك یخرج عن المغالاة في التقدیر؟

ثم إن ما یروى عن الإمام الصادق یؤكد أن الإمامة لیست وراثة ولكنها اختیار، ویتجل�ى      
ار محم��د ال��نفس الزكی��ة، وأن��ه أي الإم��ام ال��صادق ق��د رف��ض  ذل��ك ف��ي اجتم��اع بن��ي ھاش��م لاختی�� 

وق��د أورد تف��صیل ذل��ك الأص��فهاني ف��ي كتاب��ه  . اختی��اره ل��صغر س��نه ورأى أن أب��اه أول��ى بالبیع��ة 
مقات�ل الط��البیین، وكی�ف أنه��م ذھب�وا إلی��ه ودع�وه لبیع��ة محم�د فق��ال مخاطب�ا وال��ده عب�د االله ب��ن        

  . »ابنك فواالله لا أبایعه وأدعكإنك شیخ، وإن شئت بایعتك، وأما «: الحسن

وھ��ذا الخب��ر ی��دل عل��ى أن الخلاف��ة لی��ست وص��ایة لأش��خاص معین��ین ف��ي نظ��ر الإم��ام           
ال��صادق، وأن الخلیف��ة یخت��ار بالاختی��ار أو الانتخ��اب ث��م البیع��ة، وأن��ه ل��م یك��ن ی��رى أن من��صب     

ة ترید ت�دبر  الخلافة مملوء بوجوده، ولم یكن ذلك من التقیة في شيء لأنه اجتماع ھاشمي لأسر 
  .أمرھا، وأن ھذا الخبر ثبت في كتب الإمامیة، وأنه خبر صادق لاشك فیه

وھناك من الأخبار ال�صادقة م�ا یج�زم أن�ه ی�رى نف�سه كع�الم یه�دي ویرش�د دون ع�صمة                      
لقوله وبعیداً ع�ن ال�سیاسة، وأن�ه ك�ان ی�رى الولای�ة والخلاف�ة للأمث�ل والأعل�م لكت�اب االله وس�نة                      

  . وإدارة الدولة وسیاسة الحكمرسوله وبشئون الناس 

ویلاحظ أن كتابة بعض الجعفریین المعاصرین تمی�ل إل�ى ذل�ك، إذ لا یفرض�ون الوص�ایة،       
ولا یرون أن الإمام الصادق كان إماما في السیاسة، وإنما ھو أح�ق الن�اس بالإمام�ة الكب�رى أي                

طب��ع بی��روت ع��ام   –) الإم��ام جعف��ر ال��صادق(الخلاف��ة، حت��ى ق��ال محم��د ج��واد مغنی��ة ف��ي كتاب��ه   
ل��م یفك��ر ف��ي أن یرش��ح نف��سه للخلاف��ة، واقتن��ع بخدم��ة ال��دین         «م، أن الإم��ام ال��صادق  ١٩٥٨

  . »والمخلوقین عن طریق العلم والأخلاق

وأما رأي الإمام الصادق في الخروج على الحكام فكان لا یرى ھذا الخروج لنتائج الف�تن                
كم الظ�الم أو المغت�صب، س�واء ف�ي العه�د        التي لمسها، ولضعف النصراء، ولكنه كان لا یقر الحا        

  . الأموي أو العباسي

وأما رأیه في ال�صحابة، فك�ان كآبائ�ه یعتب�ر الطع�ن ف�ي أب�ي بك�ر وعم�ر وعثم�ان مخالف�اً              
ویروي اب�ن أب�ي الحدی�د ف�ي كتاب�ه      . للسنة، حتى تبرأ الإمام الباقر ممن یطعن في أبي بكر وعمر 

بعیدون عن موضع الطعن، كما نرى ف�ي كت�اب مغنی�ة         بأن أكثریة الصحابة    ) شرح نهج البلاغة  (
أنه ینفي عن المتقدمین إستجازة الطعن في أبي بكر وعم�ر، ویق�ول ب�أن               ) الإمام جعفر الصادق  (

العهد العثماني قد حارب الإثني عشریة، وكثر فیه الدساسون علیها، وجرى الخلط بین عمر ب�ن    
عد، قات�ل الإم�ام الح�سین، حت�ى أن ھن�اك م�ن       الخطاب، الخلیفة الراشد، وبین المجرم عمر بن س�       

تقی��ا : ال��شیعة م��ن لا یف��رق ب��ین ھ��ذین الاس��مین، ولا یع��رف أن ف��ي الت��اریخ الإس��لامي عم��رین    
فلاشك أن ھذه الكلمات تثلج الصدور المؤمنة الت�ي ت�سعى وراء توحی�د الم�سلمین ونب�ذ         .. وشقیاً

  . اً في إطار المذھبیة فقطالفرقة الطائفیة من بینهم والإبقاء على الاختلاف محصور



وأما رأیه في شروط الإمام ف�لا نج�ده ی�ستقیم بالأدل�ة الكثی�رة م�ع رأي الإمامی�ة ال�شائع،                   
لأنه امتنع عن مبایعة محمد النفس الزكیة واستعد لمبایعة أبیه، فكانت البیعة لازم�ة ولك�ن لم�ن                  

ی��ة، وتك��ون الإمام��ة ف��ي  یخت��ار ویت��صف بالع��دل والأمان��ة والعل��م، عل��ى أن ت��سبق البیع��ة بالولا   
قریش، ومن البیت العلوي الفاطمي ولیس الحسیني فق�ط، ولا س�یما أن�ه م�د ی�ده لیب�ایع عب�د االله            

وھذا یستدعي م�ن الإمامی�ة أن تجع�ل الخ�لاف النظ�ري         . بن الحسن، وھو حسني ولیس حسینیاً     ا
ون أم�ر الإمام�ة م�ن     وأم�ا إذا ك�ان الإمامی�ة ی�ر        . لا یتعدى اختلاف النظر في الأحك�ام إل�ى العقی�دة          

العقیدة، فأھل السنة یلتقون معهم في أصل التوحید والرس�الة الإس�لامیة، ولا یری�دون أن ی�ؤدي           
تل�ك أم�ة ق�د خل�ت له�ا م�ا       {: ھذا الاختلاف إلى تأثیم بعضهم بعضاً، مما یفرض أن یقال م�ن الك�ل     

  .}{}كسبت وعلیها ما اكتسبت

  : الفرق الإسلامیة في عصره

  : یاسیةالفرق الس:  أولاً

  :  الشیعة-١

وھي أقدم الفرق الإسلامیة، إذ نبتت في عهد الخلیفة الراشد الأول رضي االله عنه عندما   
رأى بعض الصحابة تفضیل علي علیه وم�نهم الزبی�ر والمق�داد وعم�ار وأب�و ذر وس�لمان رض�ي         

م اش�تدت  االله عنهم، ولكنها طویت لتظهر في آخر عهد الخلیفة الراشد الثال�ث رض�ي االله عن�ه، ث�       
وترعرعت في عهد الخلیف�ة الراش�د الراب�ع رض�ي االله عن�ه وإن ك�ان یق�ال أنه�ا ب�دأت ف�ي العه�د                  

وقوام المذھب أن الإمامة لیست من مصالح العامة التي تفوض إلى الأمة بل ھ�ي           . النبوي نفسه 
ى ش�ئون  ركن الدین وقاعدته التي لا یجوز أن یغفلها نبي، بل لابد أن یعین لها الإم�ام ال�ذي یت�ول       

الأم��ة م��ع ل��زوم أن یك��ون مع��صوماً ع��ن ال��ذنوب ال��صغیرة والكبی��رة قب��ل التكلی��ف وبع��ده، وأن      
التعیین ھذا إما أن یكون بالشخص، كم�ا یق�ول بع�ضهم وبال�ذات الجعفری�ة، وإم�ا بالوص�ف، كم�ا          
 یقول البعض الآخر وبالذات الزیدیة، وأن علیا كرم االله وجهه ھو الذي اختاره النب�ي علی�ه وآل�ه       

ال�سلام بشخ�صه كأف�ضل ال�صحابة، كم�ا رآه بع�ضهم دون أن یكف�ر غی�ره م�ن                    وصحبه ال�صلاة و   
الصحابة، ولك�ن ال�بعض الآخ�ر غ�الوا ورفع�وه إل�ى مرتب�ة النب�وة، ب�ل رفع�ه آخ�رون إل�ى مرتب�ة                   

وبالإجم�ال ف�إن م�ن ال�شیعة م�ن غ�الى ف�ي        . الألوھیة، وزعم�وا أن�ه ح�ي، وس�یرجع آخ�ر الزم�ان         
سلام، ومنهم من غالى ولم یخرج عن الإس�لام، وم�نهم م�ن اعت�دل ول�م      تشیعه حتى خرج عن الإ  

  . یتهجم على الصحابة وإن قال بأن منهم الطیب ومنهم الفاسق

وقد بدأ ظهور ال�شیعة ف�ي م�صر وذل�ك ف�ي عه�د ذي الن�ورین رض�ي االله عن�ه كم�ا یق�ول              
ز م�وطن ال�سنة   بعض العلماء، ث�م اس�توطنت الع�راق، لأن ال�شام ك�ان م�وطن الأم�ویین، والحج�ا             

والحدیث، ولأن العراق أقام فیه الإمام علي كرم االله وجهه م�دة خلافت�ه، ف�التقى بالن�اس وح�صل            
على تقدیرھم، ولأن العراق كان موطن الفرق الإسلامیة كلها لأنه ملتقى الحضارات القدیمة من           

ب���ت الف���رق فارس��یة وكلدانی���ة وإغریقی��ة وھندی���ة، مم��ا جعله���ا تمت��زج بالأفك���ار الإس��لامیة وتن     
  .المتعددة

ومما سهل على أھل العراق المناصرة دون الت�ضحیة، س�واء م�ع الإم�ام الح�سین أو م�ع        
الإمام زید رضي االله عنهما، ھ�و س�هولة اعتن�اقهم للأفك�ار وكث�رة تعرض�هم للف�تن والإب�تلاءات،          

الشیعة وقد ظهرت تأثیرات النزعات الفارسیة على مذھب    . مما فصل لدیهم بین العمل والاعتقاد     



كما یرى بعضهم بحجة أن الفرس كانوا یدینون بالملك والوراثة ف�ي البی�ت المال�ك، ولا یعرف�ون             
السلام لم وصحبه الصلاة ومعنى انتخاب الإمام أو الخلیفة، فكان أن رأوا أن الرسول علیه وآله            

 رأوا أن یخلف ولداً، وأن علیاً ابن عمه ھو أولى الناس به، ھ�و وم�ن ج�اء بع�ده م�ن ول�ده، كم�ا              
  . الإمام لو غاب فلابد أن یظهر في آخر الزمان

  : وأما أبرز شعب الشیعة فهي

وھم أتباع الإم�ام زی�د ب�ن عل�ي زی�ن العاب�دین ب�ن الح�سین رض�ي االله ع�نهم             : الزیدیة) ١
وھ��م ی��رون أن الإم��ام   . جمیع��ا، وال��ذي خ��رج عل��ى ھ��شام ب��ن عب��د المل��ك بالكوف��ة، حی��ث قت��ل        

لشخص، على العكس من الإمامیة الإثن�ي ع�شریة والإس�ماعیلیة،           منصوص علیه بالوصف لا با    
كما یرون أن مرتكب الكبیرة مخلد في النار ما لم یتب توبة نصوحا، وھم یلتقون في ھ�ذا ال�رأي                 

وق�د بقی�ت ھ�ذه الفرق�ة أق�رب      . مع المعتزلة، لأن الإمام زید أخ�ذه ع�ن ش�یخهم واص�ل ب�ن عط�اء              
كما یعتقد بعضهم، حتى لحقها التغییر، ذلك أنه بعد مقت�ل   ة  والإباضیفئات الشیعة إلى أھل السنة      

الإم�ام زی�د بوی��ع ابن�ه یحی��ى، وبع�د مقت�ل یحی��ى بوی�ع محم��د ف�إبراھیم ول�دا عب��د االله ب�ن الح��سن          
رضي االله عنهم أجمعین الذي مات في سجن المنصور كمدا بعد أن قتل المنصور ولدیه، وبعدئذ             

یهم بجواز إمامة المفضول وأخذوا بالطعن على ال�صحابة،      لم تنتظم ھذه الفئة، وتراجعوا عن رأ      
كما تفعل سائر شعب الشیعة، فابتعدوا ع�ن أھ�ل ال�سنة وإن ك�ان دع�اة تنقی�ة الم�ذاھب ولا أق�ول                 

  .التوفیق بینها یجدّون في إزالة ھذه الشوائب

ه ومما یرونه أنه یكفي في الإمام أن یكون فاطمیاً ورعا عالما س�خیاً ی�دعو لنف�سه، وھ�ذ              
ھي صفات الإمام الأف�ضل عن�دھم، ولك�نهم ك�انوا ی�رون قب�ل أن ب�دلوا وغی�روا أن�ه تج�وز إمام�ة                 
المفضول عندما ت�نقص من�ه بع�ض تل�ك ال�صفات، ول�ذلك فق�د ص�حت عن�دھم قب�ل التغیی�ر إمام�ة                        
الخلیفتین الراشدین أب�ي بك�ر وعم�ر رض�ي االله عنهم�ا، وأم�ا خلاف�ة عثم�ان رض�ي االله عن�ه فل�م                 

  .رھم من طوائف الشیعةتصح عندھم كغی

ھ��ذا وتعتب��ر الزیدی��ة م��ن فئ��ات ال��شیعة الإمامی��ة، لأنه��ا ت��رى الإمام��ة المتوارث��ة ول��و          
بالوصف، وأنها سارت ابتداء بالإمام علي، فالحسن، فالحسین، فعل�ي زی�ن العاب�دین، فابن�ه زی�د            

عن��د الإم��ام ول��یس محم��دا الب��اقر كم��ا رأت الإثن��ا ع��شریة والإس��ماعیلیة، وإن اختلف��ا ھم��ا أی��ضاً  
  . جعفر الصادق، كما سنرى

وھم أتباع الإمام جعفر الصادق بن محمد الباقر بن علي زین العابدین ب�ن               : الجعفریة) ٢
ول��ذلك س��ارت الإمام��ة عن��دھم م��ن الإم��ام عل��ي،    . الح��سین ب��ن عل��ي رض��ي االله ع��نهم أجمع��ین   

موس�ى الك�اظم، فعل�ي    فالحسن، فالحسین، فعلي زین العابدین، فمحمد الب�اقر، فجعف�ر ال�صادق، ف        
الرضا، فمحمد الجواد، فعلي الهادي، فالحسن العسكري، وأخیراً ابن�ه محم�د المه�دي رض�ي االله       

س�ر م�ن   (عنهم جمیعاً، وھو الإمام الثاني عشر الذي یرون أنه قد اختفى في قبو أبیه في مدین�ة              
ختلف�ون ف�ي س�نه    وھ�م ی . ، وأنه لم یعد، ولكنه سیظهر آخر الزم�ان باس�م المه�دي المنتظ�ر              )رأى

عن��د اختفائ��ه م��ا ب��ین أرب��ع أو ثم��اني س��نوات، وھ��م یلتق��ون م��ع أھ��ل ال��سنة ف��ي فك��رة المه��دي     
  ..المنتظر وإن اختلفوا عنهم في تحدیده

والجعفری�ة ھ��م الفئ��ة م��ن ال��شیعة القائل��ة بثب��وت الإم��ام ب��النص لا بالوص��ف، وأن الإم��ام  
السلام، وأنه ھ�و ب�دوره ق�د    به الصلاة ووصحعلي كرم االله وجهه قد نص علیه النبي علیه وآله        



. نص على من بعده، وھكذا حتى الإم�ام الث�اني ع�شر، ول�ذلك تغل�ب عل�یهم ص�فة الإثن�ي ع�شریة          
وھم یستدلون على ثبوت الإمامة للإمام عل�ي ك�رم االله وجه�ه ب�بعض الآث�ار المروی�ة ع�ن النب�ي               

وھ�م یطعن�ون    .  ویؤولونها السلام، ویعتقدون صدقها وصحة سندھا    والصلاة  وصحبه  علیه وآله   
في جمیع ال�صحابة مم�ن ل�م ی�ر رأیه�م ومم�ن اتف�ق م�ع الخلف�اء الراش�دین ال�ثلاث الآخ�رین قب�ل                   

وھم یرون بالإضافة لل�نص عل�ى الأئم�ة ب�أنهم مع�صومون       . الإمام علي رضي االله عنهم أجمعین     
غ ع�ن االله وھ�م   عن كل الذنوب والأخطاء قبل التكلی�ف وبع�ده ك�النبي وإن اختلف�وا عن�ه لأن�ه مبل�               

  .مبلغون عن النبي نفسه كما یرون

وأما علمهم فیرون أنه یتحقق بالإلهام الإلهي كما قال بعضهم تبع�اً للوص�ایة، كم�ا ی�رون      
أن المعجزات وخوارق العادات تق�ع معه�م وذل�ك لإثب�ات وص�ایة ك�ل م�نهم كم�ا تق�ع م�ع الأنبی�اء                       

  .ولیاء عموماًلإثبات نبوة كل منهم وھذا بأكثر من باب كرامات الأ

ھذا وقد استمرت الإمامی�ة تق�وم عل�ى أربع�ة أم�ور یعتبرونه�ا م�ن أرك�ان ال�دین وإن أك�د             
  : بعض علمائهم الأفاضل بأنها من أركان المذھب ولیس الدین، وھي

  النص على الأئمة، -١

  عصمة الأئمة عن الخطأ والذنب صغاراً وكباراً، -٢

هامی��ة ت��أتي م��ن الوص��ایة، وإن أك��د بع��ض عل��م الأئم��ة متحق��ق بفیوض��ات نورانی��ة إل -٣
  جهابذة علمائهم بأن علمهم كسبي كغیرھم من العلماء،

جریان خوارق العادات والمعجزات على أیدیهم لیثبت�وا وص�ایة ك�ل م�نهم، كم�ا یثب�ت                -٤
  . الأنبیاء بالمعجزات نبوة كل منهم

  . ني عشركما أنهم كلهم یعتقدون بالمهدي المنتظر، وأنه الإمام الغائب الثا

وھي من فئات ال�شیعة الإمامی�ة ال�ذین ی�رون أن الإمام�ة ثبت�ت ب�النص                : الإسماعیلیة) ٣
ولیس بالوصف، وھي تنتسب إلى إسماعیل بن محم�د الب�اقر رض�ي االله عنهم�ا، ال�ذي ی�رون أن             

ولذلك كانت الإمام�ة عن�دھم ق�د س�ارت     . أباه قد نص على إمامته بالرغم من أنه قد مات قبل أبیه       
فمن الإمام علي كرم االله وجهه، إلى ولدیه الح�سن فالح�سین، إل�ى عل�ي زی�ن العاب�دین                  : ليكما ی 

بن الح�سین، إل�ى ابن�ه محم�د الب�اقر، إل�ى ابن�ه إس�ماعیل، ول�یس ابن�ه جعف�ر ال�صادق كم�ا تق�ول                
ومن إسماعیل إلى محمد المكتوم، فجعفر المصدق، فمحمد الحبیب، فعبد االله     . الإمامیة الجعفریة 

  .  الذي حكم المغرب، إلى أولاده الفاطمیین الذین حكموا مصرالمهدي،

وقد بدأت ھذه الفئة في العراق، ثم فر أتباعها تحت الاضطهاد إلى ف�ارس، حی�ث خالط�ت       
آراؤھم آراء الفرس القدیمة، وكان أول رجالهم رجل یدعى دیصان، الذي أخذ أفكارھم م�ن عب�د               

ة، ث�م ف�ي ال�یمن، ث�م ف�ي المغ�رب، ث�م ف�ي م�صر،          االله القداح ون�شرھا ف�ي ف�ارس، ث�م ف�ي الب�صر          
  . واستقرت أخیراً في العدید من البلدان ومنها سوریة

وھ��م ی��رون أن الإم��ام یج��وز أن یك��ون مكتوم��ا، ول��ذلك س��موا بالباطنی��ة وإن ك��ان له��ذه     
أنهم یرون أن للشریعة ظاھراً وباطناً، وأن ما یعلمه الناس من        : التسمیة علل كثیرة أخرى منها    

یلات القرآن لیس بأكثر من الظاھر وأما ما عند الإمام من أسرار فه�و ب�اطن الب�اطن، لأن م�ا                 تأو
وھ�م ی�رون التخف�ي والت�ستر ول�ذلك یأخ�ذون بالتقی�ة، كم�ا           . یعلمه العلماء في نظرھم ھو الب�اطن      



وھ�م یقول�ون أی�ضاً ب�الفیض      . ویأخذ بها بعض أھل ال�سنة     والإباضیة  تأخذ بها بقیة فئات الشیعة      
لهي على الأئمة كما یقول أكثری�ة الجعفری�ة، ولك�نهم یقول�ون بأن�ه ل�یس م�ن ال�لازم أن یك�ون                    الإ

كم�ا أنه�م ی�رون أن معرف�ة الإم�ام بالب�اطن الحقیق�ي تجی�ز ل�ه أن یعم�ل م�ا                     . الإمام ظاھراً معروفاً  
وب�الرغم م�ن ذل�ك كل�ه تعتب�ر ھ�ذه الأق�وال خاص�ة بالمعت�دلین           . یراه دون الطع�ن علی�ه ف�ي ش�يء         

  . والذین لم یخرجوا عن الإسلام كالبهرة في الهند في الوقت الحاضرمنهم 

. وھم أتباع المختار ب�ن عبی�د الثقف�ي، ال�ذي ك�ان خ�ارجي الفك�ر ث�م ت�شیع                     : الكیسانیة) ٤
وقد ظهرت عقب استشهاد الح�سین رض�ي االله عن�ه، إذ ادع�ى الثقف�ي أن�ه مرس�ل م�ن محم�د ب�ن             

 لیصل س�یفه إل�ى رق�اب أكب�ر ع�دد مم�ن له�م ص�لة         الحنفیة، الذي وصفه بالمهدي الوصي، وذلك   
ولك�ن اب�ن الحنفی�ة رض�ي االله عن�ه أعل�ن براءت�ه من�ه عل�ى الم�لأ، وذل�ك عن�دما                 . بمقتل الح�سین  

ولك�ن ھ�ل توق�ف ھ�ذا المخت�ار عن�د ھ�ذا الح�د؟ لا ب�ل اس�تغل ان�دفاع              . بلغته عنه أوھامه وأكاذیبه   
ت�ل ك�ل م�ن ل�ه ص�لة بقت�ل الح�سین،        الناس في طلب دم الح�سین، وأخ�ذ ی�سجع س�جع الكه�ان ویق        

واس�تمر عل�ى ھ�ذا الح�ال حت�ى قتل�ه م�صعب ب�ن         . الأمر الذي جعل الناس تلتف حوله وتقاتل معه 
  . الزبیر بأمر من أخیه عبد االله

وخلاص��ة معتق��داتهم أنه��م ی��رون تق��دیس الأئم��ة، وأن علمه��م رم��ز ع��ن العل��م الإله��ي،       
ت ال�سبئیة، الم�شار إلیه�ا فیم�ا بع�د، وإنم�ا یقول�ون        ولكنهم تجنبوا القول بألوھیة الأئمة، كما فعل    

ب��رجعتهم، كم��ا تق��ول ال��سبئیة، إذ ی��رون أن اب��ن الحنفی��ة س��یرجع، وأن��ه ح��ي ف��ي جب��ل رض��وى،  
عن�دما لا ت�أتي   ) قد بدا ل�ربكم (كما أنهم یرون عقیدة البداء، أي القول بأنه   . وعنده العسل والماء  

م��ا أنه��م یعتق��دون بتناس��خ الأرواح، ویقول��ون كم��ا  الح��وادث مطابق��ة لق��ول المخت��ار أو الإم��ام، ك 
تق��ول الباطنی��ة ب��أن لك��ل ش��يء ظ��اھراً وباطن��اً، وأن لك��ل تنزی��ل ت��أویلاً، ف��آراؤھم م��زیج م��ن             

  . الفلسفتین الفارسیة والهندیة، بالإضافة إلى محبة آل البیت

البی�ت  ولكن فكر الثقفي لم ینته بانته�اء حركت�ه، وإنم�ا ظه�ر رج�ال ح�اولوا الات�صال ب�آل              
الب��ارزین، أمث��ال محم��د الب��اقر، وھ��م ی��رددون أفك��اره، ولك��ن الإم��ام الب��اقر ط��ردھم ونب��ذھم عل��ى  

  . رؤوس الأشهاد

وھم أتباع عبد االله بن سبأ، وكان یهودیاً من أھل الحی�رة، وأظه�ر إس�لامه،       : السبئیة) ٥
ض�ي االله  وك�ان أش�د ال�دعاة ض�د ذي الن�ورین ر     . وإن كان ھناك م�ن ی�رى ب�أن شخ�صیته مختلق�ة       

وقد أخذ أفك�اره ع�ن الت�وراة ب�أن لك�ل نب�ي وص�یاً، وأن علی�اً ھ�و وص�ي محم�د علی�ه وآل�ه                            . عنه
ث�م ت�درج إل�ى    . السلام، وأن محمداً علیه وآله السلام سیرجع كما یرجع عیسىوصحبه الصلاة و  

 القول بألوھیة علي رضي االله عنه، الذي ك�اد أن یقتل�ه ل�ولا نه�ي عب�د االله ب�ن عب�اس رض�ي االله         
وبع�د أن قت�ل الإم�ام    .. عنه له عن ذلك خوفاً من تفرق أصحابه عنه وھو یهمّ بالتوجه إلى ال�شام    

علي كرم االله وجهه أنكر ھذا الدعي قتله، وأخذ یزعم أن�ه رف�ع إل�ى ال�سماء، وأن الرع�د ص�وته                  
  . والبرق تبسمه، وأنه سیرجع

بالإض��افة لل��سبئیة،  وھ��ي م��ن الفئ��ات المت��شیعة الخارج��ة ع��ن الإس��لام،      : الغرابی��ة) ٦
ویطلق علیها لقب الغرابیة، وھ�ي تل�ك الفئ�ة الت�ي زعم�ت أن النب�وة كان�ت لعل�ي ك�رم االله وجه�ه               
وأعاذه من ھذه الفری�ة، إذ یقول�ون ك�ذبا أن جبری�ل علی�ه ال�سلام ق�د أخط�أ وأن�زل الرس�الة عل�ى                          

 كم��شابهة ال��سلام وذل��ك للم��شابهة التام��ة بین��ه وب��ین عل��ي وص��حبه ال��صلاة ومحم��د علی��ه وآل��ه 
  . الغراب للغراب



  :   الخوارج-٢

  :تقدیم

وھم الفرقة الثالثة التي شقت الوحدة الإسلامیة، بعد فرق الشیعة المغالیة بالذات وفرق�ة        
وق��د ظه��روا عل��ى إث��ر معرك��ة ص��فین، وبع��د أن حمل��وا علی��اً رض��ي االله عن��ه عل��ى       . الناص��بیین

رجوا على قبول التحكیم وأص�روا أن لا  التحكیم، فكان ظهورھم مع بروز الشیعة، وذلك عندما خ   
وأما ھم فقد تابوا عن موافقتهم ودعوتهم للتحكیم، وأن        . حكم إلا الله، بحجة رفض تحكیم الرجال      

  .. علیاً یجب أن یتوب مثلهم وإلا یعتبر كافراً، والعیاذ باالله من ھذا الغلو

ل له�م الإم�ام عل�ي    س�یطرة تام�ة حت�ى ق�ا    ) لا حك�م إلا الله (وقد سیطرت علیهم تل�ك الفك�رة     
، وحتى وجد منهم من تبرأ من عثمان وعلي وطلحة   »كلمة حق یراد بها باطل    «: كرم االله وجهه  

ف�سیطرة الألف�اظ عل�یهم، م�ن رف�ض التحك�یم ووج�وب        . والزبیر والخلفاء الظالمین من بني أمی�ة      
 أو أك�ل مال�ه    البراءة، أوصلتهم إلى الضلال والانحراف عن الإسلام، إذ كانوا یمنعون قتل الذمي           

بینما یبیحون قتل المسلم الذي یخالفهم الرأي، حتى قتلوا عبد االله ب�ن خب�اب ب�ن الأرت وزوجت�ه       
فكانوا بسیطرة اللفظیة علیهم یشبهون كما یرى بعض العلماء الیعقوبیین من الن�صارى   . الحامل

حتى ارتكبوا تحته�ا  الذین استولت علیهم ألفاظ الحریة والإخاء والمساواة إبان الثورة الفرنسیة          
أفظع المجازر، وإلا فكیف أباحوا دماء المسلمین بحجة التبرؤ؟ كما كانوا بسیطرة دواف�ع أخ�رى     
علیهم منه�ا ح�ب الف�داء والت�ضحیة والرغب�ة ف�ي الم�وت ی�شبهون ن�صارى الأن�دلس ال�ذین ك�ان                        

  .یموتالصلاة والسلام ووصحبه یذھب الواحد منهم لمجلس القضاء لیسب محمداً علیه وآله 

ویظه�ر أن س�بب ھ��ذا التع�صب واله�وس ك��ان لخ�شونة حی�اتهم ف��ي البادی�ة، وخاص��ة أن        
أكث�رھم ك��ان م�ن القبائ��ل الربعی�ة الت��ي ل��م تع�رف النعوم��ة ف�ي حیاته��ا، ولا العم�ق وال��شمول ف��ي       
تفكیرھا، مما جعلهم غلاظ الأكباد ضیقي العقول، بغض النظر عن إخلاص أكثریتهم الأعم�ى ف�ي        

  .مام علي، وعلى الأمویین من بعدهخروجهم على الإ

وقد یك�ون نف�ورھم م�ن الخلف�اء، وأكث�رھم م�ن م�ضر، ھ�و أنه�م ف�ي أكث�ریتهم ك�انوا م�ن                  
ربیعة التي كانت ف�ي ع�داء دائ�م م�ع م�ضر، وھ�ذا أی�ضاً مم�ا جع�ل أكث�ریتهم م�ن الع�رب والقلی�ل                  

م أول م�ن حم�ل   منهم من الموالي، وذلك على العكس مما كانت علیه الشیعة، وإن كان العرب ھ�       
  .. فكرة التشیع ودعا لها

وبالنظر لأن أكثریتهم كانت من الع�رب والقلی�ل م�ن الم�والي ف�إنهم ك�انوا یتع�صبون ض�د              
الموالي، مما أبعد ھؤلاء عن مناصرتهم بالرغم من أنهم كانوا یرون مساواة العرب والعجم ف�ي           

  . تولي مركز الخلافة

  : وأبرز أفكارھم كانت

 من�صبه بع�د انتخ�اب ح��ر ص�حیح م�ن قب�ل جمی�ع الم�سلمین، وی��ستمر         یت�ولى الخلیف�ة   -١
حكمه ما دام عادلاً مطبقاً للشرع، فإن ح�اد وج�ب قتل�ه أو عزل�ه، وھ�ذا ال�رأي لا یلتق�ي م�ع أھ�ل                  
ال��سنة كله��م إذ ی��رى بع��ضهم الأغل��ب تعیین��ه م��ن قب��ل أھ��ل الح��ل والعق��د ف��ي الأم��ة ول��یس الأم��ة   

  .جمیعها

  



ولا بأي بیت من بیوت العرب أو العجم، فالكل س�واء، وإن      الخلافة لا تختص بقریش      -٢
ك��ان م��ن الأف��ضل أن لا یك��ون الخلیف��ة م��ن ق��ریش حت��ى لا یج��د ع��صبة تحمی��ه إذا انح��رف ع��ن      
الإس��لام، وھ��ذا یخ��الف ال��شیعة وال��سنة جمیع��اً ال��ذین یرون��ه م��ن ق��ریش وإن رآه بع��ضهم ش��رط   

  . أفضلیة ولیس شرط انعقاد

 أنه لا حاجة لنصب خلیف�ة إذا تناص�ف الن�اس، وس�اد بی�نهم                وترى فئة النجدات منهم    -٣
  . العدل، مما یجعلهم یرون أن وجود الخلیفة جائز حسب مقتضى المصلحة فقط ولیس بواجب

وھم یرون كفر مرتكب الذنب حتى الخطأ منه، كما حصل للإمام علي رض�ي االله عن�ه         -٤
م�ة ول�یس ك�افر عقی�دة، وأن�ه لا یبع�د ع�ن        عندما قبل التحكیم، وإن كانت الإباضیة یرونه كافر نع 

  . المسلمین

والملاح��ظ أن ك��ل أدل��تهم قائم��ة عل��ى التم��سك بظ��واھر الن��صوص، بحی��ث أن تفكی��رھم لا  
یتجاوزھ��ا إل��ى معانیه��ا ولبابه��ا، الأم��ر ال��ذي أوقعه��م ف��ي الانح��راف والتن��اقض، ولا س��یما عن��د     

 ب�ین التفكی�ر والعم�ل كم�ا ی�رى بع�ض       الاندفاع في العمل والته�ور ف�ي الك�لام، إذ لا ف�سحة ل�دیهم              
كما یلاحظ أنه لا وجود لفك�رة التق�دیس للأش�خاص عن�دھم، وھ�م ف�ي ذل�ك عل�ى العك�س               . العلماء

تماماً من الشیعة الذین یقدسون بیتا واحداً، والذین یعتمدون على التأوی�ل ولا س�یما أنه�م ی�رون        
یأخ�ذون بالتقی�ة، وھ�ذا عل�ى العك�س م�ن       أن للألفاظ ظاھراً وباطناً، كما یرون أن للب�اطن باطن�اً و      

الخوارج الذین ین�دفعون بالمج�اھرة والمخ�اطرة حت�ى الم�وت، وإن اختل�ف بع�ض أئم�ة وعلم�اء                      
  .فئات الشیعة بمستوى أو مدى الباطنیة بعضها عن بعض

ولكثرة اختلافاتهم بسبب أخذھم بظواھر الأم�ور والألف�اظ فق�د تمزق�وا إل�ى فئ�ات عدی�دة،                
، وسمح للمهلب بن أبي صفرة، الذي قاد جیوش بني أمیة ضدھم، أن یكث�ر          مما أضعف شوكتهم  

  .إیقاع الهزائم بهم

  :وھم عدة فئات منهم

  : المسلمون حسب إعتبارھم ھم أنفسهم، وأشهرھم) أ(

 ١٩وھم أتباع نافع بن الأزرق الحنفي الربع�ي، وق�د ق�اتلوا الأم�ویین لم�دة        : الأزارقة) ١
وم�ن آرائه�م أنه�م     . دة قط�ري ب�ن الفج�اءة ال�ذي ت�شتتوا م�ن بع�ده              سنة، ولكنهم ضعفوا إب�ان قی�ا      

ومم�ا ك�انوا یرون�ه أی�ضاً أن�ه      . كانوا یكفّرون غیرھم من المسلمین، ویرون أن دارھ�م دار ح�رب          
یجوز للأنبیاء ارتكاب الكبائر، وأن حد الزنا غیر الرجم لعدم وروده في الق�رآن، وأن ح�د الق�ذف            

  . دون الرجال كما ورد في القرآنمحصور في المحصنات من النساء 

وھم أتباع نجدة بن عویمر الحنفي، وقد خالفوا الأزارقة عن�دما ق�الوا بع�دم           : النجدات) ٢
وھم لا ی�رون وج�وب إقام�ة      . تكفیر القعدة من الخوارج، وعدم استحلال قتل الأطفال وأھل الذمة         

ق��وا إل��ى ث��لاث فئ��ات وق��ضي  والمع��روف أنه��م تمز. خلیف��ة إذا اس��تقام الن��اس، كم��ا أش��رنا س��ابقاً 
  . علیهم في عهد عبد الملك بن مروان

وھم أتباع زیاد بن الأصفر، ویعتبرون أقل تطرفاً في آرائه�م م�ن الأزارق�ة                : الصفریة) ٣
ل�م ی�روا    الذین التقوا معهم في مخالفة الإمام علي في قبول�ه للتحك�یم ولك�نهم    وأشد من الإباضیة  

وق�د ق�ضى   . تهر م�نهم أب�و ھ�لال م�رداس وعم�ران ب�ن حط�ان           وق�د اش�   . أن مرتكب الكبی�رة ك�افراً     
  . علیهم عبد االله بن زیاد



وھم أتباع عبد الكریم بن عجرد، وھم قریب�ون ف�ي أفك�ارھم م�ن النج�دات،             : العجاردة) ٤
ولك�نهم كغی�رھم م�ن فئ�ات الخ�وارج      . إذ یرون أن القع�دة ع�ن القت�ال م�ن الخ�وارج لی�سوا بكف�رة             

  . ختلافهم في الرأي، مما أضعفهم وأذابهم في المجتمعافترقوا إلى عدة جماعات لا

وأما الإباضیة أتباع عبد االله بن إباض في الظاھر وجابر بن زید ف�ي الحقیق�ة، كم�ا ی�صر      
أتب��اع الم��ذھب، فه��م ال��ذین یعتب��رون أكث��ر فئ��ات الخ��وارج اعت��دالا وأق��ربهم للجماع��ة، إذ ھ��م لا    

ف�ار نعم�ة لا كف�ار عقی�دة، كم�ا أنه�م لا ی�ستحلون           یكفرّون مخالفیهم م�ن الم�سلمین، إذ ی�رونهم ك         
دماءھم بل یرون حرمتها، كما لا یستحلون غنائمهم في الح�رب، باس�تثناء الخی�ل وال�سلاح مم�ا                
ینطبق على معسكر السلطان، كما یجیزون التعام�ل ف�ي ك�ل ش�يء م�ن ت�زاوج وت�وارث وغیرھ�ا                    

  .  ھذا الكتابمع غیرھم من المسلمین كما ورد في بحث الإباضیة في مطلع

  : غیر المسلمین، وأشهرھم) ب(

وھم أتباع یزید ب�ن أب�ي أنی�سة الخ�ارجي، ال�ذي ك�ان إباض�یاً أول الأم�ر ث�م                       : الیزیدیة) ١
  . أدعى أن االله سبحانه یبعث رسولاً من العجم وینزل علیه كتاباً ینسخ به الشریعة الإسلامیة

ح ال�زواج م�ن بن�ات الأولاد، وبن�ات       وھم أتباع میمون العجردي، الذي أبا     : المیمونیة) ٢
الاخوة والأخوات بحجة أن ذلك لم یرد تحریمه في الق�رآن الك�ریم، كم�ا أن�ه أنك�ر س�ورة یوس�ف                    

  .علیه السلام بحجة أنها قصة غرام

  : السیرة الفكریة

  : الفرق الفكریة:  ثانیاً

رة االله ظه��رت آراء ف��ي الق��در، ومقارن��ة ق��درة الإن��سان بق��د      :  الجبری��ة أو الجهمی��ة -١
وإرادت��ه، وذل��ك من��ذ عه��د ال��صحابة رض��وان االله عل��یهم أجمع��ین ب��ل عه��د الرس��ول علی��ه وآل��ه     

وبعد اختلاط المسلمین بأصحاب . السلام، ولكن دون تمركزھا في مذھب معین   وصحبه الصلاة و  
ال��دیانات والمل��ل والنح��ل الأخ��رى ات��سعت بح��وثهم وكث��رت آراؤھ��م، فظه��ر م��نهم م��ن ق��الوا ب��أن  

 یخلق أفعاله وإنما ھو مجبور علیها، ولا إرادة له ولا اختیار وإنما تنسب إلی�ه مج�ازاً    الإنسان لا 
وحج�تهم ف�ي ذل�ك أن       . كما تنسب إلى الجمادات، وأن الثواب والعق�اب، وبالت�الي التكلی�ف جب�ري             

االله س��بحانه ھ��و وح��ده الفع��ال ولا ش��يء م��ن مخلوقات��ه ی��شبهه ف��ي ذل��ك، وھ��ؤلاء یطل��ق عل��یهم  
ھل عمل العبد منفصل ع�ن إرادة االله س�بحانه، ول�ه    : نهم حاولوا الإجابة على السؤال   الجبریة، لأ 

الاختیار فیما یفع�ل أم لا؟ وق�الوا بأن�ه لا إرادة ولا فع�ل للإن�سان م�ن دون خالق�ه، وأن م�ا ین�سب                
  . إلیه من أفعال لیست إلا من باب المجاز فقط

ام والع�راق م�ع أن ال�صحابة      وفكرة الجب�ر ھ�ذه ش�اعت ف�ي ع�صر الت�ابعین ف�ي ب�لاد ال�ش                  
كانوا قد تصدوا لبدایاتها من قبل، ومنهم الإمام علي كرم االله وجهه ف�ي إجابات�ه عل�ى ال�سائلین،       
كما أن ابن عباس رضي االله عنه قد ت�صدى له�م ف�ي رس�الته الموجه�ة لجبری�ة ال�شام، وت�صدى          

 أن ھ�ذین القط�رین   لهم الحسن البصري من الت�ابعین ف�ي رس�الته لجبری�ة الب�صرة، ولك�ن یظه�ر                
ویق�ال أن الجع�د ب�ن       . مازالا یتوارثان ھ�ذه الفك�رة مم�ا یلم�س عل�ى أل�سنة س�كانهما ومعتق�داتهم                 

درھم ھو أول من نقل ھ�ذه الفك�رة ع�ن یه�ودي اس�مه إب�ان ب�ن س�معان ال�ذي أخ�ذھا ب�دوره ع�ن                
ن یهودي آخر اسمه طالوت بن أعصم من الشام ولكن بالنظر لأن جهم ب�ن ص�فوان ق�د أخ�ذھا م�               



وعلی�ه ف�إن جهم�ا ھ�ذا        . الجعد ونشرھا في خراسان فإنها ن�سبت إلی�ه فأص�بحت ت�سمى الجهمی�ة              
وم�ن  . كان من أبرز دعاتهم، واستمر على ذلك حتى قتله نصر بن س�یار ف�ي آخ�ر العه�د الأم�وي         

مزاعم الجهم أن النار والجنة تفنی�ان، وأن الإیم�ان ھ�و المعرف�ة ب�االله، والكف�ر ھ�و الجه�ل ب�االله،                      
  . أي حاجة لتصدیق أو إذعان، كما أنه نفى الصفات عن االله تعالىودون 

والظ��اھر أن الإم��ام ال��صادق رض��ي االله عن��ه ل��م یلت��ق ب��ه، ول��م ین��اظره، وإن كان��ت آراء    
  . الإمام تدل على أنه كان على علم بهذه الفرقة وآرائها

بأعمال��ه وم��ذھبهم عل��ى النق��یض م��ن الجبری��ة، إذ ی��رون أن الإن��سان یق��وم  : القدری��ة -٢
ویكسبها بذاته دون أي صلة باالله تعالى، وقیل أنهم فئة من المعتزلة وإن ك�انوا لا یلتق�ون تمام�اً       
مع أفكارھم، ویقال أن معبد الجهن�ي وغ�یلان الدم�شقي ھم�ا أب�رز دع�اتهم، وك�ان معب�د ھ�ذا ف�ي                    

 عبد العزی�ز  البصرة، واستمر ھناك حتى قتله الحجاج، وأما غیلان فقد التقى به الخلیفة عمر بن   
رضي االله عنه، وولاه على الخزائن ورد المظالم، مما أثار ھشام بن عبد الملك علی�ه وقتل�ه بع�د           

  .أن تولى الأمر من بعده

والظاھر أن الإمام ال�صادق رض�ي االله عن�ه ل�م یلت�ق ب�ه، وإن كان�ت الحرك�ة عل�ى م�رأى                     
  . ومسمع منه

أرج��أت الحك��م ف��ي ش��أن عل��ي    وق��د ابت��دأت ھ��ذه الحرك��ة سیاس��یة عن��دما    : المرجئ��ة -٣
ومخالفی��ه، واعت��صمت جماع��ة م��نهم بال��صمت ف��ي عه��د ذي الن��ورین رض��ي االله عن��ه، ث��م ظه��ر  
م�نهم م�ن یق�ول بإرج�اء أم�ر مرتك�ب الكبی�رة إل�ى االله س�بحانه ل�یحكم علی�ه ی�وم القیام�ة، وب��ذلك              

ي الحرب خلطوا مع الرأي السیاسي المعتقدات بشأن مرتكب الكبیرة وان امتنعوا عن الخوض ف            
التي وقعت بین المسلمین في وقعتي الجمل وص�فین، وك�ان مم�ن رأى ھ�ذا ال�رأي م�ن ال�صحابة             

. سعد بن أب�ي وق�اص رض�ي االله عن�ه، وھ�م ب�ذلك أرج�أوا الحك�م ف�ي الط�ائفتین إل�ى االله س�بحانه                    
وبعدھا جاء من لم یرجئ ھذا الحكم بحق مرتكب الكبیرة، بل حكموا علیه، ولكن كیف؟بأن قالوا               

  . ن الإیمان ھو إقرار وتصدیق، وأنه لا یضر مع الإیمان أیة معصیة مهما كبرتبأ

ومع تكوّن ھذه الفئة وغیرھا أفرط ال�شیعة ك�رد فع�ل ف�ي التع�صب لآل البی�ت، وتهجم�وا                    
عل��ى ال��صحابة ال��ذین ك��ان م��نهم م��ن ی��رى ھ��ذا ال��رأي أو ذاك، كم��ا تط��رف الخ��وارج، فكف��روا        

زع��م الأموی��ون وم��ن ت��بعهم أن م��ن یخ��رج ع��ن الطاع��ة  جم��اھیر الم��سلمین، وف��ي نف��س الوق��ت 
  .یصبح خارجاً عن الإسلام

ھ��ذا وق��د بق��ي المرجئ��ة ممتنع��ین ع��ن مناص��رة أي م��ن الف��ریقین، وأص��روا عل��ى إرج��اء  
أمرھم جمیع�اً إل�ى االله لأن�ه س�بحانه ع�لام الغی�وب، وك�ذلك الأم�ر بالن�سبة لمرتك�ب الكبی�رة، فق�د                         

ولكن بتأثیرات معینة وجد منهم من تط�رف  .  أن كفّره الخوارجفوضوا أمره إلى االله سبحانه بعد     
في الإرجاء حتى فصل بین الإیمان والعمل، ورأى الإیمان مجرد اعتقاد بالقلب ولو مهما ارتك�ب       
الم��رء م��ن أعم��ال منك��رة أو حت��ى مكفّ��رة، الأم��ر ال��ذي أدى إل��ى الاس��تهتار والاس��تهانة بحق��ائق   

 م�نهم م�ن زع�م أن�ه لا ی�دري ھ�ل الخنزی�ر المح�رم ھ�و ھ�ذه               حتى وجد . الإیمان وأعمال الطاعات  
الشاة أم غیرھا، واعتبروا من یقول ذلك مؤمنا، وكذلك وجد من یقول بأنه لا یدري أی�ن الكعب�ة،      

  . الأمر الذي كثر معه المفسدون في ھذه النحلة.. ولعلها تكون في الهند

  



حك��م ف��ي الخ��لاف ب��ین   أح��دھما المتوقف��ة ع��ن ال  : ویمك��ن ح��صر المرجئ��ة ف��ي ط��ائفتین   
الصحابة والخ�لاف ف�ي العه�د الأم�وي كل�ه، والثانی�ة ھ�ي الت�ي ت�رى أن االله تع�الى یعف�و ع�ن ك�ل                

  . الذنوب ما عدا الكفر، وأنه لا یضر مع الإیمان معصیة ولا تنفع مع الكفر طاعة

ولا یوجد ما یدل عل�ى أن الإم�ام ال�صادق رض�ي االله عن�ه ق�د التق�ى به�م أو أن�ه ن�اظرھم،             
  . ن كان من المؤكد أنه لا یرى رأیهم وأن عمه الإمام زید رضي االله عنه قد تبرأ منهموإ

ھ��ذا وق��د ك��ان المعتزل��ة یطلق��ون لق��ب المرجئ��ة عل��ى ك��ل م��ن لا ی��رى أن مرتك��ب الكبی��رة  
فاسقاً، وأنه لیس في منزلة بین المنزلتین، وأنه لیس بمخلد في النار حتى عد الإمام أب�و حنیف�ة            

وأصحابه من مرجئة السنة، وعد الكثیر م�ن الت�ابعین م�ن أمث�ال س�عید ب�ن جبی�ر             رضي االله عنه    
وحماد بن أبي سلمة، شیخ أبي حنیفة، ومقاتل بن سلیمان، والحسن بن محمد بن علي ب�ن أب�ي              

  . طالب، وغیرھم، من المرجئة، لأنهم حكموا بإیمان أھل الكبائر

ي االله عنه، لفریقي التشكیك ف�ي   وقد وقف أئمة آل البیت، وأوضحهم الإمام الصادق رض        
  . العقیدة وذلك لیحموا الدین منهم، ومن مفاسدھم وانحرافاتهم وضلالاتهم

لقد نشأ الاعتزال ف�ي الع�صر الأم�وي، واش�تهر ف�ي العباس�ي، إذ یق�ال ب�أن            : المعتزلة -٤
 ظهور أھله قد بدأ بمن اعتزل ال�سیاسة بع�د أن تخل�ى الح�سن ب�ن عل�ي رض�ي االله عن�ه لمعاوی�ة                 

ونتیج�ة ل�دخول الكثی�رین م�ن س�كان الع�راق، م�ن كل�دان وف�رس ون�صارى ویه�ود                 . عن الخلاف�ة  
وع��رب، الإس��لام، م��ن ناحی��ة أخ��رى، وھ��م یحمل��ون معه��م معتق��داتهم، وم��نهم م��ن كان��ت نف��سه    
للإسلام دون أن ی�تخلص م�ن رواس�به، وم�نهم م�ن س�یطرت علی�ه رواس�به، وم�نهم م�ن تظ�اھر                 

مم�ن تخل�ص تمام�اً م�ن رواس�به وص�فت نف�سه كامل�ة للإس�لام، فق�د               بالإسلام كذباً، وقلی�ل م�نهم       
كثرت فرقهم وتعددت بحیث كان منها من ھو قری�ب للإس�لام وأھل�ه، ومنه�ا م�ن ك�ان بعی�داً عن�ه              
وعن أھله بغض النظر عن ال�دعاوى الزائف�ة، ومنه�ا م�ن ص�فت نف�سه للإس�لام والمنافح�ة عن�ه           

ة، بغض النظر عن سبب تسمیتهم، إذ قی�ل بأنه�ا      وعن أھله، وكان من ھؤلاء من سموا بالمعتزل       
بسبب اعتزالهم الحسن بن علي رضي االله عنهما لأنه تخلى عن الإمامة لمعاویة، أو أنه�ا أی�ضاً        

والغالب أن فكرة الاعتزال ق�د تبل�ورت كم�ذھب    . بسب اعتزالهم لمعاویة والتزامهم العلم والعبادة 
ھـ، فكان في مثل سن الإمام الصادق رض�ي  ٨٠في عهد شیخهم واصل بن عطاء، الذي ولد عام  

االله عنه، ولذلك قی�ل ب�أنهم معتزل�ة تبع�اً لاعت�زال ش�یخهم واص�ل ب�ن عط�اء ھ�ذا مجل�س الح�سن                   
وك�ان واص��ل معت�دلاً ف�ي آرائ�ه بالن�سبة للانح�راف ف��ي       . الب�صري العلم�ي نتیج�ة لم�سألة الكبی�رة     

 أي أن���ه ف��ي منزل���ة ب���ین  ع��صره، فی���رى أن مرتك���ب الكبی��رة فاس���ق ول���یس بك��افر ولا م���ؤمن،   
  . المنزلتین

 والوع���د -٣ والع���دل، -٢ التوحی���د، -١: ویجتم���ع م���ذھبهم ف���ي الأص���ول الخم���سة ھ���ذه 
ویمك�ن ش�رح   .  والأمر بالمعروف والنه�ي ع�ن المنك�ر   -٥ والمنزلة بین المنزلتین،     -٤والوعید،  

  : ھذه الأصول بإیجاز فیما یلي

 في الذات والصفات، وأنه تع�الى لا یح�ب      یكون الشخص معتقداً أن االله واحد لا شریك له        
الفساد ولا یأمر إلا بالصلاح وبكل ما ھو مقدور علیه من العباد، وأنه سبحانه یج�ازي الإح�سان               
بالإحسان والإساءة بالسوء ولكنه یغفر للتائب م�ن الكب�ائر، وأن مرتك�ب الكبی�رة ل�یس ب�المؤمن                

 فاس�ق، وأن�ه م�ن الواج�ب الأم�ر ب��المعروف      ولا بالك�افر وإنم�ا بمنزل�ة ب�ین المن�زلتین، وھ�و أن��ه      
  . والنهي عن المنكر وذلك حسب استطاعة المرء وقدرته



وطریقتهم في الاستدلال تعتمد على العقل والق�ضایا العقلی�ة، ول�یس عل�ى النق�ل والأم�ور            
النقلی��ة، ول��ذلك كان��ت مع��رفتهم تنب��ئ ب��ضعف ف��ي الح��دیث وعلوم��ه، إذ ك��انوا لا یأخ��ذون ب��ه ف��ي  

فكانوا یرون الحسن ما حسنه العقل والقب�یح م�ا قبح�ه العق�ل،     .. یانها أو المنافحة عنها  العقائد وب 
كما كانوا یرون أن الإنسان خالق أفعال نفسه م�ن خی�ر وش�ر، وذل�ك م�ن خ�لال ق�وة أودعه�ا االله                    

  . فیه

وأما دفاعهم عن الإسلام فقد تصدوا لجمیع الفرق الهدام�ة م�ن مج�سمة وم�شبهة وذل�ك                  
، وردوا على الجهمیة بفكرة العدل، وعلى المرجئة بفكرة الوع�د والوعی�د، وعل�ى        بفكرة التوحید 

  . الخوارج بفكرة المنزلة بین المنزلتین

ھذا ولم یتعرض لهم الأمویون بشيء، لأنهم كانوا أصحاب فكر ورأي، لا حرب وس�یف،        
ه م�ن آراء،  مما جع�ل خلف�اء الع�صر العباس�ي یقرب�ونهم وی�شایعونهم ب�إلزام الن�اس بم�ا یعتقدون�             

وكان ذلك طیلة عهود الخلفاء المأمون والمعتصم والمتوكل، الأم�ر ال�ذي أوقعه�م ف�ي الانح�راف             
عندما لجأوا للقوة م�ن خ�لال ھ�ؤلاء الخلف�اء لیفرض�وا آراءھ�م الت�ي ك�ان یقودھ�ا أحم�د ب�ن أب�ي                        

شدة، دؤاد، وزیر ھؤلاء الخلفاء، مما جعلهم یصطدمون بالفقهاء والمح�دثین ال�ذین ھ�اجموھم ب�               
وأث��اروا البغ��ضاء له��م ب��ین الن��اس، ولا س��یما لمخ��الفتهم طریق��ة ال��سلف ف��ي فه��م العقائ��د، وذل��ك  
باعتمادھم على العقل دون النقل، ولحصول بعض الشذوذ في آرائهم لتأثرھم بآراء الزنادقة م�ن          
خ��لال مج��ادلاتهم معه��م الت��ي كان��ت تعتم��د عل��ى العق��ل فق��ط، ول��تهجمهم عل��ى أص��حاب الح��دیث      

، ولم���شایعة خلف���اء العباس���یین له���م وإیق���اع الأذى بالفقه���اء ب���سببهم، ولت���سرب بع���ض  والفق���ه
ول�و اكتف�وا بالمنافح�ة ع�ن     . الهدامین المعروفین ل�صفوفهم ب�الرغم م�ن ف�صلهم وإبع�ادھم ع�نهم           

  . الإسلام ضد الزنادقة وأمثالهم لكان لهم شأن كبیر في الإسلام، ولما ألبوا علیهم الأمة

ب ت��أثرھم بالزنادق��ة والمج��وس ق��ول أب��و اله��ذیل، أح��د أئم��تهم،      وم��ن انحراف��اتهم ب��سب  
بسقوط التكلیف عن أھل الجنة بحجة أنهم غیر مختارین، فجعل الاختی�ار من�اط التكلی�ف م�ع أن�ه              

وم��ن مح��اولات الزنادق��ة ف��ي الت��سرب إل��یهم، ون��شر   . یختل��ف بح��ق أھ��ل الجن��ة ع��ن أھ��ل ال��دنیا  
الوراق وابن حائط والحوتي، ولك�نهم ط�ردوھم م�ن    سمومهم من خلالهم ما فعله ابن الراوندي و 

  . جماعتهم عندما تحققوا من مفاسدھم

ھذا ویمكن القول أنه م�ن ال�صحیح أن م�نهم الزھ�اد والعب�اد، م�ن أمث�ال عم�ر ب�ن عبی�د،                     
الذي كان حرباً على الزنادق�ة، وال�ذي تب�رأ م�ن ص�دیقه ب�شار ب�ن ب�رد عن�دما عل�م من�ه الزندق�ة،               

وك�انوا ف�ي مج�ادلاتهم م�ا أس�رع م�ا         . لكن ك�ان م�نهم القلی�ل م�ن الم�سیئین          وھذا شأن أكثریتهم و   
  .ینتصرون على الزنادقة والكفار، دفاعا عن الدین، لضعف حجة ھؤلاء

والمعروف الملاحظ أنهم كانوا یتجنبون التقلید والإتباع في مجادلاتهم، وی�ردون وج�وب       
الأم�ر ال�ذي جعله�م یفترق�ون إل�ى ف�رق       التكلیف لما یؤدیه كل إنسان باجتهاده ف�ي أص�ول ال�دین،        

وكانوا من ذوي الفصاحة والبیان، فكان منهم المبرزون من الكتاب والخطباء، من أمثال              . كثیرة
وك�انوا ف�ي مج�ادلاتهم الح�ادة م�ع الفقه�اء والمح�دثین لا          . واصل بن عطاء وأبو عثم�ان الج�احظ       

ا كان یجعل طابع الخلافات ت�دور فیم�ا         تفارق وسائلهم المنطقیة والفلسفیة العقائد الإسلامیة، مم      
بینهم حول الجزئیات الكثیرة ودون أن تمس لب العقیدة، الأمر الذي جعلهم لا یكفرون أح�داً م�ن             

ف��ي م��سألة خل��ق الق��رآن، ك��انوا یتخ��ذون  : فم��ثلاً. الفقه��اء والمح��دثین وإنم��ا ی��رونهم كأھ��ل ب��دع 
لت�شبیه والتج�سیم، بینم�ا ك�ان الفقه�اء      الأقیسة العقلیة بشكل مطلق م�ع تنزی�ه االله س�بحانه ع�ن ا        



وم��ع كث��رة من��اظراتهم ف��ي الع��صر     . والمح��دثون یتحفظ��ون ویتوقف��ون دون تج��اوز للن��صوص    
العباسي، وما صاحبها م�ن اض�طهاد خلّ�ف كراھی�ة الم�سلمین له�م، أدى ذل�ك ل�ضیاع الكثی�ر م�ن              

  . كتبهم ومناظراتهم

 بالب�صرة والإم�ام بالمدین�ة،      وقد عاصر شیخهم واصل بن عطاء الإمام الصادق وإن كان         
  .ولكن الإمام كان على علم بأقواله وآرائه وما یدعو إلیه

  :تعقیب بشأن ھذه الفرق

  أي مستقبل لهذه الأمة الإسلامیة مع ھذه الفرق الإسلامیة؟

اس��تلهاما م��ن ھ��ذا الم��ذھب، والم��ذاھب التالی��ة، الت��ي نح��اول ع��رض تلخ��یص أص��ولها       
ام�اً علین�ا أن نق�ف وقف�ة ث�ائرة م�ع ھ�ذه الف�رق، بغ�ض النظ�ر ع�ن            بالذات في ھذا الكتاب، نجد لز  

أسباب نشوئها وآثار وجودھا، وندعو إخوانن�ا وأبناءن�ا، ف�ي الحاض�ر قب�ل الم�ستقبل، لتمح�یص               
تلك الأسباب والآثار، لا لمجرد معرفتها، ول�و ح�ق المعرف�ة، ولك�ن لتجاوزھ�ا والوص�ول إل�ى م�ا           

ي قام��ت ھ��ذه الف��رق بحجت��ه، وعمل��ت تح��ت مظلت��ه،      یفرض��ه علین��ا ھ��ذا ال��دین الإس��لامي ال��ذ    
  .. واستمرت تدَعي خدمته

فه��لا س��أل الواح��د من��ا، ی��ا أھلن��ا، نف��سه، ف��ي ح��ساب م��ع ال��ذات، وبعی��داً ع��ن التزام��ه أو  
  : مناصرته لهذه الفرقة أو تلك، ھذه الأسئلة

تمزیق�ه  فلم�اذا س�محنا ب    : ما دمنا بجمیع فرقنا ومشاربنا یجمعن�ا دی�ن الإس�لام الواح�د             -١
 بین ھذه الفرق التي انتهت عبر القرون إلى أھل السنة من جه�ة وأھ�ل ال�شیعة م�ن جه�ة أخ�رى        

  ؟ وإباضیة من جهة ثالثة

فلم�اذا س�محنا بن�شوء      : وإذا كان الإسلام نفسه یسمح بالاختلاف الاجتهادي المذھبي        -٢
 م�ن الانتق�ال إل�ى    ھذه الفرق واستمرار وجودھا، ولم نحصرھا في إطار المذھبی�ة فق�ط ومنعناھ�ا    

  الخصومة الدینیة بدلاً من الاختلاف المذھبي؟ 

وإذا كانت وسائل التغلب على عوامل الحقد والكید ضد الإسلام وأھله من قب�ل بع�ض                -٣
فه��ل بع��د وس��ائط الات��صال المعاص��رة العدی��دة    : س��كان تل��ك ال��بلاد المفتوح��ة ض��عیفة ف��ي الب��دء   

  والمؤثرة من مبرر؟ 

فلم�اذا ن�سینا المحافظ�ة عل�ى وح�دتها ونح�ن            : الإس�لامیة أم�ة واح�دة     وإذا كانت أمتنا     -٤
  نستقي الفكر الإسلامي من منابعه الأصیلة المشروعة؟ 

وإذا كن��ا جمیع��اً نعب��د رب��اً واح��داً، ونتب��ع رس��ولاً واح��داً، ونتوج��ه إل��ى قبل��ة واح��دة،       -٥
 ال�دین، وھ�ذه الأم�ة،    فلماذا سمحنا لأي م�ن أع�داء ھ�ذا     : وننتظر الوقوف بین یدي الدیان الواحد     

  سواء في الداخل أو الخارج، أن ینسینا وحدتنا في ذلك كله أو بعضه؟ 

  : إنني أتوجه إلیك بهذا النداء: فیا أمة الإسلام

والتف�ي حول�ه ف�ي م�ذاھبك        .. أعیدي الثقة الت�ي افتق�دتیها ف�ي دین�ك إل�ى نف�سك م�ن جدی�د                 
ابرة ومجده التلید، ولا تنتظري م�ن أح�د ف�ي    أعیدي إلیه عزته الغ   .. العدیدة واجتهاداتك المختلفة  

  . الأرض عطفاً ولا تأییداً



أذك��ري أن عوام��ل الكی��د والحق��د ق��د ت��ضاعفت، وأن الغای��ات ال��سامیة دونه��ا الت��ضحیات   
الجسام، وأن مع العسر یسرا، وأن من یتوكل على االله فه�و ح�سبه، وأن م�ن ین�صر االله ین�صره                    

  ..ویثبت أقدامه

أذك�ري أن ق�ضیتنا   .. ني من فظائع أبن�اء دینن�ا أكث�ر بكثی�ر م�ن أع�دائنا      أذكري أننا بتنا نعا  
نع��یش عل��ى ش��ریعته وأحكام��ه، ون��ستظل  : مح��صورة ف��ي عودتن��ا ل��دیننا، وع��ودة دینن��ا ل��لأرض 

  ..برایته وسلطانه، ونضحّي بكل ما نملك محافظة على دولته وكیانه

 م��صیدة م��ن م��صائد أذك�ري أن أي ان��شغال ع��ن ذل��ك، تح��ت عوام��ل الفرق�ة ھ��ذه أو تل��ك،  
ال��شیطان الت��ي لا ی��راد لن��ا الفك��اك منه��ا، وأن ق��ضایا الم��سلمین الفرعی��ة الأخ��رى، ف��ي فل��سطین   
وتحریرھا، والخلیج وملكی�ة نفط�ه، وأفغان�ستان وال�تخلص م�ن مآس�یه، وك�شمیر واس�ترجاعه،                  

ائد الت�ي  لیست بأكثر من تلك المكائد والمص... وغیرھا وغیرھا... والبوسنة أو الشیشان وإنقاذه   
  .. یراد منها أن تصرفكم عن سامي ھدفكم ونبیل غایتكم

  : فیا أمة الإسلام

قفوا وقفة رجل واحد مع دی�نكم، ولا ت�سمحوا لاس�تمرار ھ�ذا التم�زق ب�ین س�نة وش�یعة،             
وعن�دھا ل�ن   .. إننا أبناء دین واحد، وأم�ة واح�دة، ورای�ة واح�دة    : وأعلنوھا مدویة للأرض قاطبة   

م ی��ضيء أص��قاع المعم��ورة المتعط��شة إلی��ه، وی��ستقطب ال��شعوب والأم��م   تج��دوا إلا ن��ور الإس��لا
وأي استمرار لهذه الفرق�ة، وھ�ذا التم�زق، ل�ن ی�أتي إلا      .. المتطلعة للحق الرباني والعدل الرباني    

وبع��دھا فلیتحم��ل م��ن ك��ان س��بباً ل��ذلك لعن��ة االله   .. بالمزی��د م��ن تجم��ع اللئ��ام عل��ى مأدب��ة الإس��لام  
  ... اس أجمعینورسوله والمسلمین والن

  : آراؤه في مسائل فكریة عقدیة

ظه���رت ف���ي عه���د الإم���ام ال���صادق الف���رق الاعتقادی���ة المختلف���ة م���ن جبری���ة، وقدری���ة،  
  ومعتزلة، فمن ھي أقواھا أثراً في عهده؟ 

إن م��سألة الق��در وص��لتها ب��الإرادة الإن��سانیة، ق��د كان��ت ف��ي رأس��ها م��ن حی��ث أن ح��دیث    
ك�ل ش�يء بق�ضاء    [مان بالقدر خیره وشره، ومن حیث إذا ك�ان       جبریل علیه السلام قد أوجب الإی     

كما روي ف�ي ح�دیث آخ�ر، ف�أین ھم�ا إرادة الإن�سان وعمل�ه؟ فالإم�ام               ] وقدر حتى العجز والكیس   
الصادق یرى، كسائر أئمة آل البیت، أن االله تعالى لا تنسب إلیه أفعال العباد، ولك�ن لا یق�ال أنه�م       

رح القرآن الك�ریم، ولأن�ه س�بحانه ق�د انف�رد ب�الخلق والتك�وین،          یخلقونها وإنما یفعلونها، كما ص    
وھو الخالق بقوته الذاتیة بینما الإنسان یعمل بقوة أودعها االله فیه، وفوض إلیه الأعمال وأم�ره    

  . بحسنها ونهاه عن قبحها، وھذا ھو الفرق بین الجبر والتفویض

 ق�ال الإم�ام ال�صادق وغی�ره م�ن      فق�د : وأما صلة القدر بالأمر والإرادة والمشیئة والرض�ا      
أئمة آل البیت أن القبائح تنسب للعبد، وك�ذلك الخی�ر، لیك�ون الث�واب والعق�اب، وإرادة االله ت�لازم               
أمره، كما أن المحبة والرضا ملازمتان للإرادة، ولكن ھ�ل العل�م یتلاق�ى م�ع الم�شیئة؟ فم�ا روي               

 وأنه�ا أزلی�ة بأزلی�ة عل�م االله تع�الى،      من ظواھر العبادات عن الأئمة أن الم�شیئة ت�سیر م�ع العل�م      
ولكن الإمامیة یؤول�ون الن�صوص ولا یأخ�ذون بظواھرھ�ا ف�لا یقف�ون عل�م االله عل�ى م�ا یری�د ب�ل              
یشمل ما لا یرید، فیرون أن ھذه ھي آراء الإمام الصادق، ولكنه رضي االله عن�ه ك�ان ینه�ى ع�ن             



ویزك�ي ذل�ك م�ا روي    . سنة عن�ه الخوض في مسألة القضاء والقدر، مما یتفق مع روای�ة أھ�ل ال�            
أي لا ح��ق م��ع الق��ائلین ب��الجبر ولا » لا جب��ر ولا تف��ویض ب��ل أم��ر ب��ین الأم��رین «: عن��ه أن��ه ق��ال

  . القائلین بالتفویض المطلق أي الاختیار التام

فق��د ظه��رت بع��د موقع��ة ص��فین، وذل��ك عن��دما رم��ى الخ��وارج    : وأم��ا م��سألة مرتك��ب الكبی��رة 
، وق�ال الح�سن الب�صري بأن�ه من�افق، وق�ال المعتزل�ة بأن�ه ف�ي منزل�ة           مرتكب ال�ذنب ب�الكفر   والإباضیة  

ب��ین المن��زلتین، ولك��ن الإم��ام ال��صادق ق��د ین��سب إلی��ه م��ا یقول��ه الإمامی��ة م��ن أن م��ن یرتك��ب الكبی��رة   
  . وبعید عن رأي الخوارجوالإباضیة فاسق، وھذا الرأي یتفق مع رأي أھل السنة والمعتزلة 

فقد أثبت�ت الإمامی�ة الله تع�الى ال�صفات الت�ي أثبته�ا الق�رآن          : وأما مسألة صفات االله تعالى    
صفات ذاتیة، مثل العلم والحی�اة، وص�فات أفع�ال، م�ن     : الكریم له سبحانه، وقسموھا إلى قسمین 

وص�فات ال�ذات لا أض�داد    . كونه خالقاً رازقاً محیی�اً ممیت�اً مب�دئاً معی�داً    » وجود أفعال له سبحانه  «
ول�ذلك ق�الوا   .. ات الأفعال لها أضداد، فه�ي یح�ي ویمی�ت، یعط�ي ویمن�ع     لها في حق االله بینما صف  

وھذا . إن إرادة االله تعالى لأفعاله ھي نفس أفعاله بینما إرادته لأفعال خلقه ھي أمره لهم بالأفعال         
ھ��و م��ذھب آل البی��ت وم��نهم الإمامی��ة، ول��ذلك ق��الوا إن الإرادة ص��فة فع��ل، وك��لام االله مح��دث،       

  .الله تعالى ھو الذي أحدثه وخلقهفالقرآن محدث وأن ا

فقد أثبتت الإمامیة صفة العل�م الله تع�الى، وأن�ه عل�م إحاط�ة بم�ا ك�ان           : وأما علمه سبحانه  
  .وما یكون، وھذا یتفق مع جمیع علماء الأمة

فق��د ن��سب إل��ى الإمامی��ة، ومعن��اه تغیی��ر مظه��ر إرادت��ه تع��الى ف��ي      : وأم��ا الق��ول بالب��داء 
لمختار الثقفي عندما ادعى أنه یخبر عن الغیب، فإذا وقع الأم�ر عل�ى   وقد بدأ القول به ا  . الأشیاء

ونسبوا للصادق أن من البداء تغییر ما قدر االله سبحانه ل�دعاء  . قد بدا لربكم : خلاف ما أخبر قال   
أو نح��وه، وھ��ذا م��ا یم��س العقی��دة الإس��لامیة عن��دما یعن��ي ب��أن عل��م االله تع��الى ن��اقص، وھ��ذا م��ا   

ق، وأم��ا إذا ك��ان بمعن��ى أن یق��ع للخل��ق م��ا ل��م یحت��سبوا فه��ذا لا یم��س   ی��ستلزم نفی��ه ع��ن ال��صاد 
  . العقیدة

أن الإم�ام الث�اني ع�شر س�یظهر     : فالإمامیة الإثنا عشریة لها ق�ولان    : وأما القول بالرجعة  
لیملأ الأرض عدلاً بع�د أن ملئ�ت ظلم�اً، وأن ناس�اً م�ن أھ�ل الظل�م س�یظهرون لیق�تص م�نهم أھ�ل               

ابت النسبة إلیهم، وأن الإمام المغیب محمد بن الحسن العسكري الذي ول�د  والقول الأول ث  . العدل
ھ�ـ، وق�ال به�ذه الفك�رة أكث�ر ال�شیعة       ٢٦٥ھـ قد مات أبوه وعمره سنتان واختفى ع�ام        ٢٥٥عام  

من الكیسانیة إلى بعض الزیدیة إلى الإسماعیلیة، وق�ال به�ا بع�ض ال�سنیین م�ن ظه�ور المه�دي             
ست عقیدة قطعیة لدى السنیین، ولكنها عقیدة قطعیة لدى ال�شیعة،  في آخر الزمان، وإن كانت لی   

وأما القول الآخر برجعة ناس من أھ�ل الع�دل وآخ�رین م�ن            . ویسند القول بها إلى الإمام الصادق     
وی��رجح أن . أھ�ل الظل�م فل�یس متفق�اً علی�ه، فم�ن الإمامی�ة م�ن یعتق�د ب�ه وم�نهم م�ن لا یعتق�د ب�ه              

  . ل بهذه الرجعةالصادق من الفریق الذي لا یقو

وھي أن یخف�ي ال�شخص م�ا یعتق�د دفع�اً ل�لأذى، فإن�ه ل�شدة تع�رض آل            : وأما فكرة التقیة  
البیت للأذى في العهد الأموي فقد أخذوا بها، ونسبوھا إلى الإم�ام عل�ي ك�رم االله وجه�ه، وق�الوا                    

ول م�ردود  وھ�ذا الق�  . بأنه أمرھم باستعمالها، وأنه ھو نفسه ق�د اس�تعملها طیل�ة خلاف�ة م�ن قبل�ه          
لأنه، رضي االله عنه، كان یناصر الخلفاء الراشدین الثلاثة وین�صح له�م وك�ان ل�ه م�ن الأن�صار،                



وخاصة في عهد عثمان، رضي االله عنه، الكثیر، وأنه أرس�ل الح�سین لی�دافع ع�ن عثم�ان وی�رد                   
ن التقی�ة دین�ي ودی�ن آب�ائي، ولا دی�     «: كما رووا عبارات نسبوھا للإمام الصادق     . من یحاصرونه 

وك��ل م��ا روي من��سوباً به��ذه ال��شأن للإم��ام   . »لم��ن لا تقی��ة ل��ه، وأن الم��ذیع لأمرن��ا كالجاح��د ب��ه  
الصادق یؤكد أنه أخذ بالتقیة ودعا إلیها دون أن یرضى بالانحراف والفساد الذي كثر ف�ي العه�د          
الأموي ولا سیما في آخره، وأن ش�دة الظل�م ال�ذي ك�ان یق�ع بك�ل م�ن ینط�ق بالت�شیع ك�ان مب�رراً                
للأخ��ذ بالتقی��ة، ولك��ن من��ذ أن زال ذل��ك فق��د أص��بحت غی��ر واردة، وأص��بح الجه��ر ب��العلم والح��ق   

  .شائعاً ولو كان بقدر من مكان إلى آخر بسبب تفاوت مدى الاضطهاد

  : آراؤه في العلوم الطبیعیة والكونیة

، فقد تكلم في الطب وعلوم الطبیعة، وما رسائل تلمیذه جابر بن حی�ان إلا دلی�ل عل�ى ذل�ك         
فقد ورد فیها أنه كان یدعو إلى التسهیل والتوضیح ومنع الرموز، حتى یصل قارئها إل�ى نتیج�ة                 
مفادھا أن ھذه الرسائل من ت�ألیف ج�ابر، وأن الإم�ام ال�صادق ك�ان عل�ى اط�لاع به�ا وإق�رار بم�ا                      

براً اشتملت علیه وتوجیه لكاتبها، وأنه كان بذلك على إلمام بالعلوم الكونی�ة والطبیعی�ة، وأن ج�ا           
كان یقتبس ھذه العلوم م�ن الترجم�ة الت�ي كان�ت تج�ري لعل�وم الیون�ان والهن�د وغیرھ�ا ف�ي ذل�ك                        
الوقت، وأن نسبة ھذه الرسائل لجابر، الت�ي ی�رجح ص�حتها، ك�ان یح�رص معه�ا أن ی�ستلهم م�ن            

  . الإمام الصادق توجیهه وھو یعتقد قدسیته

  : السیرة الفقهیة والأصولیة

  :  ادق رضي االله عنهالفقه في عصر الإمام الص

كان الإمام الصادق رضي االله عنه عالماً، بل أعلم الناس باختلاف الفقهاء، إذ علم الفق�ه              
العراقي، وفقه المدینة، وفقه آل البیت، فتغذى عقله من ذلك كله، لأن آل البیت كانوا قد أح�اطوا             

لتابعین، وكان محمد الباقر    بفقه المدینة والآثار النبویة بروایة مختلف المصادر من الصحابة وا         
كأبیه علي زین العابدین رضي االله عنهما یروي عن الصحابة والتابعین، مما یؤكد بعد آل البیت          
عن التعصب لهذا الصحابي دون ذاك، وھم قمة النزاھة والإخلاص لهذا الدین وكتابه ورس�وله،       

  .رضي االله عنهم وأرضاھم أجمعین

وھو في الرابعة والثلاثین من عمره، كما توفي أب�و أم�ه   ھذا وقد توفي والد الإمام جعفر     
القاس�م ب��ن محم�د وھ��و ف�ي الثامن��ة والع��شرین، فأخ�ذ عنهم��ا وھ�و مق��یم ف�ي المدین��ة لا یغادرھ��ا       

فالمدینة كانت م�وطن ال�صحابة طیل�ة عه�ود الخلف�اء الراش�دین       . بحیث لم یذھب للعراق إلا لماما  
مان، ثم بع�د تف�رقهم ف�ي عه�دي ذي الن�ورین والإم�ام       الثلاثة الأول وبالذات إلى منتصف عهد عث  

علي عادوا إلیها في العهد الأموي م�ع الكثی�ر م�ن الت�ابعین، وذل�ك لیبتع�دوا ع�ن ذوي ال�سلطان،             
ویتجنبوا الفتن، ویعكفوا على الدراسات الفقهیة، حتى بلغت ذروتها في عه�ود الب�اقر وال�صادق            

  .والإفتاءوزید، علیهم رضوان االله أجمعین، في العلم 

واس�تمر الح�ال ك�ذلك حت�ى أم�ر الح�اكم الأم��وي الع�ادل عم�ر ب�ن عب�د العزی�ز، رض��ي االله            
عنه، بتفریق علمائها في الأمصار لیعلّموا الناس ویرشدوھم، كما أمر بتدوین السنة الم�شهورة    

ن زی�د ب�  : والملاحظ أنه عندما نقل ابن القیم عن ابن جریر حصر العلم في أربعة ھ�م    . في المدینة 
ثابت وعبد االله ب�ن عم�ر ف�ي المدین�ة، وعب�د االله ب�ن عب�اس ف�ي مك�ة، وعب�د االله ب�ن م�سعود ف�ي                
العراق، فإنه یجعل من الحق القول أن علم عبد االله ب�ن عم�ر أكث�ره ع�ن وال�ده ول�یس ع�ن زی�د،                  



وأن قصر العل�م عل�ى ھ�ؤلاء الأربع�ة فی�ه غم�ط لعل�م ب�ن الخط�اب وفتاوی�ه، وعل�م عل�ي ب�ن أب�ي                          
ه وفتاوی��ه، وإن ك��ان اختف��اء أكث��ر آث��ار عل��ي ب��ن أب��ي طال��ب وع��دم ش��هرتها ب��ین       طال��ب وفقه�� 

الم�سلمین عائ��د إل�ى أس��باب سیاس�یة لا علمی��ة، وأن م��ن الواج�ب الق��ول أن�ه لا یمك��ن لآل البی��ت      
الصادقین الموثوقین من الحسین وزین العابدین والباقر والصادق وزید أن یتزی�دوا عل�ى الإم�ام           

فهم الذین حملوا ثروته الفقهیة أكث�ر م�ن غی�رھم ودون أن یُجف�وا م�ا ل�دى         علي كرم االله وجهه،     
غیره من الصحابة والت�ابعین، وال�ذین اش�تهر م�ن بی�نهم الفقه�اء ال�سبعة، ال�ذین ی�صورون فق�ه               

سعید بن المسیب، وعروة بن الزبیر، والقاسم بن محمد، وخارج�ة         : المدینة أعظم تصویر، وھم   
رحمن بن الحارث بن ھشام، وسلیمان بن یسار، وعبید االله ب�ن عب�د   بن زید، وأبو بكر بن عبد ال  

االله بن عتبة بن مسعود، وإن كان علم المدینة لم ینحصر فیهم، كم�ا أن م�نهم م�ن ك�ان یق�یم ف�ي             
فهناك أبو الزناد عبد االله بن ذكوان، أستاذ الإمام مالك، وھناك ربیعة ال�رأي ویحی�ى ب�ن          . العراق

  .سعید وابن شهاب الزھري

فسعید بن المسیب ولد    . لقد عایش الإمام الصادق كل ھؤلاء صغیراً، وأكثرھم وھو شاب         
ھـ، أي في عهد عبد الملك وكان عمر الصادق عندئذ ثلاثة عشر        ٩٣في خلافة عمر وتوفي عام      

عاما، ولم یكن من الموالین لبني أمیة ولكنه كان لا یح�رض عل�یهم، وق�د ان�صرف للفق�ه تمام�اً،               
وأم�ا ع�روة ب�ن الزبی�ر، ش�قیق عب�د االله واب�ن أخ�ت ال�سیدة عائ�شة           .  عمر وآرائه فتمكن من فقه  

ھ�ـ، وك�ان من�صرفا للفق��ه    ٩٤وحفی�د ال�صدیق كالقاس�م، فق�د ول�د ف�ي خلاف�ة عثم�ان وت�وفي ع�ام           
والحدیث، ولم یشارك في أي من الف�تن الت�ي م�رت ب�ه كله�ا، فك�ان أغ�زر الفقه�اء ح�دیثاً، وم�ات            

وأما أبو بك�ر ب�ن عب�د ال�رحمن ب�ن الح�ارث فت�وفي ھ�و أی�ضاً          . اماًوالصادق عمره أربعة عشر ع    
ھ��ـ كع��روة وزی��ن العاب��دین، وك��ان ناس��كاً عاب��داً حت��ى س��مي راھ��ب ق��ریش، وك��ان فقیه��اً  ٩٤ع��ام 

وأم��ا القاس�م ب��ن محم�د فه��و اب�ن أخ أم الم��ؤمنین    . مح�دثاً، ولك�ن ل��م تك�ن ل��ه ج�رأة اب��ن الم�سیب     
ل�و  «:  وكیاس�ة حت�ى ق�ال عن�ه عم�ر ب�ن عب�د العزی�ز              ھـ وكان فیه ھمة   ١٠٨عائشة، وتوفي عام    

وأما عبید االله فق�د  . یعني القاسم بن محمد» كان لي من الأمر شيء لاستخلفت أعیمش بني تمیم       
. ھـ وكان فقیهاً محدثاً بالإضافة لكونه شاعراً، وتتلم�ذ علی�ه عم�ر ب�ن عب�د العزی�ز       ٩٩توفي عام   

نة بنت الحارث، زوج النبي صلى االله علی�ه وآل�ه       وأما سلیمان بن یسار فكان مولى للسیدة میمو       
وسلم وكاتبها وحرر نفسه، وك�ان م�شرفاً عل�ى س�وق المدین�ة ف�ي ولای�ة عم�ر ب�ن عب�د             وصحبه  

وأم�ا خارج�ة ب�ن زی�د ف�أظهر الفقه�اء ف�ي عل�م الف�رائض أي عل�م                 . ھ� ـ١٠٠العزیز، وت�وفي ع�ام      
یرج�ع إلی�ه الن�اس، وق�د ت�وفي ع�ام          توزیع المواریث الذي ورثه عن أبی�ه كم�ا ك�ان عالم�اً فقیه�اً                

  .ھـ أیضا١٠٠ً

والملاح�ظ أن ثلاث�ة م�ن ھ�ؤلاء ال�سبعة، وھ�م ع�روة والقاس�م وس�لیمان، ك�انوا مت�صلین            
بأمهات المؤمنین فكانت تربط اثن�ین م�نهم قراب�ة م�ع الإم�ام ال�صادق، فك�انوا وثیق�ي ال�صلة ب�آل            

 م�نهم علم�اء فق�ه ورواة آث�ار، مم�ا      كما أن ھ�ؤلاء الفقه�اء ل�م یكون�وا فقه�اء أث�ر فق�ط ب�ل          . البیت
یفرض أن الإمام الصادق قد أخذ ع�ن بع�ضهم واطل�ع عل�ى آرائه�م ب�دلیل أن�ه ك�ان عل�ى عل�م ت�ام                
بفقه الحجاز والعراق، وأن بعضهم ك�ان م�ن ذوي القراب�ة القریب�ة ب�ه، وأن أكث�ر دروس ھ�ؤلاء                 

ج�ده زی�ن العاب�دین ك�ان     ال�سلام، وأن  وصحبه الصلاة وكانت تلقى في مسجد الرسول علیه وآله     
  .یتخطى الناس لیغشى ھذه المجالس العلمیة، مما یفرض أن ذلك فعله حفیده الصادق من بعده

  



  : الرأي والحدیث في عصر الإمام الصادق

لم��ا كان��ت الح��وادث لا تتن��اھى والن��صوص تتن��اھى فلاب��د م��ن الاجته��اد ف��ي الاس��تنباط أو   
وصحبه ال�صلاة  صحابة في عهد الرسول علیه وآله      البناء على النصوص، وھذا ما كان یفعله ال       

السلام، وقد أقرھم على ذلك، وھذا ما فعلوه م�ن بع�دھم، ولك�ن م�نهم م�ن أكث�ر م�ن ال�رأي، أي              و
وأشهر من فعل ذلك منهم . الاستنباط والبناء على النصوص إذا لم یعلموا نصاً من كتاب أو سنة       

 ثاب�ت وعب�د االله ب�ن م�سعود وعب�د االله ب�ن       كانوا عمر بن الخطاب وعلي بن أب�ي طال�ب وزی�د ب�ن     
وم�نهم م�ن توق�ف ع�ن إعط�اء ال�رأي إذا ل�م یك�ن لدی�ه ن�ص،                   . عباس، رضي االله ع�نهم أجمع�ین      

. وكان أبرز ھؤلاء عب�د االله ب�ن عم�ر وعب�د االله ب�ن عم�رو ب�ن الع�اص رض�ي االله ع�نهم أجمع�ین               
الشدید لظهور المبتدع�ة، وإل�ى    وانقسم التابعون أیضاً إلى مكثر من الروایة للحدیث مع التدقیق           

  .السلاموصحبه الصلاة ومتوقف لشدة الخوف من تلك الفتن والكذب على الرسول علیه وآله 

واتسعت ش�قة الخ�لاف ب�ین الف�ریقین ف�ي عه�د ت�ابعي الت�ابعین، فاش�تهرت المدین�ة بفق�ه                  
 ك�ل منهم�ا   الأثر أو النصوص، واشتهر الع�راق بفق�ه ال�رأي أو الاس�تنباط، وھ�ذا ھ�و الغال�ب ف�ي                 

ولك��ن دون نف��ي وج��ود الأم��رین ف��ي الإقل��یم الواح��د، وذل��ك واض��ح م��ن وج��ود الفقه��اء ال��سبعة،   
ممثلي الفق�ه الم�دني، وإن ك�ان كبی�رھم، اب�ن الم�سیب، ق�د لق�ب ب�الجريء، لكث�رة إفتائ�ه ب�الرأي                

لك�ل  وبالإجمال لم یكن ھناك خلاف بین فقهاء الأمصار إلا من حیث ال�شیوخ، وإلا فا            . والاستنباط
مجم��ع عل��ى الكت��اب وال��سنة فالبن��اء عل��ى ن��صوصهما ومراع��اة مقاص��دھما بع��د اقتف��اء آث��ار            

فالمدنیون كانت لدیهم أقضیة أب�ي بك�ر وعم�ر وعثم�ان، وفت�اواھم، بالإض�افة لفت�اوى                  . الصحابة
ابن عباس وزید بن ثابت وأم المؤمنین عائ�شة وأحادی�ث أب�ي ھری�رة، والعراقی�ون كان�ت ل�دیهم                    

م��سعود وفتاوی��ه، وأق��ضیة أب��ي موس��ى الأش��عري، وفت��اوى عل��ى ك��رم االله وجه��ه     أحادی��ث اب��ن 
  .وأقضیة شریح

وكانت ثروة المدنیین أكثر في الآثار من العراقیین، وكانت فتاوى التابعین بمنزلة كبی�رة             
وھ�ذا یؤك�د وج�ود ال�رأي ف�ي المدین�ة ب�التخریج عل�ى              . في المدینة بینما لم تكن كذلك في الع�راق        

وإذا اعتم�د   . رویة بینما الرأي كان في العراق أكثر لقلة الآثار المرویة بالنسبة للمدینة           الآثار الم 
الرأي في العراق على القیاس وعُرف أھل البلد، حی�ث النح�ل والأھ�واء والب�دع، فق�د اعتم�د ف�ي                   

  . المدینة على المصالح وعُرف أھلها، حیث تتوفر آثار الصحابة والتابعین

 الإمام الصادق الذي عایش ھذا الاختلاف كان على علم ب�ه بغ�ض   والجدیر بالملاحظة أن 
النظر عن قلة فق�ه عل�ي رض�ي االله عن�ه ف�ي الفق�ه الم�دني ب�سبب حكم�ه ف�ي الع�راق، حی�ث ب�رز               

ولك�ن الفق�ه الجعف�ري لا یبن�ى         . منهاج المصلحة في المدینة بینما برز منهاج القیاس في العراق         
قر وال�صادق یأخ�ذان عل�ى أب�ي حنیف�ة كث�رة البن�اء عل��ى        عل�ى القی�اس، بحی�ث ك�ان الإمام�ان الب�ا      

القیاس، بینما كانا ھما یكثران البناء على المصلحة، كما ھو الشأن في المدینة، وھذا كله یج�زم        
  .أن علم الإمام الصادق رضي االله عنه كان كسبیا ولیس إلهامیاً لا اجتهاد فیه كما یقول بعضهم

صر جدل ونظر وبح�ث ودرس وب�دء ت�دوین العل�وم     وخلاصة حال عصر الإمام أنه كان ع  
وب��دء دراس��ة الك��ون والفل��سفة والات��صال الفك��ري بغی��ر الم��سلمین حت��ى اختلط��ت أفك��ار الإس��لام  
النقی��ة بالفل��سفة الهندی��ة وت��صوفها والیونانی��ة ومنطقه��ا والفارس��یة ونظ��م توارثه��ا وقدس��یة          

، س�واء مم�ن تع�صبوا لآل البی�ت،          الأشخاص فیها، مما ظهر كله في السیاسة والنحل الاعتقادیة        
عل�یهم وعل�ى الرس��ول ال�صلاة وال��سلام، وق�الوا ب�الحلول، وت��صدى له�م الإم��ام ال�صادق ی��صحح        



كما ظهرت عل�وم الك�ون ف�ي أح�د تلامی�ذ الإم�ام، ألا وھ�و ج�ابر ب�ن حی�ان، كم�ا ظه�رت                 . أفكارھم
تزلة، كم�ا ظه�رت من�اھج      الفرق المتأثرة بالفلسفة وعلوم الكلام، فكانت الجهمیة والقدریة والمع        

الفق��ه بمع��الم ظ��اھرة ورج��ال ب��ارزین، فك��ان ف��ي ع��صر الإم��ام ال��صادق زحم��ة م��ن العل��وم الت��ي    
تجاوب معها أخذا وعطاء فكانت له حصیلته الفكریة الرائعة، وكانت ل�ه آراؤه ح�ول ك�ل م�ا ك�ان              

  . یجري في عصره

  : فقه الإمام الصادق

عراق وأھل الحجاز، بالإضافة لعل�م الروای�ة ع�ن    كان الإمام الصادق على علم بفقه أھل ال  
وسلم بحی�ث روى عن�ه المح�دثون والفقه�اء ال�ذین عاص�روه         وصحبه  النبي صلى االله علیه وآله      

م��ن س��فیان ب��ن عیین��ة وس��فیان الث��وري، كم��ا روى ع��ن أب��ى حنیف��ة ومال��ك ویحی��ى ب��ن س��عید        
 الإم�ام البخ�اري لا یأخ�ذ    وإذا ك�ان . الأنصاري وغیرھم، ولا سیما أصحاب السنن وبخاصة م�سلم  

عنه فلیس للشك في صدقه وإنما للشك في السند المتصل به بعد أن كثر الكذب علیه وعلى أبی�ه            
وقد كان الإمام الصادق یروي عن الت�ابعین ویأخ�ذ فق�ه المدین�ة م�ن       . رضوان االله علیهم أجمعین   

وفقهاء الأمصار، مم�ا یؤك�د   أھلها، وكان یأخذ بفتوى الصحابي متفقاً في ذلك مع الأئمة الأربعة           
  . التقاء فقهه في جملته مع فقه السنة

وللتعرف على فقه الإمام من الشیعة الإثنا عشریة نجد أن آراء الإمام أحادیث لأن أق�وال      
الأئمة عندھم سنة متبعة ولیست استنباطا، ولكنها ف�ي نظ�ر علم�اء ال�سنة وفقه�اء غی�ر ال�شیعة                

ة السند لما یروى عن الصادق تبین أن أقدم الم�ؤلفین ال�ذین         لیست حجة في ذاتها، كما أن دراس      
جمعوا أحادیث الصادق وأفعاله وأقواله ھو الكلین�ي ف�ي كتاب�ه الك�افي، والكلین�ي ھ�ذا ت�وفي ع�ام           

 س�نة مم�ا یؤك�د انقط�اع ال�سند إلا إذا كان�ت لی�ست م�ن طری�ق            ١٨١ھـ، أي بعد الصادق ب�ـ       ٣٢٩
. مجم�وعتین اللت�ین أس�ندتا إل�ى الإم�ام زی�د رض�ي االله عن�ه        التلامیذ وإنما من المدونات، كشأن ال 

فالفترة ما بین الكلیني ومن بعده م�ن ال�رواة وب�ین الإم�ام ال�صادق ت�شكل فج�وة ق�د تقط�ع ال�سند                 
وتمنع الاتصال، الأمر ال�ذي یوج�ب الت�دقیق ف�ي ذل�ك عل�ى مه�ل وروی�ة، وبمنته�ى الموض�وعیة                 

  . العقائدوالتجرد، وبعیداً عن كل تجریح أو مساس في 

  :كتب الحدیث والفقه عند الإمامیة

ھي كتب فقه وروایة معاً، والكتب التي تعتبر أص�ول الم�ذھب ف�ي الفق�ه الجعف�ري أربع�ة                
م��ن لا (ھ��ـ، وكت��اب ٣٢٩لأب��ي جعف��ر محم��د ب��ن یعق��وب الكلین��ي، المت��وفى ع��ام    ) الك��افي: (ھ��ي

 بال�صدوق، والمت�وفى ع�ام    لأبي جعفر محمد بن علي بن الحسین القمي، الملقب ) یحضره الفقیه 
لأبي جعفر محمد ب�ن الح�سن الطوس�ي، المت�وفى ع�ام          ) الاستبصار(و) التهذیب(ھـ، وكتابا   ٣٨١
وھناك روایات أخرى عن الإمام الصادق غیر ھذه الكتب الأربعة، إذ یق�ول الإمامی�ة أن       . ھـ٤٦٠

 أص�ول الم�ذھب، كم�ا    وھذه الكت�ب تعتب�ر  . الرواة عن الصادق بلغوا نحو أربعة آلاف راو أو أكثر  
وق��د جم��ع . تع��د كت��ب ظ��اھر الروای��ة للإم��ام محم��د ب��ن الح��سن ال��شیبانى أص��ول الم��ذھب الحنف��ي

تف��صیل : العلم��اء ھ��ذه الكت��ب ودرس��وھا، وم��نهم م��ن زاد علیه��ا م��ا روي بطری��ق غیرھ��ا ومنه��ا  
ف وسائل الشیعة، ومستدرك الوسائل، وبحار الأن�وار، وم�ستدرك البح�ار، وكله�ا مت�أخرة، إذ أل�                 

أقدمها في القرن الحادي عشر الهجري، وآخرھا في آخر القرن الثالث عشر وأول الراب�ع ع�شر          
الهج��ري، مم��ا یؤك��د وج��ود فت��رة طویل��ة بینه��ا وب��ین الإم��ام ال��صادق، فم��ن أی��ن ج��اءت ھ��ذه           
الزی��ادات؟ ھ��ل ج��اءت م��ن م��دونات أو روای��ات غی��ر مدون��ة؟ وھ��ذا الف��رض الث��اني م��ستحیل           



وھذا ما تنب�ه إلی�ه علم�اء       . ذكر المدونات التي أخذت منها تلك الروایات      التصدیق، فلابد إذن من     
إن ف�ي بح�ار الأن�وار الغ�ث وال�سمین، ك�شأن ك�ل        : الإمامیة م�ؤخراً، حت�ى ق�ال العلام�ة المظف�ري        

المؤلفات الكبیرة وخاصة التي تعتمد على النقل والبحث، وكما قال الشیخ محمد جواد مغنیة من         
  ..قضرورة التمحیص والتدقی

  : منهاج الإمام الصادق وأصوله

یرى بعض علماء الإمامیة أن جمیع علوم الإمام الصادق وغیره م�ن الأئم�ة إلهامی�ة ولا     
اجتهاد فیها ولا كسب، ولذلك لا مجال للخطأ فیه�ا، ولك�ن غی�رھم یراھ�ا ك�سبیة، وھ�ذا م�ا یلتق�ي               

یعة مجته�دون ومعرض�ون   مع علماء السنة الذین یرون أن الإمام الصادق وغیره م�ن أئم�ة ال�ش            
للخطأ والصواب كغیرھم من المجتهدین، الأمر ال�ذي یف�رض أن یك�ون ل�ه منه�اج وإن ل�م یدون�ه         

  .لعدم وجود التدوین في عصره

وبالرغم من أن بعض الإمامیة یرون عل�وم الأئم�ة إلهامی�ة إلا أنه�م یقول�ون إن أول م�ن             
ابن�ه الإم�ام ال�صادق ف�أملاه كم�ا أم�لاه       ضبط أصول الاستنباط ھو الإم�ام الب�اقر، وج�اء م�ن بع�ده         

وھذا یؤكد أن لكل من الإمامین منهاجا یلاحظه ف�ي اس�تنباطه وإن ل�م            . والده ودون إختلاف عنه   
یصنفه بكتاب، وكان مجرد إملاء غیر مرتب، وھذا یؤكد من ناحیة أخرى أنهما لم ی�سبقا الإم�ام               

اخ��تلاف (له��شام ب��ن الحك��م، وكت��اب  ) الألف��اظ(وأم��ا م��ا ذك��ر م��ن كت��اب  . ال��شافعي ف��ي الت��صنیف
لی��ونس ب��ن عب��د ال��رحمن فإنه��ا ل��م تك��ن ش��املة لأص��ول الفق��ه حت��ى یعتب��ر أس��بق م��ن     ) الح��دیث

  . الشافعي في تدوین الأصول كلها

وب��الرغم م��ن أن الإم��ام ال��صادق ل��م ی��دون منه��اج اس��تنباطه إلا أن��ه ق��د أث��ر عن��ه ب��شأن     
ص��ل جمی��ع الأحك��ام ال��شرعیة، وأن ك��ل م��ا ف��ي  الاس��تنباط م��ا ی��شیر إل��ى أن الق��رآن الك��ریم ھ��و أ 

الأحادیث یرجع إلیه، وأن علم القرآن یحتاج لدرس عمیق، وأن القرآن مقدم عل�ى ال�سنة ف�یحكم     
علیها وھي تفسره وتوضحه، وأن في القرآن ناسخاً ومنسوخاً كما أن في السنة ذلك أیضاً، ھ�ذا     

  . بالإضافة إلى أن في القرآن محكماً ومتشابهاً

 الأقوال تؤكد منهاج الصادق ال�ذي التزم�ه ف�ي اس�تنباطه ولی�ست ھ�ي مج�رد تعل�یم               وھذه
والج�دیر بال�ذكر أن لعلم�اء الأص�ول ف�ي           . للآخرین في كیفیة الاستنباط، كما یقول بعض الإمامیة       

  : فقه السنة طریقتین

 ال�شافعیة، وھ�ي   – الحنفیة، وھي التعرف على الأصول من الفروع، والثانی�ة    –إحداھما  
وسمیت ھذه الثانیة بطریقة المتكلمین أیضاً   . ع القواعد في ذاتها من غیر تقید بمذھب معین        وض

وقد سار علماء الإمامیة مع كتاب الأص�ول م�ن فقه�اء ال�سنة والتق�وا            . لأن علماء الكلام اتبعوھا   
  . مع المتكلمین ممن كتبوا في الأصول واتفقوا معهم في كثیر من القواعد العامة

  : الفقه لدى الإمامیةتاریخ أصول 

، وھ��و م��ن علم��اء الك��لام، الملت��زم  )الألف��اظ(لق��د كت��ب ب��ذلك ھ��شام ب��ن الحك��م ف��ي كت��اب   
، وھ��و أی��ضاً م��ن علم��اء )إخ��تلاف الح��دیث(بمنه��اج المتكلم��ین، وی��ونس ب��ن عب��د االله ف��ي كت��اب  

ص�روا  وكان ھذان العالمان من علماء النصف الثاني من القرن الث�اني الهج�ري ال�ذین عا         . الكلام
أصحاب أبي حنیفة، مما یحتمل أن أصول ھذا المذھب قد اتخذت المنهاج العام في الجملة لا ف�ي          



التفصیل بوضع قواعد عامة من مباحث الألفاظ، ومن قواعد التع�دیل والتج�ریح ف�ي الروای�ة، إذ             
ھ��م یختلف��ون ف��ي نظ��رھم لل��رواة ع��ن ال��سنیین لأنه��م یت��رددون ف��ي قب��ول روای��ة غی��ر ال��شیعي،     

مناسبة فإن ھذا ما یقع فیه السنیون إذ یترددون في قبول روایة غیر السني، وھ�ذا لا یج�وز      وبال
من الطرفین لأنه اتجاه طائفي لا م�ذھبي ولا علم�ي، ولأن الواج�ب الت�زام الح�ق والحقیق�ة أینم�ا                      

  ..وجدتا

ولكن في الجملة یمكن القول بأن الإمامیة یتفقون مع الشافعیین في منهاجهم في أص�ول          
ث�م  . فأول من كتب منهم في الأصول كان مجرد بحوث لا تصنیفاً كاملاً جامع�اً        . لفقه إلى حد كبیر   ا

جاء من كتب في أبواب الأصول كلها أحیاناً، وف�ي أج�زاء منه�ا أحیان�اً أخ�رى، وم�نهم أب�و س�هل              
الن��وبختي، وك��ان م��ن ش��یوخ المتكلم��ین، والتق��ى م��ع الإم��ام الح��سن الع��سكري، آخ��ر الأئم��ة           

ن عندھم، والحسن بن موسى النوبختي أیضاً، والفقیه المشهور محمد ب�ن الجنی�د ال�ذي           الظاھری
ك��ان یق��ارن ب��ین فق��ه الإمامی��ة وفق��ه الجمه��ور أو ال��سنة، وأب��و من��صور النی��سابوري، وھ��و م��ن  

  .علماء العقائد والتفسیر في القرن الثالث الهـجري

 أكثر م�ن كتب�وا ف�ي الق�رن     ومع حلول القرن الرابع الهجري ومجيء المحققین نلاحظ أن  
الثالث في الأص�ول ك�انوا م�ن المتكلم�ین، مم�ا جعله�م یلتق�ون ف�ي نف�س الاتج�اه م�ع أكث�ر فقه�اء                 
الجمهور، وأنه قد وجد بجانب ھذه الكث�رة م�ن المتكلم�ین م�ن عن�ي بتحری�ر الأدل�ة عل�ى طریق�ة                        

لتأثر بالم�ذھب الإم�امي    الإمامیة وترجیحهم كابن الجنید، فكانوا أقرب إلى منهاج المتكلمین مع ا          
إذ ق��الوا بوج��وب اتب��اع أق��وال الإم��ام أو أنه��ا تف��سیر لل��شریعة لا خط��أ فی��ه، وأنه��م كغی��رھم م��ن     
الفقهاء الذین حفل بهم القرن الثال�ث ھ�اجموا القی�اس وعارض�وه كم�ا فع�ل داود الظ�اھري ال�ذي                       

كأنه�ا س�نة، ف�لا مج�ال     فأئمة الإمامیة واجب�وا الإتب�اع ف�ي أق�والهم      . كان معاصراً لهم ومن سنهم    
  . للقیاس معها مع أن الأئمة الأربعة في الفقه السني قد أخذوا به كأصل من أصولهم

لغی�اب الإم�ام عن�دھم، مم�ا     : ویعود نمو الفقه الإمامي في القرن الراب�ع الهج�ري ل�سببین           
ث�رھم إن  یستلزم العنایة بضوابط الاستنباط لیكونوا على بینة، ولأن باب الاجتهاد مفت�وح عن�د أك   

. لم نقل كلهم، فیستنبطون من غیر قی�اس، الأم�ر ال�ذي أل�زمهم أی�ضاً بالعنای�ة بقواع�د الاس�تنباط           
وھكذا وجدت أعداد كبیرة م�ن العلم�اء ف�ي الع�صور التالی�ة كتب�وا ف�ي الفق�ه وفروع�ه وأص�وله،                      

الذریع��ة ف��ي عل��م أص��ول   (وأش��هر م��ن كت��ب ف��ي ذاك الق��رن ھ��و ال��شریف المرت��ضى، ص��احب       
، وھ��و أول كت��اب كام��ل ف��ي الأص��ول ل��دى الإمامی��ة حت��ى اعتب��ره ال��سید ح��سن ال��صدر  )ال��شریعة

ولك�ن ف�ي الق�رن الخ�امس ك�ان عل�ى رأس علم�ائهم         . ھ� ـ٤٤٣المرجع في ھذا العلم، وتوفي عام       
ھ�ـ، وھ�و تلمی�ذ المرت�ضى، ول�ه      ٤٦٠الإمام أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسي، المت�وفى ع�ام          

 وق�د عاص�ره محم�د ب�ن عل�ي الحم�صي ال�رازي، ول�ه كت�اب ف�ي                    كتب كثیرة في الأصول والفق�ه،     
  . الأصول

  : أصول الفقه الجعفري

وب�الرجوع  . لم یشك أھل السنة قط في روایات ال�صادق وإنم�ا ف�ي طری�ق الوص�ول إلیه�ا                  
لكتبهم نجدھم یعتمدون على الكت�اب وال�سنة وعل�ى الإجم�اع والعق�ل، ولك�نهم یرف�ضون القی�اس                    

ون الأحادیث المرویة من غیر طری�ق أھ�ل البی�ت، وی�رون أن الاجته�اد ل�م          وإلى حد بعید لا یعتبر    
  . وعلیه فإنهم یعتمدون على العقل حیث لا نص، وینفون القیاس. یقفل، وھذا بخلاف الجمهور



وھ��م ال��ذین یقف��ون عن��د أخب��ار الكت��ب الأربع��ة المعروف��ة ل��دیهم،        : وم��نهم الإخب��اریون 
كم�ا لا تق�سم الأحادی�ث إل�ى أق�سامها المعروف�ة،             . دھاویرونها قطعی�ة ال�سند، ف�لا یبح�ث ع�ن س�ن            

فكلها صحیحة، وإن كان ھناك من یرى تقسیمها إلى أربعة أنواع ثلاثة منه�ا كأھ�ل ال�سنة وھ�ي                 
الصحیح والحسن والضعیف، وكل رواتها من الشیعة، والرابع منها ھو الموثق لوجود راوٍ م�ن            

  . لأصول أخرى غیر القرآن والأخبارولا حاجة عندھم . غیر الشیعة ولو كان موثوقاً

وھم الذین اتجهوا إلى الأص�ول، ووض�ح منه�اجهم ال�سید آل كاش�ف               : ومنهم الأصولیون 
الغطاء، كما یشیر محمد جواد مغنیة إلى منهاجهم، وأن كتبهم الأربعة ت�شبه ال�صحاح عن�د أھ�ل           

یه�ا أحادی�ث م�ن مختل�ف     السنة، ولكن لا یعول علیها إلا بعد نقدھا وفحصها دلال�ة وس�نداً، وأن ف      
  .المراتب المعروفة من صحیح وحسن وموثق ومرسل وغیر ذلك

وھك��ذا نج��د الإخب��اریین یأخ��ذون الكت��ب الأربع��ة موض��ع ت��سلیم دون تمح��یص، ولك��ن          
كم�ا نج�د الإخب�اریین لا    . الأصولیین یرون ضرورة تمح�یص أخبارھ�ا لأخ�ذ الق�وي ورد ال�ضعیف            

ن ع��رض الأخب��ار عل��ى كت��اب االله، بینم��ا أكث��ر الإثن��ي  اجته��اد عن��دھم ب��ل ھ��م مقل��دون للأئم��ة دو 
عشریة ی�رون الاجته�اد م�ستمراً، وأن الأخب�ار لی�ست كافی�ة ولاب�د م�ن موازن�ة الأخب�ار بالكت�اب                      

وق�د س�ادت النزع�ة الإخباری�ة طیل�ة عه�ود الأئم�ة وإن وج�د علم�اء ف�ي                     . والصحیح م�ن الأخب�ار    
 الاتج�اه إل�ى الأص�ول والاس�تنباط بالاجته�اد        الكلام كتب�وا ف�ي من�اھج الاس�تنباط، ولك�ن ی�رجح أن             

عندھم لم یك�ن قب�ل الن�صف الث�اني م�ن الق�رن الثال�ث الهج�ري، علم�اً ب�أن الأم�ر ق�د اس�تقر الآن                            
بینهم عل�ى المنه�اج الأص�ولي م�ع رد القی�اس واس�تمرار ف�تح ب�اب الاجته�اد وذل�ك بالعق�ل ال�ذي                        

  .ح ومنع الأمر الضاریتجه دائماً كما یرون إلى المصلحة بطلب الأمر الصال

ومما لاشك فیه أن الإمام الصادق قد نهى عن التقلید في أخذ الأحك�ام لأن ھ�ذه ھ�ي روح         
  . العصر في زمانه، حتى أن الأئمة الأربعة قد نهوا عن ذلك

وأما نفي القیاس فقد اشتهر عن�د الإم�امین الب�اقر وال�صادق، كم�ا تق�ول الإمامی�ة، ولك�ن                
ال��صادق م��ن أخب��ار یؤك��د أن��ه ك��ان یأخ��ذ بالقی��اس عن��دما ك��ان یأخ��ذ     بتتب��ع م��ا ثب��ت ع��ن الإم��ام   

، »لا ی�صلح الن�اس إلا ذاك   «: بالمصلحة في كثیر من الأعمال، فقد أفتى بتضمین ال�صناع، وق�ال           
  .لأن الصادق یأخذ بحكم العقل الذي یتلاقى مع المصلحة تماماً

 وال�سنة، ومنه�ا أق�وال     وخلاصة القول بالأصول لدى الإمامیة أن الصادق قد أق�ر الق�رآن           
  : ولنقف مع ھذه الأصول فیما یلي. الأئمة، كما أقر الإجماع والعقل

  : القرآن الكریم -١

من مجم�وع الن�صوص المروی�ة ع�ن الإم�ام ال�صادق نتب�ین أن الح�دیث یقب�ل م�ا ل�م یك�ن                     
معارضاً للق�رآن وال�سنة المعروف�ة، ف�إذا تع�ارض ح�دیثان ی�رجح منهم�ا م�ا یك�ون ل�ه ش�اھد م�ن                        

فالقرآن أصل لكل شيء والسنة مبینة ل�ه، والق�رآن ھ�و المرج�ع الأول وال�سنة       . لقرآن أو السنة  ا
الثاني، بحیث یقبل كل ما رواه الثقات من السنة، وإن كان القرآن قد اشتمل على بیان كل ش�يء                

  . یتعلق بالشریعة

 ویعل�ن  ال�سلام وص�حبه ال�صلاة و  فالإمام الصادق كان یروي السنن عن النبي علیه وآل�ه        
  . قبولها، ثم یدرب أصحابه على تعرف أصلها من القرآن الكریم



  : وأما فهم القرآن فیرى الإمام الصادق أنه یحتاج لأمور ثلاثة ھي

  . علم الناسخ والمنسوخ، والمكي والمدني، وأسباب النزول -١

  . معرفة العام والخاص، ومعاني الأحكام ومراتبها وغایاتها -٢

لبی�ان العرب�ي، م�ن مؤك�د وغی�ر مؤك�د، ومجم�ل ومف�صل، وم�ستثنى           معرفة أس�لوب ا    -٣
  . وغیر مستثنى

  . والمهم أنه لا یقول بضرورة ھذه الأمور الثلاثة لفهم القرآن إلا لمن كان فقیهاً مجتهداً

ولكن الإمامیة ترى أن علم القرآن كله لم یؤت إلا للأئمة، وھم الأوصیاء، وكل منهم ف�ي   
 فعلم الق�رآن ابت�داء عن�د عل�ي رض�ي االله عن�ه، وعن�د الأوص�یاء الأح�د             .عصره المرجع في بیانه   

وھذه المرتب�ة قائم�ة   . والقرآن له ظاھر وباطن، والباطن مختص بالأوصیاء فقط    . عشر من بعده  
على فكرة العلم الإلهامي للأئمة ب�دءاً بعل�ي ك�رم االله وجه�ه، ول�یس عل�ى العل�م الك�سبي كم�ا ق�ال              

:  رضي االله عنه عندما سئل عن علم أوتیه غیر ما تلق�اه الن�اس ق�ال           بعض علمائهم، مع أن علیاً    
لا إلا فهما أوتیته، وإلا ما في ھذه الصحیفة، وھي التي كان یحفظها في ج�راب س�یفه، وت�شتمل          

  . على الدیات التي ذكرھا النبي صلى االله علیه وآله وسلم

ها إلا الراس�خون ف�ي العل�وم        والإمام الغزال�ي یق�ول كالإمامی�ة أن للق�رآن أس�راراً لا ی�درك              
العربیة والفقهیة والكونیة والإنسانیة، وھو في ھذا القول یلتقي بنزعت�ه ال�صوفیة م�ع الإمامی�ة            
في أن للقرآن ظاھراً وباطناً، ولكنه یفت�رق ع�نهم لأن�ه ی�رى الظ�اھر طریق�اً للب�اطن، ف�العلم ل�ذلك              

ح الظ�اھر، وأن�ه لا یجع�ل لأح�د م�ن      كله كسبي، وأنه یجعل الوصول إلى الباطن من الباب المفت�و         
العباد الحق في القول بأن ھذا مراد االله سبحانه وتعالى، وأن الق�رآن یبق�ى م�شتملاً عل�ى حق�ائق               
كونیة ونفسیة واجتماعیة وطبیة تدل على مدى الإعجاز الذي یتكشف مع الزمان لأنه حج�ة االله           

  . القائمة إلى یوم القیامة

سیر القرآن والفهم فیه بالرأي جائز بل واج�ب إذا ل�م یك�ن        ویرى أكثر علماء السنة أن تف     
ھناك أثر صحیح، أما الإمامیة الإثنا عشریة فلا یرون جواز ذلك إلا لم�ن ت�شبع بعل�م الأوص�یاء،             
وھم یستدلون على ذلك بأحادیث ن�سبت للرس�ول علی�ه وآل�ه ال�سلام وب�أقوال ن�سبت إل�ى أئم�تهم                

ولكنهم لا یمنعون الرأي في فهم القرآن جملة م�ا  .  أخطأ من فسر القرآن برأیه فأصاب فقد     : منها
دام یتف��ق م��ع أق��وال الأوص��یاء، فك��ل م��ن أش��رب قلب��ه ح��ب الأئم��ة والإقت��داء به��م فل��ه أن یجته��د  

وعلی�ه ف�إن الإم�ام ال�صادق ی�رى أن الق�رآن یج�وز          . ویفكر في فهم القرآن وفي م�ا یقول�ه الأئم�ة          
یبه وأس���باب نزول���ه وت���اریخ الن���زول والناس���خ تف���سیره ب���الرأي م���ن ك���ل ع���الم ب���القرآن وأس���ال 

والمنسوخ، وبشرط أن الهوى لم یغلبه على تفكیره، وأنه لم یطلب القرآن لیؤی�د بدعت�ه أو رأی�ه       
  .السابق

} لا تبدیل لكلمات االله{وأما القول أن في القرآن نقصاً أو تبدیلاً فهذا مردود بنص القرآن         
وق�د  . }{}لا یأتی�ه الباط�ل م�ن ب�ین یدی�ه ولا م�ن خلف�ه       {و} إنا نحن نزلنا الذكر وإن�ا ل�ه لح�افظون      {و

وس�لم، وم�ن مئ�ات ج�اءوا م�ن بع�ده، وم�ن            وص�حبه   تواتر حفظه عن النبي صلى االله علیه وآله         
ألوف جاءت من بعدھم، ولا یقول بغیر ذلك إلا طاعن في كتاب االله ومصدر دینه وش�ریعته، مم�ا      

أن ذل�ك یب�رأ من�ه الإم�ام ال�صادق، ھ�و وأھ�ل           یفرض القول بأن كل ما ورد في كت�ب الإمامی�ة ب�ش            



وك��ان عل��ى رأس م�ن ل��م ی��رد ذل��ك أب��و جعف�ر الكلین��ي، ال��ذي یعتب��ر ال��راوي الأول   . بیت�ه الأطه��ار 
لأخبار الأئم�ة عن�د الإمامی�ة، وال�ذي ی�روي ع�ن ال�صادق ب�أن الق�رآن ل�م یجم�ع كل�ه إلا م�ن قب�ل                           

الذي جمعه الإم�ام عل�ي ك�رم االله وجه�ه     الأئمة فقط، وأن الصادق رضي االله عنه قال بأن القرآن       
وأعاذه من الافتراء علی�ه، یع�ادل ث�لاث م�رات مث�ل الق�رآن الح�الي، وأن االله أرس�ل جبری�ل عل�ى                    
فاطمة یعزیها بوفاة أبیها، وكان علي یستمع ویكتب لما یقول، فج�اء ب�ذلك م�صحف ق�در الق�رآن           

 یك�ون، وف�ي ذل�ك إش�ارة إل�ى      ثلاث مرات ولیس فیه شيء من حلال أو ح�رام ولك�ن فی�ه عل�م م�ا            
الجفر ال�ذي س�بقت الإش�ارة إلی�ه والافت�راء ف�ي إض�افته لآل البی�ت، م�ع أن م�صحف فاطم�ة كم�ا                       

ث�م ی�ورد الكثی�ر م�ن     . یسمونه لا علاق�ة ل�ه ب�القرآن فه�و خ�ال كم�ا یؤك�دون م�ن الح�لال والح�رام              
، كم�ا یق�ول محم�د    الآیات التي یزعم أنه قد لحقها تحریف، وما ھ�و ف�ي الحقیق�ة بتحری�ف ولكن�ه              

  . أبو زھرة، محاولة لتعدیل الآیات لتتطابق مع الأھواء والتفسیرات الخاصة

وبالرغم من أن ھذا الراوي یعتب�ر م�ن ثق�ات ال�رواة ف�ي نظ�ر الكثی�ر م�ن الإمامی�ة إلا أن                    
ھن��اك الآن ب��ل قب��ل الآن بكثی��ر م��ن علم��ائهم م��ن أخ��ذوا یتخل��صون م��ن ربق��ة التع��صب الط��ائفي    

كون آراؤھم مذھبیة لا طائفی�ة، وھ�ذا م�ا ترح�ب ب�ه قل�وب أم�ة الإیم�ان والإس�لام                   ویسعون لأن ت  
فنج�د أن�ه بع�د الإش�ارة إل�ى التع�دیلات والتحریف�ات ال�سابقة ق�د ورد ف�ي                  . كلها لتع�ود أم�ة واح�دة      

تفسیر الصافي أن الشیخ أبو علي الطوسي رف�ض ھ�ذا الق�ول بالزی�ادة أو النق�صان ف�ي الق�رآن،                
ویق��ول ب��أن  » .. م��ذھب أص��حابنا خلاف��ه، وھ��و ال��ذي ن��صره المرت��ضى    وال��صحیح م��ن «: وق��ال

المرتضى قد أكد وجزم بأن العنایة التي جمع بها القرآن لا تدانیها عنایة، وأن الضبط الذي نال�ه              
لا یساویه ضبط، وأن القرآن كان مجموعاً في عهد الرسول علیه وآله السلام على ما ھ�و علی�ه       

عرض على النبي علیه وآله السلام ویتلى علیه، وأن جماعة من       الآن، وكان یدرس، ویحفظ، وی    
الصحابة منهم عبد االله بن مسعود، وأبيّ بن كعب، وغیرھما قد ختموا الق�رآن عل�ى النب�ي علی�ه         

وكل ذلك یدل ب�أدنى تأم�ل عل�ى أن�ه         «: وینهي كلامه بالقول عن القرآن    . وآله السلام عدة ختمات   
ن ك��ل م��ن خ��الف ذل��ك م��ن الإمامی��ة والح��شویة لا یعت��د       ك��ان مجموع��ا مرتب��ا غی��ر مبت��ور، وأ    

  . »بخلافهم

ویمك��ن ملاحظ��ة أن ت��شبیه ال��شریف المرت��ضى الق��رآن بكت��اب س��یبویه ال��ذي ن��ال الجم��ع  
والحفظ الكبیرین ھو تشبیه غیر صحیح، لأن ما ناله الق�رآن م�ن ذل�ك لا یدانی�ه لا كت�اب س�یبویه        

 ومثلهم حشویة العامة لا علمائهم بنقص القرآن لا كما یلاحظ أن من قال من الإمامیة     . ولا غیره 
یعتد بهم في الرأي عند عامة العلماء، وأن الشریف المرتضى رض�ي االله عن�ه وأمثال�ه م�ن أھ�ل            
النظر الصادق من الإثني عشریة قد اعتبروا الق�ول ب�نقص الق�رآن أو زیادت�ه أو تغیی�ره ھ�و م�ن         

م، وأنه من إنك�ار م�ا عل�م م�ن ال�دین بال�ضرورة،           باب التشكیك في معجزة النبي علیه وآله السلا       
وأن من یقول ذلك یعتبر إیمانه فیه نظر، كیف لا وأنه س�اق م�ن الأدل�ة عل�ى ت�واتر الق�رآن به�ذا               
الجمع والترتیب الكثی�ر ومنه�ا اش�تراك آل البی�ت ف�ي ذل�ك الجم�ع وعل�ى رأس�هم أمی�ر الم�ؤمنین                          

رك ف�ي جم�ع الم�صحف م�ع أب�ي ب�ن كع�ب        علي بن أبي طالب رضي االله عنه وأرضاه، الذي اش�ت          
ومث�ل ھ�ذا الت�واتر    . وغیره من كبار الصحابة في عهد أبي بكر وعثمان رضي االله عنهم أجمعین     

للقرآن ھو مما یلیق أن ینسب للإمام الصادق رضي االله عن�ه، وأم�ا م�ا أس�نده الكلین�ي إلی�ه فه�و          
التبی�ان، ال�ذي یؤك�د أنه�ا أخب�ار      وقد كرر ھذا القول الإمام الطوس�ي ف�ي كت�اب     . كله مكذوب علیه  

آح��اد تفی��د ظن��ا ولا تق��ف أم��ام المقط��وع المعل��وم م��ن ال��دین بال��ضرورة، وھ��و أن الق��رآن م��روي  
  . بتواتر جماھیر المسلمین



وقد حاول بعض الإمامیة التوفیق بین تلك الأخبار الكاذبة المردودة وبین س�لامة الق�رآن       
وا بإمكانی���ة التف���سیر أو أن الأوص���یاء یكمل���ون م���ن التحری���ف والتب���دیل وس���لامة ت���واتره، فق���ال

النقص، وھذا التوفیق مردود بلاشك لأنه یبقي الشك في أصل التنزی�ل، ولأن�ه یطع�ن ف�ي الق�رآن       
القائم، ولأن الروایات الصادقة عن الأئم�ة تؤك�د أن الق�رآن ل�یس فی�ه تغیی�ر ق�ط، مم�ا یوج�ب رد               

 بالح��ذف یجی��ز س��قوط ش��يء م��ن الأحك��ام   مث��ل ھ��ذا الق��ول وع��دم اللج��وء للتأوی��ل، ولأن الق��ول   
التكلیفیة من تقیید مطلق أو تخصیص عام أو استثناء مثلاً، ولأن التشبیه بالسیوطي في الإتقان           
م��ردود، لأن ال��سیوطي یتح��دث ع��ن الن��سخ، والن��سخ م��ن االله تع��الى، وھ��ذا لا یطع��ن ف��ي الق��رآن  

كلین�ي فإن�ه یق�رر أن الح�ذف ل�یس      الكریم وإنما ھو ن�وع م�ن الت�سلیم بالن�سخ، وأم�ا م�ا یروی�ه ال              
بنسخ من االله وإنما بعمل من الصحابة، وھذا طع�ن ف�ي الق�رآن بینم�ا الن�سخ ل�یس فی�ه أي طع�ن                  

ما ننسخ من آی�ة أو نن�سها ن�أت بخی�ر منه�ا          {مطلقاً، وخاصة أنه محمول على ظاھر قوله تعالى         
 ی�ورد روای��ة واح��دة به��ذا  ث�م أن ال��سیوطي ل��م . }{}أو مثله�ا، أل��م تعل��م أنّ االله عل�ى ك��ل ش��يء ق��دیر  

الشأن، بل إنه رد أق�والاً مختلف�ة ل�یس موض�وعها ال�نقص م�ن ال�راوي ب�ل وق�وع الن�سخ، وھ�ذا                    
ث�م إن ال�ذین افت�روا ھ�ذه الفری�ة ون�سبوھا إل�ى الأئم�ة، ادع�وا التغیی�ر              . فرق كبیر بینه وبین ذاك    

ح�د م�نهم، ناھی�ك ع�ن     والتبدیل في القرآن، وھذا لم یقل�ه أح�د م�ن علم�اء ال�سنة، ول�م ی�رد ع�ن أ              
  . علماء أجلاء من علماء الشیعة

ف��إن الفقه��اء عام��ة عل��ى رأی��ین بالن��سبة لدلال��ة الع��ام، : وأم��ا الع��ام والخ��اص ف��ي الق��رآن
  : وفیما إذا كانت قطعیة أو ظنیة

أن العام في القرآن ظني یخصصه خبر الآحاد، وھذا رأي ال�شافعیة والحنابل�ة وأكث�ر                  -١
  . المالكیة

م قطعي الدلالة قطعي الثبوت، فلا یخصص بخبر الآحاد، وإذا خصص بقطع�ي             أن العا  -٢
  . فدلالته على الباقي تكون ظنیة، وھذا رأى الحنفیة

فه��ذان منهاج��ان ل��دى علم��اء ال��سنة، وأم��ا الإمامی��ة فه��م أی��ضاً مختلف��ون ف��ي ال��رأي           
 ف�لا یخ�صص   كالسنیین، فال�شریف المرت�ضى، وتلمی�ذه الطوس�ي، یری�ان أن دلال�ة الع�ام قطعی�ة،              

بخب��ر الآح��اد، وأن��ه یفی��د العل��م، مم��ا یف��وق رأي الحنفی��ة تقوی��ة للع��ام، ویری��ان أن الع��ام ت��ستمر   
قطعیت��ه ولا تخ��صص، وھ��ذا أی��ضاً تقوی��ة أكث��ر م��ن الحنفی��ة، وأن خب��ر الآح��اد لا یخ��صص الع��ام  
 بذات��ه لأن��ه ظن��ي ولكن��ه ل��و اقت��رن بم��ا یقوی��ه، كق��ول الإم��ام المع��صوم، فإن��ه یخ��صص الع��ام ف��ي  

ھذا ھو رأي الإمامیة الأول، وأما الثاني، فهو لجمال ال�دین الحل�ي، وفی�ه ی�رى أن دلال�ة           . القرآن
  . عام القرآن ظنیة، مما یجعله یخصص بخبر الآحاد وبالسنة المتواترة

فأي الرأیین یمكن نسبته للإمام الصادق؟ إنه بالنظر لأن الإمام الطوسي أح�د رواة الفق�ه            
الل��ذان یعتب��ران م��ن ال��دعائم الأرب��ع للفق��ه     ) الاستب��صار(و) الته��ذیب (:الجعف��ري، ول��ه كتاب��ان  

الجعف��ري، ف��إن رأی��ه ھ��و الأق��رب إل��ى الإم��ام ال��صادق، ولا س��یما أن الحل��ي م��ن علم��اء الك��لام،     
  . ویظهر أنه یتأثر بمنهاج أولئك من علماء السنة

فعیة والحنابل�ة   ف�إن الجمه�ور یختلف�ون ف�ي ذل�ك أی�ضاً، فال�شا             : وأما علاقة القیاس بالعام   
یرون أن دلالة العام ظنیة ویرون أن القیاس یخصص العام حیث لا یكون ھناك ن�ص ق�ط، ولك�ن                  
حیث وجد نص فلا عبرة بالقیاس، والمالكیة وحدھم یرون أن العام ق�د یخص�صه القی�اس، وھ�ذا           



 مأخ��ذ ال��شافعي عل��ى ش��یخه مال��ك، ولك��ن الإمامی��ة نف��وا القی��اس ول��م یعتب��روه أص��لاً م��ن أص��ول 
الاستنباط ولا حجة في الدین، وإن كان الأصولیون منهم قد قالوا بحكم العقل حیث لا نص، وأنه          
یجوز الأخذ بالقیاس أحیاناً عندما یبنى على علة منصوص علیها ولیست مستنبطة لأن في ذل�ك            

  . تطبیقاً للنصوص ولیس قیاسا

 وإن اختلف��وا ف��ي فالك��ل ی��رى أن دلال��ة الخ��اص قطعی��ة: وأم��ا تع��ارض الع��ام م��ع الخ��اص
دلالة العام، وإذا ورد نص عام وآخر خ�اص ف�لا تع�ارض بینهم�ا ب�ل الخ�اص یؤك�د الع�ام، كقول�ه               

وأم�ا إذا تع�ارض حك�م ع�ام م�ع حك�م خ�اص،        . }{}حافظوا على الصلوات والصلاة الوس�طى   {تعالى  
 كإیجاب حكم القطع للسارق والسارقة بشكل عام في الآی�ة وع�دم القط�ع ف�ي الح�دیث عن�د س�رقة        
الثمر، أو إذا لم تبلغ ال�سرقة رب�ع دین�ار، ف�بعض الفقه�اء لا ی�رون التع�ارض ف�ي ذل�ك ب�ل یحم�ل                       

  : العام على الخاص، ولكن الحنفیة لا یحملون العام على الخاص إلا بشروط ثلاثة ھي

أن یقترن العام مع الخاص اقترانا زمنیاً بنزولهم�ا ف�ي وق�ت واح�د لأنهم�ا ل�و تراخی�ا                       -١
  كان النسخ، 

وأن یكون الخاص بنص مستقل لا استثناء ولا غای�ة ولا غی�ر ذل�ك مم�ا یخ�رج اللف�ظ                -٢
  العام من معناه لسیاق واحد، 

وأن یك�ون ال��نص الخ��اص ف��ي ق��وة ال��نص الع��ام م��ن ت��واتر أو قطعی��ة إلا إذا خ��صص   -٣
  . العام فیكون ظنیاً ویخصص بأي ظني

می�ة؟ إنه�م ی�رون أن الخ�اص       ھذه ھي خلاصة أقوال فقهاء الجمه�ور، فم�ا ھ�و رأي الإما            
إن جاء مع العام في الزمن كان مخصصاً ل�ه إن ك�ان بقوت�ه م�ن حی�ث القط�ع أو الظ�ن، وأم�ا إذا                       

  : جاء بعده، وقبل العمل به، فقد اختلفوا إلى رأیین

  أن یكون مخصصاً،  -١

  . أن یكون ناسخاً -٢

ن تق�دم الخ�اص عل�ى       وأم�ا إ  . كما قال الإمام الطوسي، وھو الأوثق ل�رأي الإم�ام ال�صادق           
العام فقد اتفق الطوسي والحلي على أن العام یكون محمولاً على الخاص، وھ�م ب�ذلك یعارض�ون     
الحنفیة الذین یقولون أن العام ینسخ الخاص لأنهما قطعیان ووردا على موضوع واحد بحكم�ین          

لإعمال أولى م�ن  وأما إذا جهل التاریخ فیحمل العام على الخاص إعمالاً للنصین، لأن ا         . مختلفین
وأم��ا م��ا یق��رره الإمامی��ة م��ن أن للإم��ام أن یخ��صص . الإھم�ال، ولأن��ه لا م��سوغ لإھم��ال أح��دھما 

النصوص العامة، وأن ذلك بیان للشریعة، وأنه قد ینسخ ب�ذلك ع�ام الق�رآن الك�ریم، ف�إن ھ�ذا ق�د            
ن��زل علی��ه یعط��ي الإم��ام به��ذا المعن��ى ص��ورة نبوی��ة تجعل��ه ف��ي مق��ام النب��ي وإن ق��الوا بأن��ه لا ی    

الوحي، وھذا لیس من حق أح�د إلا االله س�بحانه وتع�الى، أو المب�ین عن�ه س�بحانه وھ�و الرس�ول                 
  . محمد صلى االله علیه وآله وسلم

فه��و إم��ا بی��ان مف��صل، كأحك��ام المواری��ث، وال��سنة موض��حة له��ذا      : وأم��ا بی��ان الق��رآن 
فه�و یعن�ي   » ق�روء «ف�ي  المفصل، وإم�ا بی�ان مجم�ل لاب�د ل�ه م�ن تف�سیر، ك�اللفظ الم�شترك م�ثلاً                 

الطهر بین الحیضتین، كما قال الشافعیة، أو الحیض نفسه، كما قال الإمامیة والزیدی�ة والحنفی�ة      
وقد اتفق الإمامیة مع الجمهور في أن في القرآن مجم�لاً، ولك�نهم اختلف�وا معه�م        . وأكثر الفقهاء 

  : في أمرین



ئمة أیضاً یبینون بما أودعوا م�ن   أن المبین لیس ھو النبي فقط كما قال بعضهم بل الأ -١
  علم، 

 وأنهم لا یرون الإجمال، كفقهاء ال�سنة ف�ي بع�ض الآی�ات، كتحلی�ل وتح�ریم الأش�یاء،                -٢
الآیة، فإنها } ..حرمت علیكم المیتة والدم {فإنه لیس بإجمال یحتاج إلى تفصیل، مثل قوله تعالى          

ھو مسفوح أو جامد، والتذكیة ما ھ�ي،      ھل  : لا تحتاج لبیان، وأھل السنة یرون لزوم البیان للدم        
فالإمامی��ة ل��م ی��روا فیه��ا إجم��الاً، وأھ��ل ال��سنة رأوا الإجم��ال المحت��اج   : وك��ذلك مث��ل آی��ة ال��سرقة

وص�حبه ال�صلاة   ومث�ل قول�ه علی�ه وآل�ه     . للبیان، فنصاب السرقة ما ھو، ومعنى ال�سرقة م�ا ھ�و        
وأم�ا  . فكله�ا أم�ور تحت�اج لبی�ان    ] رفع عن أمتي الخطأ والن�سیان وم�ا اس�تكرھوا علی�ه          [السلام  و

وقت نزول البیان فیجوز تأخیره عن وقت الخطاب إل�ى وق�ت الحاج�ة، وأن الإم�ام الموص�ى إلی�ه           
بالإمامة على رأي بعضهم ھو الذي یبین القرآن كما تبین�ه ال�سنة، وإن ك�ان الآخ�رون ی�رون أن              

  .بیانه جزء من السنة

  : السنة -٢

  : لإثني عشریة في تعریف الأحكام نهجین اثنینلقد نهج من جاء بعد الأئمة من ا

   الاقتصار على الأخبار الواردة دون تجاوز للسنة، ومنها أقوال الأئمة، –أحدھما 

 أنه لابد من الاجتهاد والبناء على ما أثر عن الأئم�ة، ولا ی�تم الاجته�اد إلا م�ن                 –والثاني  
  .بعدھم

كت��اب، وال��سنة، والإجم��اع، والعق��ل،  ال: وق��د رأوا قواع��د الاجته��اد ف��ي الأص��ول الأربع��ة  
ورفضوا القیاس، واعتبروا أي تكذیب للكتاب وللرسول كفر، وأما لأخبار الأئمة فهو ف�سق یفق�د    
ص��احبه الإیم��ان ولا یفق��ده الإس��لام، ول��ذلك ف��أقوال الأئم��ة المع��صومین عن��دھم م��ن ال��سنة، كم��ا   

. الأئم��ة فه��ي ف��سق ول��یس بكف��ر اعتب��روا إنك��ار ال��سنة المت��واترة كف��ر، أم��ا إنك��ار حجی��ة أق��وال    
  . والسنة بمعناھا الشامل لأقوال الأئمة عندھم منها المتواتر ومنها غیر المتواتر

  : فهي حجة عندھم أیضاً، ولكن حتى تتحقق لابد من ثلاثة شروط: أما السنة المتواترة

  أن یكثر الرواة بحیث لا یمكن اتفاقهم على الكذب،  -١

  یجمعهم على الكذب جامع، أن یثبت قطعاً أنه لم  -٢

  . أن لا یكون ھناك أي لبس أو شبهة عما أخبرت به السنة -٣

ال��سلام، وص��حبه ال��صلاة و مت��واتر ع��ن النب��ي علی��ه وآل��ه    : والمت��واتر عن��دھم ق��سمان  
  . ومتواتر عن الإمام المعصوم

فف�ي نظ�ر الجمه�ور    : وھناك فرق بین المتواتر في نظ�رھم والمت�واتر ف�ي نظ�ر الجمه�ور           
 اتصال ال�سند بینم�ا ل�دى الإمامی�ة لا ی�شترط ات�صال ال�سند، ویعتب�رون ح�دیث الغ�دیر م�ثلاه                 یلزم

متواتراً مع أنه لدى أھل السنة غیر متواتر لا ف�ي س�نده ولا ف�ي دلالت�ه لأن الم�والاة فی�ه م�والاة                
  .المحبة لا موالاة الإمامة التي تقول بها الإمامیة

  



مامی��ة ك��الجمهور یرون��ه العل��م القطع��ي، ولك��نهم     أم��ا العل��م الم��ستفاد م��ن المت��واتر فالإ   
فم��نهم م��ن ق��ال إن��ه م��ا یفی��د العل��م ال��ضروري، كالم��شاھد    : اختلف��وا م��ن أي ن��وع ھ��ذا المت��واتر  

إن المتواتر ما ثبت عن طریق الاستدلال، كالعلم بوحدانیة االله، وال�رأي     : بالعیان، ومنهم من قال   
 بالاستدلال وإنما یفید الطمأنین�ة بدرج�ة ف�وق أخب�ار     الثالث أنه ما لا یفید القطع لا بالضرورة ولا    

الآحاد ودون العلم الضروري والعلم الاستدلالي، فبأیهم یأخذ الإمامی�ة؟ إن الق�ول الثال�ث م�ردود               
عند السنة والشیعة ولكن الإمامیة یرون أن العل�م ب�التواتر عل�م نظ�ري اس�تدلالي، وب�الرغم م�ن                    

مها ضروري كالعلم بالمحسوسات، كواقعة بدر، وص�فین،  ذلك فإنهم یقرون أن بعض الأخبار عل  
  : وھكذا فعلم التواتر عندھم له مرتبتان. وخبر غدیر خم

ال���ضروري ال���ذي لا یحت���اج إل���ى نظ���ر واس���تدلال، ك���العلم ب���النبوة وبالبعث���ة النبوی���ة   -١
ور وبالصلوات الخمس وكخبر غدیر خ�م ال�ذي لا یعتب�ر ض�روریاً لا أص�لاً ولا نتیج�ةً عن�د الجمه�           

  من أھل السنة، 

المتواترات الأقل ش�هرة م�ن س�ابقتها، وھ�ي تعتم�د عل�ى ال�سند المت�صل بم�ن ی�روى                       -٢
  . عنه

أم��ا خب��ر الآح��اد، وھ��و ال��ذي ی��سمیه ال��شافعي خب��ر الخاص��ة كم��ا ی��سمي المت��واتر خب��ر      
ق�سم یح�تج ب�ه، وھ�م الجمه�ور، وق�سم لا یح�تج ب�ه،               : العامة، فقد انقسم العلماء فیه إلى قسمین      

وخبر الواحد یؤخ�ذ ب�ه عل�ى    . وأقام علیهم الحجة) الأم( قلة، وقد ناقشهم الشافعي في كتابه    وھم
  . أنه ظني لا قطعي وذلك في التكلیفات الشرعیة العملیة ولیست الاعتقادیة

م�شهور لاستفاض�ة روایت�ه ف�ي الت�ابعین أو ت�ابعي             : والحنفیة قسمت أحادیث الآح�اد إل�ى      
وا بأن الأول یخ�صص الق�رآن ویقی�د مطلق�ه، وإن ق�ال بع�ضهم بأن�ه             وقال. التابعین، والأقل شهرة  

وھن�اك  . یفید القطع لا الظن، وقال غیرھم بأنه یفید الظ�ن فق�ط، ول�ذلك فإن�ه لا یخ�صص ولا یقی�د       
بعض العلماء الذین قالوا بأن خبر الآحاد یفید القطع في الأمر الذي یحتاج لدلیل قطعي، وھذا ما            

  .لى الطوسي الجعفرينسب للنظّام المعتزلي وإ

وأما الإمامیة فرأوھا حجة قطعیة إذا كانت من روایة أحد الأئم�ة المع�صومین الأوص�یاء        
عندھم، وأما إذا لم تكن كذلك فإنها مرفوضة، كما ن�سب إل�ى ال�شریف المرت�ضى، وذل�ك لأنه�ا لا         

الأخ�ذ بالآح�اد   ولكن الإمامیة ترى في أكثرھم، أو كما یقول الطوسي، في إجماعهم،   . تفید الیقین 
سواء أفادت القطع بقرینة أو لم تكن تلك القرینة، ذلك أن الرجوع إل�ى الأئم�ة ف�ي ع�صرھم ك�ان          
یوفر العلم القطعي في نظرھم، ولكن من بعد الأئمة قل المتواتر فكان لابد من الاعتماد على غیر      

یة یرون أن المت�واتر  ولكن فریقاً آخر من علماء الإمام  . المتواتر، فأصبحت الحاجة لغیره شدیدة    
قد استمر بعد الأئم�ة، ف�لا حاج�ة للآح�اد وإنم�ا یتج�ه للاجته�اد ث�م الإجم�اع وذل�ك ب�تفحص الأم�ر                   

  .المعروض ودراسته ثم الإجماع علیه، وھذا یعني الأخذ بحكم العقل، وھو ما أجمعوا علیه

 أن�ه  وأما من حیث عدد الرواة فهم یأخذون بالرأي المروي عن علي رضي االله عن�ه م�ن            
لم یقبل خبر الواحد المفرد، وإن كان ھناك رأي آخر لا یشترط التعدد ویكتفي بالواحد المف�رد م�ا            

  .دام ثقة عدلاً

وأما من حیث طریق الروای�ة فه�م ی�شترطون أن یك�ون ال�راوي إمامی�اً، وأن ی�روي ع�ن                       
كم�ا  .  أحد الأئم�ة أحد الأئمة، وإن قال الطوسي أنه یقبل روایة غیر الإمامي إذا أسند الروایة إلى  

  . قبل بعض فقهاء الشیعة خبر غیر الإمامي إذا كان موثقاً أو ممدوحاً من الإمامیة



البل��وغ : وش�روط ال��راوي عن�دھم ھ��ي نف�س ال��شروط ل�دى علم��اء الح�دیث ال��سنة، وھ�ي      
ق�سم  : وینقسم الإمامیة ف�ي ش�رط الإس�لام إل�ى ق�سمین           . والعقل والإسلام والضبط وعدم النسیان    

اء بالإس���لام دون الإیم���ان، وھ���ذا رأي الأقلی���ة، وق���سم ی���شترط الإیم���ان ولا یكتف���ي  ی���رى الاكتف���
والج���دیر بالملاحظ���ة أنه���م یع���دون الفاس���قین م���سلمین ولی���سوا . بالإس���لام وھ���ذا رأي الأكثری���ة

  . بمؤمنین، وأنهم یرون مخالفیهم مسلمین ولیسوا بمؤمنین

د أئم�تهم إلا إذا وج�دت قرین�ة     وخلاصة القول أنهم لا یقبلون روایة غیر الإمامي ع�ن أح�           
ترجح روایته كتوسطه بین إمامین، وأنهم لا یقبلون أحادیث أھل السنة إلا إذا توسط أحد الأئمة               
من آل البیت في الروایة، وأن الراجح لدیهم ع�دم قب�ول روای�ة غی�ر الإم�امي م�ن غی�ر قرین�ة أو               

وإن ك�ان ی�شك ف�ي ن�سبته إل�ى      فهل ھذا كله ما قرره الإمام الصادق؟ ی�رى الطوس�ي ذل�ك،         . حجة
الإمام الصادق لأنه أولاً لم یمن�ع أح�داً م�ن أئم�ة ال�سنة م�ن الروای�ة عن�ه، م�ن أمث�ال مال�ك وأب�و                 
حنیفة وسفیان الثوري، رضي االله عنهم جمیعاً، ولأنه ثانیاً لم یكن ینفر م�ن رأي علم�اء ال�سنة،     

 روى ع�ن عب�د االله ب�ن عم�ر، كم�ا      كما نسب إلیه، بل كان یطلع علیه ویورده في روایاته، ولأن�ه           
ذكر أبو حنیفة، مما لا یطعن فیه، ولأن م�ا ین�سبه إلی�ه الطوس�ي یخ�الف الواق�ع الت�اریخي، لأن�ه                     
رضي االله عنه لا یمكن أن یعتبر جده أبو أمه القاسم ب�ن محم�د ب�ن أب�ي بك�ر غی�ر مقب�ول ال�رأي                    

ك�ن الق�ول باطمئن�ان أن ن�سبة ذل�ك      لأنه لیس شیعیاً ولا قال بالوصایة في الإمام�ة، وله�ذا كل�ه یم           
للإمام الصادق غیر ص�حیحة ول�و ج�اءت ف�ي الته�ذیب للطوس�ي ب�الرغم م�ن مكانت�ه الكبی�رة ف�ي             

  . الفقه الإسلامي بعامة والجعفري بخاصة

فه��ي ش��رط عن��دھم ول��و ك��ان إمامی��اً، ولك��ن ھ��ل ت��شترط أن تك��ون   : وأم��ا عدال��ة ال��راوي
مامیة، كما ھو بین جمهور الفقهاء، فمنهم من لا یقب�ل         معلومة قبل الروایة؟ ھناك خلاف بین الإ      

ثم إن اشتراط العدالة ذاتها ل�یس متفق�اً علی�ه ب�ین متق�دمیهم        . روایة المجهول، ومنهم من یقبلها    
ومت��أخریهم، فم��ن مت��أخریهم م��ن لا یراھ��ا ش��رطاً م��ن حی��ث الت��دین، ف��یمكن أن یرتك��ب الكب��ائر      

یمان وفسق الجوارح، ولكن المنصفین منهم ردوا ھ�ذا        والصغائر ما دام مؤمنا، فیفرقون بین الإ      
وھذا القول بقبول روایة فاسق الجوارح قال به الطوسي تلمیذ المرتضى وصاحب كت�ابي        . الكلام

. وق��د رد ھ��ذا الق��ول كثی��ر م��ن الإمامی��ة، كم��ا ورد ف��ي كت��اب مع��الم ال��دین . الته��ذیب والاستب��صار
ندھم یتساھلون ف�ي قب�ول روای�ة الإم�امي ول�و ف�سق           والمهم أنهم بهذا القول الذي یعتبر أصلاً ع       

الراوي بجوارحه أحیاناً ولكنهم لا یتساھلون في قبول روایة غی�ر الإم�امي ول�و ك�ان ب�را ص�ادقاً         
وأم��ا روای�ة مجه�ول الح��ال فه�ي غی��ر مقبول�ة عن�د أكث��ر المتق�دمین وإن قبله��ا       . تقی�اً إلا إذا وث�ق  

  . لجمهوربعض المتأخرین، كما ھو الحال عند فقهاء ا

ولو وقفنا مع روایة ال�سني لوج�دنا ال�سابقین م�ن الإمامی�ة لا یقبل�ون روایت�ه إم�ا ب�شكل                     
نه��ائي، أو إن ل��م یوث��ق وث��ق أو یم��دح م��ن إم��امي م��ع النظ��ر ف��ي ذل��ك، أو إن ل��م یوث��ق ویم��دح    
ویتوسط إمامیین، وھذا ولاشك تعصب متحیز لا یجوز، سواء كان من الإمامی�ة أو ال�سنة ال�ذین        

ھم أیضاً بنفس الحال عندما ردوا روایات من اشتهروا بالصدق بحجة كونهم م�ن ال�شیعة    وقعوا  
ف�أبو حنیف�ة روى ع�ن آل البی�ت وع�ن      . فقط، فالصدق ص�دق ف�ي ال�شخص دون علاق�ة بالم�ذھب          

الثقات من أنصارھم، والشافعي روى ع�ن إب�راھیم ب�ن أب�ي یحی�ى وك�ان ق�دریاً أي مبت�دعاً، لأن�ه            
 أیضاً ع�ن الزیدی�ة أنه�م یزكّ�ون ال�رواة لأشخاص�هم لا ل�نحلهم، فیقبل�ون                 والمشهور. كان صدوقاً 

ویبق��ى الق��ول ب��أن غی��ر الموث��ق م��ن رواة   . أحادی��ث ال��صحاح ویع��دونها م��ن م��صادر اجته��ادھم  
الإمامیة مقدم على الموثق من غیر الإمامی�ة مجانب�اً الح�ق والع�دل، وإن عك�س ھ�ذا م�ن علم�اء                    



وھ�ذا كل�ه مم�ا یج�ب رده لأن الحقیق�ة العلمی�ة یج�ب الح�رص            السنة أیضاً مجانب للحق والع�دل،       
  . علیها وتوجیه النقد لمن یخرج عنها كائناً من كان

فقد فسره الإمامیة ب�ألا ی�سهو ولا ین�سى ال�راوي ف�ي      : وأما الضبط في روایة خبر الآحاد   
عة، ض��بط الم��تن ب��صفته ومعن��اه لغ��ة، وض��بط معن��اه فقه��اً وش��ری   : وھ��و نوع��ان. نقل��ه إلا ن��ادراً

  .والجمع بینهما ھو الكامل، وھذا ھو تقسیم الحنفیة للضبط

فق��د أوجب��وه عن��د م��ن ی��شترط العدال��ة وذل��ك بمعرفت��ه م��ع ال��ضبط      : وأم��ا تع��دیل ال��رواة 
بالصحبة والملازمة المعرفة لأحوال ال�راوي وس�ریرته، ف�إن ل�م یمك�ن ذل�ك فبتزكیت�ه م�ن الع�الم                  

ی�ة؟ إن التع�دیل ن�وع م�ن ال�شهادة، فی�شترط فی�ه          ولك�ن م�ا ھ�ي ش�روط التزك        . بها العادل في ذاته   
العدد ویقبل من الواحد العدل، وأم�ا التزكی�ة فه�ي ف�ي الروای�ة ولا ی�شترط فیه�ا التع�دد، وأم�ا أن                  
یك��ون المزك��ي إمامی��اً فه��ذا ھ��و ال��راجح عن��دھم م��ا دام الإیم��ان ش��رطاً ف��ي الروای��ة، وأم��ا ط��رق   

وذك��روا أن . ع��ن طری��ق علم��ه إذا ل��م ی��ذكره التزكی��ة فیب��ین المزك��ي عدال��ة ال��راوي دون س��ؤال  
حك��م الع��دل الإم��امي أن ال��راوي أھ��ل لنق��ل الأخب��ار، وق��ول المزك��ي   : التزكی��ة له��ا خم��س مرات��ب

الإم��امي أن��ه ع��دل ل��سبب ك��ذا، وق��ول المزك��ي الإم��امي أن��ه ع��دل دون ذك��ر ال��سبب لثقت��ه بقول��ه،  
خبر الذي رواه، وھذه تزكیة عملیة وروایة العدل الإمامي عنه مما یزكیه عملیاً، وعمل الغیر بال   

وإذا تساوت التزكیة مع الجرح لابد من تحري أمر التجریح، فإن نفى أح�د الط�رفین العل�م                  . أیضاً
بالتجریح وأكد الطرف الآخر العلم بفسقه حكم علیه ب�الجرح، وإذا ق�رر ط�رف أن�ه ع�دل والآخ�ر                  

  . أنه فاسق فلم یمكن الجمع بینهما یرجح من أسبابه أقوى

فالإم�امیون یقبل�ون خب�ر الواح�د دون تع�دد وإن ذك�ر       : أما اشتراط التعدد لقبول الروای�ة  و
الطوسي أن بعضهم ی�شترط التع�دد، كم�ا لا ی�شترطون فق�ه ال�راوي ك�نهج الحنفی�ة، كم�ا أن نق�ل                         
الحدیث بالمعنى جائز إذا كان الناقل یعلم العربیة، كما أجاز الجمهور ذلك، وإن كان ھن�اك م�ن لا        

  . لنقل بالمعنىیجیز ا

فإن تعارض مع القیاس الذي ثبت�ت علت�ه ب�نص       : وأما صلة خبر الآحاد بالقرآن والقیاس     
وأم��ا إذا ع��ارض . أو أم�ر ق��اطع یق��دم الأم��ر القطع�ي، وإن كان��ت العل��ة ظنی��ة یق�دم ال��سند الأق��وى   

ل الخب��ر الق��رآن فی��رد الخب��ر إذا ل��م یمك��ن التوفی��ق، ك��أن یعتب��ر مخص��صاً لع��ام الق��رآن، وإن ق��ا       
وأم�ا الأص�ولیون فی�رون حك�م     . الطوسي بنف�ي التخ�صیص إلا إذا ت�واتر الخب�ر ع�ن المع�صومین            

العقل واجب النف�اذ حی�ث لا ن�ص، وإذا تع�ارض الم�روي م�ع حك�م العق�ل ی�رد الخب�ر إذا ل�م یمك�ن              
  . التوفیق

فالإمامیة ی�رون أن�ه لاب�د م�ن ات�صاله ب�النبي علی�ه وآل�ه                 : وأما اتصال الحدیث وانقطاعه   
. م أو بالإم��ام المع��صوم، ولا ی��شترط ات��صال س��ند ھ��ذا الإم��ام ب��النبي علی��ه وآل��ه ال��سلام        ال��سلا

فال�سماع م�ن الإم�ام ھ�ي المرتب�ة العلی�ا،            : والاتصال إما بالروایة عن الإم�ام أو عم�ن روى عن�ه           
والت��ي دونه��ا ھ��ي الروای��ة بالإج��ازة، وھ��ي الت��ي أجازھ��ا بع��ضهم ول��م یجزھ��ا ال��بعض الآخ��ر،        

و مكتوب تجوز عند أكثریتهم بشرط التصریح بالنقل عن الراوي وإلا ك�ان كاذب�اً،    والإجازة لما ھ  
وتعتب��ر الإج��ازة م��ن ات��صال ال��سند، وال��سند المت��صل بالمع��صوم ع��ن طری��ق التحم��ل أو الإج��ازة   

فإم�ا أن یقب�ل   : مقبول، والتحم�ل أق�وى، وإذا ك�ان غی�ر مت�صل بالمع�صوم فق�د اختل�ف ف�ي قبول�ه                
قة، وھذا قول مردود عند الإمامیة، وإما المنع مطلقاً لأنه لابد من معرفة          مطلقاً ما دام المرسل ث    

رجال السند، وإما التفصیل إذا كان الراوي ثقة بنف�سه ولا ی�روي إلا ع�ن ثق�ة ولا یرس�ل إلا ع�ن        



عدول فهذا راجح، وأما المرسل فیقبل من العدل الم�شهور بالروای�ة ع�ن الثق�ة دون أن یع�ارض              
إن رأي الإمامیة في الأخذ بالمرسل مق�ارب لجمه�ور الفقه�اء وإن اختل�ف     حدیث متصل السند، و  

معنى المرسل بعضها عن البعض الآخر، إذ الإمامیة ترى الإرسال بانقط�اع ال�سند ف�ي أي طبق�ة               
بینما أكثر أھل السنة في إسقاط التابعي لاسم الصحابي وإن كان بعضهم یوافق الإمامی�ة، ث�م إن            

الن�سبة لانقط�اع الح�دیث إل�ى النب�ي علی�ه وآل�ه ال�سلام بینم�ا الإمامی�ة                  المرسلات عند الجمهور ب   
  . بالنسبة للمعصوم أو الإرسال عنه إن توسط الروایة

ص�حیح، وح�سن،    : فالح�دیث ینق�سم إل�ى أربع�ة أق�سام         : وأما مراتب الأخبار عند الإمامیة    
ن ال�صحیح لأن  وموثق، وضعیف، وذلك على أساس توفر العدالة في ال�راوي، فعن�د كماله�ا یك�و           

الاتصال بالمعصوم، وعدل الرواة ف�ي جمی�ع الطبق�ات، وض�بط ال�رواة، وإن           : شروط الصحة ھي  
ك�ان ال�صحیح یمك�ن أن یطل�ق عل�ى غی�ر مت��صل ال�سند، ویعتب�ر ذل�ك م�ن ب�اب إرس�ال لا انقط��اع             

ات�صال ال�سند   : وأما الحدیث الحسن فی�شترط فی�ه  . السند لأن المحذوفین یكونون معروفین لدیهم 
لإمام المعصوم، ومدح جمیع السند من غیر معارضة ذم، وع�دم ثب�وت عدال�ة ال�رواة لأنه�ا ل�و           با

كما یشترط في الصحیح والحسن أن یكون ال�رواة فیهم�ا م�ن الإمامی�ة ل�یس              . ثبتت لكان صحیحاً  
وأم��ا الموث�ق فف��ي طریق�ه غی��ر إم�امي موث��ق ب�ین الأص��حاب ولك�ن دون ض��عف م�ن جه��ة       . غی�ر 

وھ��ذه الأق��سام الأربع��ة ھ��ي أص��ول  . ه��و فاق��د ال��شروط الثلاث��ة ال��سابقة أخ��رى، وأم��ا ال��ضعیف ف
  . الحدیث، إذ كل الأقسام الأخرى ترجع إلیها

فقد نسبت عدة أخبار للإمام ال�صادق، وأح�دھا لأبی�ه الب�اقر،             : وأما التعارض بین الأخبار   
  : رضي االله عنهما، بحدوث ھذا التعارض، وأنه یستفاد من ھذه الأخبار ما یلي

عند ح�دوث التع�ارض م�ع وج�ود الإم�ام حی�اً یرج�ع إلی�ه، وإن ك�ان مغیب�اً ول�م یع�رف                -١
  رأي الإمام یصار إلى الموازنة والترجیح، 

  رفض خبر الآحاد لخبر مجمع علیه،  -٢

تقدیم أقوى الخبرین ع�ن النب�ي علی�ه وآل�ه ال�سلام، فیق�دم ال�صحیح ث�م الح�سن عل�ى                        -٣
  غیرھما، 

ت ف�ي ح�دیث ع�ن الآخ�ر إذا تع�ددت المج�الس ل�ذكر النب�ي علی�ه          تقب�ل الزی�ادة إذا ورد   -٤
  وآله السلام لها مرة وتركها مرة، 

یصار إلى التوفیق بین الروایتین المتعارضتین في مجلس واحد، فق�د تك�ون إح�داھما          -٥
  مطلقة والأخرى مقیدة، 

 الن�سخ   یؤخذ بأقوال الإمام اللاحق إذا تعارض�ت م�ع أق�وال الإم�ام ال�سابق، وھ�ذا ھ�و                   -٦
  . بین الأئمة

ھل تقی�دت الكت�ب الم�أثورة ف�ي الم�ذھب الجعف�ري به�ذه القواع�د؟ إن                : والسؤال الآن ھو  
  : ذلك یظهر فیما یلي

یذكر علماء الشیعة أن الإمام علي ك�رم االله وجه�ه ھ�و أول م�ن       : تدوین الحدیث وأصوله  
وس�لم، وذل�ك   وص�حبه  دون الحدیث في كتاب ضخم أملاه علی�ه رس�ول االله ص�لى االله علی�ه وآل�ه             

وھ�ذا یختل�ف ع��ن ال�سنة لأن�ه ل��م یثب�ت عن�دھم ت��دوین       . كم�ا ی�روي ح��سن ال�صدر ع�ن ال��صیرفي    



السنة إلا في آخر العصر الأموي حین اكتمل التدوین والتألیف في مختلف العل�وم، وأم�ا م�ا ك�ان                 
 إلا فهما لا،: (ھل من علم أوتیه واختص به، فقال: لدى الإمام علي فهو ما أجاب به عندما سئل        

وھ�ي ص�حیفة ال�دیات الت�ي ك�ان یعلقه�ا عل�ى س�یفه كم�ا ذك�ر                ) أوتیته، وإلا ما في ھذه ال�صحیفة      
  .سابقاً، وھذا القول ینفي الوصایة والعلم الإلهي والعصمة

ویذكر الإمامیة أن الروایة كثرت من الشیعة ف�ي عه�د ال�صحابة واخ�تص بعل�م آل البی�ت                 
وأم��ا بع��د است��شهاد . ن��ه، مث��ل س��لمان الفارس��ي وغی��رهم��ن ك��ان م��نهم ی��شایع علی��ا رض��ي االله ع

الإم��ام عل��ي رض��ي االله عن��ه فق��د ك��ان ھن��اك عل��ي زی��ن العاب��دین وابن��ه محم��د الب��اقر واب��ن ھ��ذا      
الصادق الذي كثر عنه الرواة حتى ذكر الطبرس�ي أنه�م ك�انوا أربع�ة آلاف إن�سان، وصُ�نف عن�ه                 

وھ��ذه الروای��ات ھ��ي الت��ي  . لك��اظمأربعمائ��ة كت��اب روی��ت ع��ن أص��حابه وأص��حاب ابن��ه موس��ى ا  
جمعها الشیعة وت�داولوھا وتدارس�وھا عل�ى أس�اس أنه�ا س�نة ثابت�ة م�أثورة، وانته�ى الأم�ر ف�ي                       
القرن الرابع الهجري إلى اعتبار الأصول الجامع�ة المن�سوبة للإم�ام ال�صادق وغی�ره ف�ي أربع�ة                     

الك�افي، لأب�ي جعف�ر    : كتب یعتبرونها كالصحاح الست عند أھل السنة كما س�بقت الإش�ارة، وھ�ي    
محمد بن یعقوب الكلین�ي، وم�ن لا یح�ضره الفقی�ه، لأب�ي جعف�ر محم�د ب�ن عل�ي ب�ن الح�سین ب�ن              
موسى القمي المعروف بال�صدوق، والاستب�صار والته�ذیب ل�شیخ الطائف�ة أب�ي جعف�ر محم�د ب�ن           

  .الحسن بن علي الطوسي

أن كت��اب الك��افي » تأس��یس ال��شیعة«فیق��ول ح��سن ال��صدر ف��ي كتاب��ه ) الك��افي(أم��ا كت��اب 
 حدیثاً، أي یفوق ال�صحاح ال�ست، وروایاته�ا تق�ف عن�د إم�ام م�ن أئم�تهم،             ١٦٠٩٩یشتمل على   

وأكثرھا تقف عند الصادق، وقلیل منها یصل إل�ى أبی�ه الب�اقر، وأق�ل م�ن ذل�ك إل�ى عل�ي ك�رم االله                
 والمه��م لی��ست كث��رة. ال��سلاموص��حبه ال��صلاة ووجه��ه، والن��ادر ی��صل إل��ى الرس��ول علی��ه وآل��ه  

ال��سلام، كم��ا ھ��و وص��حبه ال��صلاة والأحادی��ث ب��ل حج��ة س��ندھا س��واء إل��ى الرس��ول علی��ه وآل��ه   
الواجب، أو إلى أئمتهم، بحیث إذا كثر الرواة غیر الموثوقین فالكتاب یج�ب إبع�اده مهم�ا اش�تمل                   

والمعروف أن صاحب كتاب الكافي یرى النقص في القرآن الكریم، وینسب ذل�ك إل�ى    . من مقادیر 
صادق مع أن ثقات الرواة عن الصادق كذبوه في ذلك، وأن ھ�ذا ال�رأي كفی�ل وح�ده ب�رد                  الإمام ال 

ولكن عند النظرة الموضوعیة ف�ي الكت�اب، بغ�ض النظ�ر ع�ن      . ما یرویه لأنه یخرجه من الإسلام 
الكات��ب، نج��د أن ال��شیعة لا یرون��ه یماث��ل ص��حیح البخ��اري ل��دى ال��سنة، لأنه��م لا یجمع��ون عل��ى   

، وإن قالوا إن سنده متصل بالمعصومین ولا انقطاع فیه، وھذا م�ا قال�ه أب�و             العمل بجمیع ما فیه   
روض�ة  (وأما كت�اب  . المعالي في رسائله، مع غض النظر عن تعدد طرق الإسناد ومنها الإرسال           

فشكوا في نسبته إلى الكلیني لأنه غیر متصل السند، ولیس ف�ي ق�وة الك�افي ب�سبب ذل�ك               ) الكافي
وم�ن العلم�اء م�ن    . الأكث�رون أن�ه ل�یس م�ن الك�افي وأن تلامی�ذه ألحق�وه             ولو ألحق به، حتى ق�ال       

ھ�ذا وق�د   . اعتبر الكافي كله مقبولاً ومنهم القزویني، وھ�ذا ال�رأي غی�ر مجم�ع علی�ه م�ن ال�شیعة         
ال�ذي یلاح�ظ أن فی�ه       ) الم�سند (جمعت الكتب الأربعة المعتبرة كأص�ول الم�ذھب ف�ي كت�اب س�موه               

 س�نة، وذل�ك ف�ي كثی�ر م�ن      ١٨٠ب�راو واح�د فق�ط م�ع أن بینهم�ا      السند یقف عند الإم�ام ال�صادق        
وف�ي النهای�ة،    . الأخبار، أو یروى عن أش�خاص م�اتوا قب�ل الإم�ام ال�صادق، ك�المعلى ب�ن خن�یس                   

وبغض النظر عن الكلین�ي، فالكت�اب ل�یس موض�ع ثق�ة واطمئن�ان عن�د الإمامی�ة ف�ي ك�ل أجزائ�ه،                  
تف�رض ال�سعي لجع�ل الآراء ف�ي اختلافه�ا غی�ر        ولكن الأخوة الإسلامیة تبق�ى ھ�ي الجامع�ة الت�ي            

  .قاطعة للصلة ولا مانعة من اللقاء كما یقول أبو زھرة

  



 ح�دیثاً، وص�احب ھ�ذا الكت�اب      ٩٠٤٤وع�دد أحادیث�ه     ) م�ن لا یح�ضره الفقی�ه      (وأما كت�اب    
الذي یعتبر الثاني في كتب المذھب له مكانة رفیعة في الإمامیة مما جعله یلقب بالصدوق، ولكن            

ه أقل منزلة عندھم من الكافي لأنه أق�ل ش�مولاً من�ه ولأن�ه مت�أخر عن�ه بنح�و خم�سین س�نة،           كتاب
ونق��ده أب��و المع��الي بأن��ه قلی��ل الأس��انید، وأن ال��راجح أن��ه اعتم��د عل��ى الإج��ازة ف��ي النق��ل، وھ��ي   
الطریقة التي یتساھل فیها حتى أن كتاب أبو غالب الرازي قد أجازه لاب�ن بنت�ه وھ�و ف�ي المه�د،                 

ما یطعن في الإج�ازة لأن متلق�ي الروای�ة ف�ي الإج�ازة یج�ب أن یك�ون عالم�اً بم�ا یأخ�ذ وم�ا                       وھذا  
یدع، لیستطیع النقل إلى غیره ویتحمل م�سئولیة ذل�ك، ولك�ن یغل�ب أن ال�صدوق ق�د أخ�ذ بإج�ازة                     

ولك�ن ھ�ذا الكت�اب نف�سه لا یعتب�ر أص�لاً وإنم�ا الأص�ل م�ا أخ�ذ               . من ثقة أو كتاب م�شهور مت�واتر       
  . كتب، وھذا ما ذكره الصدوق نفسهعنها من ال

فق��ال ح��سن ال��صدر أن الأول منهم��ا فی��ه نح��و م��ن  ) الاستب��صار(و) الته��ذیب(وأم��ا كتاب��ا 
 ح��دیثاً، ولك��ن ال��شیخ الطوس��ي، ص��احب الكت��اب، ق��ال إن أحادیث��ه وأخب��اره تزی��د ع��ن     ١٣٠٠٠

شتمل عل�ى  خمسة آلاف، فهل جرت علیه زی�ادة فیم�ا بع�د ؟ وأم�ا الاستب�صار فق�ال ال�صدر إن�ه ی�                       
خمسة آلاف حدیث، وأسانید الكتابین منها المرسلة ولی�ست كله�ا مت�صلة، واعتم�د عل�ى الك�افي                

وی�ذكر ھاش�م التج�واني    . بطریق الإجازة، مما یوجب الرجوع إلى الأصول سواء الكافي أو غیره      
ر أن الطوسي لكثرة مشاغله قد وقع في أغ�لاط ف�ي الرج�ال وف�ي م�تن الأخب�ا           ) اللؤلؤة(في كتابه   

إن�ه  .. معاً، حتى قال أبو المعالي في رسائله بأنه لا یسوغ الاعتماد على أقوال الشیخ في الرج�ال       
وق�د وج�ه النق�د للطوس�ي وكتابی�ه      . یقول في موضع أن الرجل ثقة وفي موضع آخر أن�ه ض�عیف         

  : من رجال الإمامیة من أربعة وجوه

  الإرسال، فلا یوصل سنده بالمعصوم عندھم،  -١

ت��ه ف��ي تمیی��ز الرج��ال، وذل��ك لع��دم وج��ود ف��راغ لدی��ه للفح��ص والتمح��یص  نق��ص قدر -٢
  بسبب انشغاله بمنصب ولاه إیاه السلطان العباسي، 

  مخالفة متون الأخبار بغیرھا من المرویات مع نقص في بعضها،  -٣

مخالفته لما یشترطه في الأصول من عدالة وإیمان في رواته، فه�و ی�روي ع�ن غی�ر           -٤
  . روي عن بعض الضعفاء ویرد بعض الصحاحالإمامیة، كما ی

ھ��ذا وق��د دون ال��شیخ الطوس��ي جمی��ع الرج��ال ال��ذین اعتم��د عل��یهم الم��ذھب ف��ي روایات��ه  
مما یرجح أن�ه ل�یس ص�حیحاً الق�ول بأن�ه قلی�ل          ) الفهرست(ورواة المذھب جمیعاً وذلك في كتابه       

 الأول م��ن نوع��ه ل��دى المعرف��ة بالرج��ال عن��دھم، كم��ا وص��فوه، لأن��ه كت��ب ھ��ذا الكت��اب ال��ذي یع��د 
الإمامیة، وس�یبقى له�ذا الع�الم تق�دیره الكبی�ر بدراس�اته المقارن�ة ف�ي الم�ذھب الجعف�ري، فكتاب�ه                

) الته�ذیب (یعتد بمنهاج�ه الاس�تنباطي، وكتاب�اه    ) العدة(یعد دیوان فقه المذھب، وكتابه     ) النهایة(
  . یعدان أصلین كبیرین للمذھب) الاستبصار(و

  :  الإجماع-٣

صادق الأم��ین الإجم��اع، ویعتب��ر الأم��ور المجم��ع علیه��ا أص��ل الإس��لام، ومنه��ا         یق��ر ال�� 
الصلوات المفروضة والحج والزك�اة وال�صوم بتفاص�یل ك�ل منه�ا، ف�ذلك كل�ه موض�ع إجم�اع ھ�و             

  . والمعروف من الدین بالضرورة



  ولكن ھل الإجماع حجة وراء ھذه المقررات الضروریة؟ 

،  والإباض�یة  جماھیر المسلمین أو أھ�ل ال�سنة      : ولىالأ: ھنا نجد ثلاث فرق من المسلمین     
ال�سلام  وص�حبه ال�صلاة و  والإجماع عندھم اتفاق المجتهدین في عصر ما بع�د النب�ي علی�ه وآل�ه           

على حكم شرعي في أم�ر عمل�ي، وذل�ك عل�ى أس�اس أن ال�صحابة ك�انوا یجته�دون ف�ي الم�سائل              
  . ینوالجمیع یوافق على ما ینفذه الأمیر الأكبر خلیفة المسلم

إجماع المجتهدین في ك�ل  : وھم الذین یرون ثلاثة أنواع من الإجماع    :  الزیدیة –والثانیة  
، وإجم�اع الأم�ة كله�ا،    )آل البی�ت (العصور، وإجم�اع خ�اص ب�العترة، أي المجته�دین م�ن العت�رة            

  . وھو الإجماع العام على مقررات الدین

ماع، وھ�و اتف�اق جماع�ة یك�شف      وھم الذین یرى أكثرھم حجیة الإج     :  الإمامیة –والثالثة  
ع�ن اتف�اقهم عل��ى رأي المع�صوم، أي ف��ي غیبت�ه، وذل��ك إم�ا إجم��اع علم�اء أم��ة الإس�لام وم��نهم        
الإمام المعصوم، أو إجماع الأمة تحت رقابة الإمام المعصوم الذي لا یقرھم على ض�لالة ق�ط، أو       

قط�ب العل�م الإس�لامي    ومن ھنا ن�رى أن الإم�ام ھ�و     . عن طریق الإجماع الكاشف عن رأي الإمام      
  .لدى الإمامیة سواء في القرآن أو نقل السنة أو الإجماع

فم�نهم م�ن ق�ال أن م�ن غی�ر الممك��ن      : وأم�ا إمك�ان الإجم�اع فق�د اختل�ف العلم�اء ف�ي ذل�ك        
اتفاق المجتهدین في عصر ما على حكم ما، ثم بمن ینعقد الإجماع، بجمیع الأم�ة أم بالمجته�دین      

ن إجماع من ال�صحابة، كم�ا ی�راه ال�شافعي واب�ن حنب�ل؟ وأم�ا الزیدی�ة         فقط، أم ھو فقط ما وقع م    
فقالوا بإمكانه من الصحابة ومن غیرھم، وأما الإمامیة فیرون وقوعه خاصة من الإمام، وعل�ى                

  . ذلك یعتمدون، بحجة أنهم أدرى الناس برأیه

  : وأما أقسام الإجماع فهي ثلاثة

  ع باتفاق الفقهاء، ومنهم الزیدیة والإمامیة، ـ الإجماع الصریح، وھو حجة قطعیة إذا وق

ـ الإجماع السكوتي، ولم یعتبره الشافعي حجة، وإن قال غیره أنه إجم�اع، وق�ال آخ�رون        
  أنه حجة ولكن لا یعد إجماعاً، والزیدیة تعتبره إجماعاً، 

ـ�� اخ��تلاف الفقه��اء عل��ى مجموع��ة آراء یع��د إجماع��اً عل��ى بط��لان غیرھ��ا، ل��دى بع��ض        
وبعضهم یرى ھ�ذا م�ن الإجم�اع ال�سكوتي، والزیدی�ة یعتبرون�ه إجماع�اً دون ال�صریح،               الفقهاء،  

وسموا الإجماع م�ع وج�ود    . والإمامیة یعتبرون الأنواع الثلاثة لأنها كلها تكشف عن رأي الإمام         
عدد كبیر من الفقهاء في المسألة الواحدة بالإجماع المركب، والأقل من ذل�ك بالإجم�اع الب�سیط،                  

.  ی��شترطون الإجم��اع ف��ي ع��صر واح��د، فی��صح أن ی��ضم أھ��ل ع��صر إل��ى ال��ذي س��بقه  ث��م أنه��م لا
والإجم��اع عن��دھم یفی��د الیق��ین لأن��ه یك��شف ع��ن الإم��ام الم��ستور، وم��ع ذل��ك ق��رروا أن الإجم��اع   

  .السكوتي والإجماع المركب ظنیة لا قطعیة

الإجم�اع لا  وأما سند الإجماع فیقرر جمهور الفقهاء أنه لابد للإجماع من سند، لأن أھ�ل              
ینشئون الأحكام وإنما یتفقون على وجه م�ن وج�وه الاس�تنباط، وك�ذلك ق�رر الزیدی�ة س�واء ك�ان                     
المستند الكتاب والسنة القطعیة أو الآحاد، واختلفوا في صلاحیة القی�اس س�نداً للإجم�اع، فم�نهم       

ي، لأن وأم�ا الإمامی�ة فال�سند عن�دھم ض�رور         . من أجازه ولاسیما إذا كانت علته ظاھرة ص�ریحة        
المجتهد لابد له من دلیل سواء من الكتاب أو السنة، وأن الإجماع في ذات�ه حج�ة م�ن غی�ر نظ�ر                    

  . إلى أصله، وھذا ھو اتجاه الجمهور



وأما طرق ثبوت الإجماع، فقد رأى بع�ض الإمامی�ة أن�ه لا س�بیل لمعرف�ة م�ا أجم�ع علی�ه               
 التف��رق ف��ي ال��بلاد الإس��لامیة  ال��صحابة لبع��د الزم��ان، وأن طری��ق الإجم��اع ھ��و النق��ل، وإن ك��ان  

یفرض أن لا سبیل لمعرفة الإجماع الذي یك�شف ع�ن رأي الإم�ام، ولك�ن ی�صح الق�ول ب�أن زم�ن                    
  .الصحابة ھو العصر الوحید لمعرفة الإجماع فیه لقلة عددھم وتجمعهم ولو تباعدوا

وعلی��ه یج��وز أن یك��ون س��ند الإجم��اع عن��دھم العق��ل إذا بن��ي عل��ى الح��سن ال��ذاتي، وأن��ه   
یجوز التفریع والاستنباط والتخریج إذا اعتمد على نصوص، والاتفاق عل�ى ھ�ذا التخ�ریج یك�ون        
إجماعاً، وأن الإجماع السكوتي ینعقد ما دام لم یع�رف مخ�الف بع�د تك�رار ع�رض الم�سألة، وأن                   
إجماعات السابقین قد تعرف من الكتب المدونة، فمنها یع�رف الإجم�اع الب�سیط، أي ال�صریح أو             

 عن�د الأخ�ذ ب�ه،والإجماع المرك�ب عن�د ع�دم الخ�روج عل�ى الق�ولین إذا اختل�ف العلم�اء            ال�سكوتي 
  .علیهما

  : وھكذا تكون طرق معرفة إجماع السابقین ثلاثة

ت��واتر الإجم��اع ب��ین العام��ة والخاص��ة م��ن جم��اھیر الم��سلمین والإمامی��ة، ومدلول��ه      -١
  قطعي، 

  عي، إجماع ثبت بالتواتر بین العلماء، وھذا أیضاً قط -٢

إجماع ظني، وھو ما روي بغیر التواتر، سواء من الكتب أو أخب�ار الآحاد،والإجم�اع         -٣
  . بخبر الآحاد حجة عندھم ومذاھب الجمهور إلا الظاھریة

  : وبالمناسبة فإن مراتب الإجماع لدى الزیدیة ھي

الإجم��اع بالم��شاھدة، وھ��ذا فیم��ا ع��رف م��ن ال��دین بال��ضرورة، وھ��و م��ا أجم��ع علی��ه    -١
  لف والخلف، الس

النق��ل ع��ن ك��ل الأم��ة ب��القول أو الفع��ل بحی��ث یت��واتر م��ن جمی��ع الم��سلمین، وھ��ذا            -٢
  كالمشاھدة، 

أن ینقل بعض الأمة خب�ر الآح�اد، ویت�واتر ولا یعارض�ه الآخ�رون، وھ�ذا یفی�د القط�ع               -٣
  لوجود التواتر، لكنه أدنى من المرتبتین السابقتین، 

جم��ع علی��ه، ولا ینك��ر الإجم��اع علی��ه أح��د، وھ��ذا أن یعل��ن الحك��م وینت��شر عل��ى أن��ه م -٤
  یشبه الإجماع من الكتب،

  . الإجماع الثابت بخبر الآحاد دون أن یشتهر ویعلن -٥

  : العقل -٤

  :للعقل بالنسبة للأحكام الشرعیة مرتبتان لدى الإمامیة ھما

ه  حكم��ه ف��ي الق��ضایا المقط��وع به��ا م��ن حی��ث معرف��ة االله وإثب��ات النب��وة، وھ��ذ  –الأول��ى 
  أساس الخطاب الإسلامي، لأنها أساس الإیمان، 

 بعد ثبوت الرسالة والتصدیق والإذعان والتع�رف بالأحك�ام یك�ون العق�ل معه�ا                –والثانیة  
  .دلیلاً على التكلیف بالأحكام عندما لا یكون دلیل سواه



والمعتزلة والزیدیة على خ�لاف ذل�ك، عل�ى أس�اس أن العق�ول              والإباضیة  ولكن الخوارج   
 بما سمعته وتتوقف عن�ده، فالمعتزل�ة إلا البغ�دادیون م�نهم ی�رون أن العق�ل ی�شرع ول�و ل�م                     تعمل

  : یسبق بشرع، والإمامیون یتعرفون الأحكام بالعقل بمنهاجین

 منهاج العقل المجرد بعد ال�شرع، وذل�ك ب�أن یع�رف الح�سن والق�بح، فیع�رف م�ا                –الأول  
  یطلبه الشرع وما ینهى عنه،

  . لى ما جاء في الكتاب والسنة والإجماع مع بعض الأقیسة التخریج ع–والثاني 

فالعق��ل یحك��م ح��سب المنه��اج الأول بوج��وب ق��ضاء ال��دین ورد الودیع��ة وتح��ریم الظل��م       
وأمثاله، وھ�ذا دلی�ل حك�م ش�رعي، كم�ا ت�رى الإمامی�ة، لأن العق�ل ی�درك الح�سن والق�بح وإن ل�م                         

  . یحكم الشرع بذلك

  : نها وقبحها إلى ثلاثة أقساموھنا یقسمون الأشیاء بالنسبة لحس

  أشیاء حسنة في ذاتها یأمر الشرع بفعلها، -١

  أشیاء قبیحة لذاتها یأمر الشرع بتركها، -٢

. أش��یاء الح��سن والق��بح فیه��ا ن��سبي، كالقت��ال، ف��یحكم بح��سنها وقبحه��ا بحك��م ال��شرع  -٣
 یك�شف ع�ن رأي   فالعقل لا یأمر ولا ینه�ى ف�ي ذات�ه وإنم�ا یك�شف ع�ن أم�ر االله ونهی�ه، وبالت�الي               

  :الإمام في الأمر، وھذا یعتمد على ثلاثة وجوه

   أنه ما من أمر إلا وللشرع فیه حكم إما منصوص علیه أو یكشفه العقل، –الأول 

 أمر االله بالعلم ونهیه عن الجهل لمعرفة حقائق الأش�یاء وأوص�افها م�ن ح�سن        –والثاني  
  حكم معروفاً بنص أو إجماع، وقبح، وبالتالي معرفة حكم االله فیها إذا لم یكن ال

 أم�ر االله بجمل�ة الن�صوص بالع�دل والإح�سان، ونهی�ه ع�ن الفح�شاء والمنك�ر،                    –والثالث  
وأمره بكل حسن في ذاته ونهیه عن كل قبیح في ذاته، وھذا إذا لم یكن نص عل�ى الحك�م فالعق�ل         

  . یكشف عنه أو عن حكم الإمام الذي یهدي إلیه

وب للإمام الصادق، وھ�و یلتق�ي م�ع منه�اج الزیدی�ة ال�ذین       ھذا ھو منهاج الإمامیة المنس 
یجعلون للعقل موضعاً في التكلیف، لأنهم یرون أن للأشیاء حسناً ذاتیاً وقبح�اً ذاتی�اً، والعق�ل ھ�و             
ال�ذي یحك�م بت�رك ھ�ذا أو عم�ل ذاك إذا ل�م یوج��د ال�دلیل ال�شرعي مطلق�اً لأن�ه الق�ادر عل�ى تحدی��د             

  .والنهيالمصلحة والمضرة كأساس للأمر 

كما أن الزیدیة لا یأخذون بأن الأصل في الأشیاء الإباحة، على أساس الاستصحاب، كم�ا    
تقول الظاھریة وغیرھم، وإنما یعملون النصوص أو الحم�ل علیه�ا، وإلا فالعق�ل ھ�و ال�ذي یق�رر                   

وھك�ذا ف�إنهم ینف�ون القی�اس ال�ذي      . الحسن الذاتي والقبح الذاتي في الأشیاء أي نفعها وض�ررھا   
وبهذا نرى أن المذھب الجعف�ري ی�سیر عل�ى منط�ق     . أخذ به الزیدیة اللهم إلا إذا كان نص علیه   ت

المصلحة التي تلتقي مع المصالح التي أمر الشارع بها، وھذا ھو مذھب مالك، وھذا یعن�ي أنه�م    
یلتقون مع رأي أھل المدینة الفقهي والذي سار على منهاج الإم�ام عم�ر ب�ن الخط�اب رض�ي االله         

في الاجتهاد، ولیس ذلك بغریب لأن الإمام الصادق یعد من فقه�اء الحج�از لا فقه�اء الع�راق        عنه  
  . الذین اعتمدوا على القیاس ولیس المصلحة



ھذان رأیان ف�ي حك�م العق�ل بالتح�سین والتقب�یح، وص�لة ذل�ك ب�التكلیف، ویقابلهم�ا ثلاث�ة             
  : آراء أخرى

ن الأش���یاء وقبحه���ا، وب���الحلال م��ذھب المعتزل���ة، ال���ذي ی��رى أن العق���ل یحك���م بح��س    -١
والحرام، والثواب والعقاب، ولو لم یبعث رسول، ولذلك ف�إنهم ی�رون أھ�ل الفت�رة مكلف�ون بحك�م               

  . العقل

رأي أب�ي من��صور الماتری��دي، وھ��و رأي الحنفی��ة ال�ذي یق��رر أن العق��ل یحك��م بح��سن    -٢
إنم�ا بطل�ب ال�شرع إذا      الأشیاء وقبحها، والحسن مأمور به والقبیح منهي عن�ه لا بطل�ب العق�ل و              
وم�ا كن�ا مع�ذبین حت�ى     {كان ھناك دلی�ل وإلا فالعق�ل یحك�م ب�ذلك ولك�ن ب�دون عق�اب، أخ�ذا بالآی�ة                

  .}{}نبعث رسولاً

الذي لا یرى للأشیاء قبح�اً ذاتی�اً أو ح�سناً ذاتی�اً          والإباضیة  رأي الأشاعرة والمحدثین     -٣
ذي یحدد ضررھا ونفعه�ا، فینه�ى ع�ن       وإنما القبح والحسن یعرفان بأمر الشارع، وھو بالتالي ال        

الأول ویأمر بالثاني، وھذا ھو رأي الشافعیة وجمهور الفقهاء الذي قالوا بأنه لا یجوز للعقل أن             
یحسن ویقبح، لأنه بذلك یشرع والشرع كل�ه الله تع�الى، وأن�ه ل�و ك�ان العق�ل كافی�اً للتكلی�ف لك�ان                 

  .الة الإسلاممن العبث إرسال الرسل، ولما كان من حاجة أصلاً لرس

  : وقسم الإمامیة الأحكام على الأشیاء التي تثبت بالعقل إلى ثلاثة أقسام

   شيء یستقل العقل بإدراك الحسن والقبح فیه، –الأول 

   شيء لا یدرك العقل حسنه وقبحه، لأنه امتحان من االله سبحانه،–والثاني 

زمان أو مكان أو ش�خص،   عندما لا یتعلق الحسن والقبح بذات الشيء وانما ب        –والثالث  
  .فیكون أساس حكم العقل ھو المصلحة التي تحتاج إلى نظر واستدلال

والواج�ب م�ا یتأك�د      : وعلیه یكون ما یدركه العقل واجب�اً أو من�دوباً أو حرام�اً أو مكروھ�اً               
العقل منفعته، والمندوب ما تكون المصلحة أكثر من الضرر فیه بنظر العقل للمصلحة، والح�رام                

وھك�ذا  . ن وجه ال�ضرر فی�ه واض�حاً، والمك�روه م�ا تك�ون فی�ه الم�ضرة أكث�ر م�ن المنفع�ة                   ما یكو 
یرتبون الواجبات بحسب مقدار كثرة النفع، وك�ذلك المن�دوبات والمحرم�ات والمكروھ�ات، وھ�ي           
. كله��ا م��ن مقت��ضیات العق��ل، وینف��ون أن یحك��م العق��ل بالمب��اح ال��ذي ی��ستوي فی��ه ال��ضرر والنف��ع 

  . یذكر الأحكام الخمسة أي یضیف إلیها المباح) المصلحة(ته ولكن الطوفي في رسال

ومن الوقوف ملیاً على أوجه المقارنة في الفقه نجد أن الفقه الزیدي والفق�ه الم�الكي ق�د         
أدخ��لا الم��صلحة ف��ي القی��اس إل��ى ح��د كبی��ر، وإن أوجبوھ��ا عن��دما تك��ون م��ن ج��نس الم��صالح         

ك�ن عن��د الت�دقیق نج��د أن ذل�ك مج��رد افت��راق    ال�شرعیة، ولك��ن الفق�ه الإم��امي ل�م یوج��ب ذل��ك، ول   
  . بظاھر اللفظ، وبذلك یتقارب الفقه الإمامي مع المالكي والزیدي

ن�وع مبن�ي عل�ى م�ا یحك�م        : وبالإجمال نجد أن التخریج العقلي في الفق�ه الإم�امي نوع�ان           
العقل بحسنه أو قبحه، ون�وع ھ�و التخریج�ات عل�ى أق�وال الأئم�ة وأحك�ام الن�صوص والإجم�اع،                     

  . مما ھي أسالیب التخریج

  



  : الاستصحاب-٥

وھ�و  . بأنه بقاء حكم أو وصف ثبت ف�ي الماض�ي ف�ي الحاض�ر            والإباضیة  یعرفه الإمامیة   
یشبه تعریف الجمهور الذي یقول باستدامة ما ك�ان ثابت�اً ف�ي الماض�ي، ونف�ي م�ا ك�ان منفی�اً ف�ي              

 للغائب یستمر حت�ى یوج�د دلی�ل    فوصف الحیاة مثلاً . الماضي، حتى یقوم الدلیل على تغییر الحال      
والملاح��ظ أن الفق��ه ال��ذي یعتم��د عل��ى القی��اس، كال��شافعیة، وال��ذي ینف��ي القی��اس،   . عل��ى زوال��ه

وق��د اس��تدل الإمامی��ة بأدل��ة عدی��دة عل��ى الأص��ل ال��شرعي . كالإمامی�ة، یكث��ر عن��دھم الاست��صحاب 
 ھ�ل یج�ب ال�صیام    :للأخذ بالاستصحاب، منها ما أورده الشیخ الطوسي بشأن الشك ف�ي رم�ضان       

  . الیقین لا یدخل فیه الشك، صم لرؤیته وافطر لرؤیته: أم لا، فكتب الإمام الصادق

است���صحاب الب���راءة : ویق���سم الإمامی���ة والزیدی���ة الاست���صحاب إل���ى أربع���ة أق���سام ھ���ي 
الأصلیة، واستصحاب الملك، واستصحاب الحكم، واستصحاب الحال أو الوص�ف أو الموض�وع،             

  .  وھو استصحاب الإجماعوھناك قسم خامس ألا

فهو بأن تخلو الذمة م�ن ح�ق أو واج�ب م�ن تكلیف�ات ش�رعیة أو            : أما استصحاب البراءة  
حقوق العباد، ویسمى استصحاب النفي، إذ الصغیر غیر مكلف حتى یقع البلوغ، وھ�ذا یج�ر إل�ى         

و الحظ�ر،  أنه لا تحریم حتى یق�وم ال�دلیل، وھ�ذا ی�ؤدي إل�ى أن الأص�ل ف�ي الأش�یاء ھ�و الإباح�ة أ             
فالأشیاء التي لیس فیها حسن ذاتي ولا قبح ذاتي فیها براءة الذمة من التح�ریم والوج�وب حت�ى              
یوجد دلیل الشرع، وأما ما یقطع العقل بقبحها، كالظلم والكذب، فإنها حرام، وما یقطع بحسنها،             

ل ال�شرع  كالعدل والصدق، فانها مباحة، فهذه لی�ست خالی�ة م�ن حك�م ف�لا ب�راءة أص�لیة بع�د ن�زو           
  .ومجيء الرسالة، وأما قبل ذلك فهناك خلاف بینهم وبین المعتزلة، كما مر سابقاً

والنظر بین العلماء ینصب على أصل الأشیاء التي لا یقط�ع العق�ل فیه�ا بح�سن ولا ق�بح،                  
  : واختلفوا في ذلك إلى أربعة أقوال

  أن الأصل ھو الإباحة ولا تحریم إلابدلیل، : أكثر الإمامیة -١

  أن الأصل ھو الحظر لموجب الاحتیاط،: بعض الإمامیة والمعتزلة -٢

التوقف لعدم خلو أمر من حكم، فیجب التوقف للبحث عن�ه، كم�ا ی�رى بع�ض الفقه�اء                   -٣
  وبعض الإمامیة، 

  . لا حكم له، وھذا نظر غریب -٤

  . ھذا وقد روي عن الصادق التوقف أو الاحتیاط باتجاه الحظر

و بقاء الملكیة الثابتة، أو قامت إماراتها، حت�ى یق�وم دلی�ل یفی�د     وأما استصحاب الملك فه 
انتقالها إلى آخر بعقد أو بعودتها مواتا إذا كانت بالإحی�اء أص�لاً، ویثب�ت احترامه�ا إل�ى أن ی�زول         

وم��ن بی��ان ذل��ك ف��ي الفق��ه   . حاله��ا، فالعن��ب محت��رم حت��ى ی��صیر خم��راً، ف��لا ض��مان عل��ى متلف��ه    
 دلی�ل عل�ى الملكی�ة، وأم�ا الی�د النائب�ة، كالوكی�ل، فلی�ست دل�یلاً،          الجعفري ق�ولهم أن ی�د الت�صرف       

، )ف�دك (وھنا لابد من ذك�ر م�سألة أرض   . وقولهم أن دم المسلم حرام، فإذا ارتد زالت حرمة دمه   
إن�ا معاش�ر   [وأن فاطمة الزھراء كان لها ید التصرف بأرضها، فمنعها عمر على أساس الح�دیث   

  . ، ویظهر أن أبا بكر فهمها أنها ھبة فأجازھا]صدقةالأنبیاء لا نورث، ما تركناه 



وأما استصحاب الحك�م فه�و اس�تمرار الحك�م الثاب�ت ب�سبب ش�رعي قائم�اً حت�ى یوج�د م�ا                        
یزیله، فما تثبت نجاسته مثلاً یستمر كذلك حتى یوجد س�بب مغی�ر، فالإھ�اب إذا دب�غ طه�ر، وم�ن         

ال�شهود ب�الطلاق، والم�اء ط�اھر        یثبت وضوؤه لا ی�نقض بال�شك، وال�زواج ی�ستمر حت�ى ش�هادة                
  .. حتى یوجد ما ینقله إلى النجاسة

وأما استصحاب الحال أو الوصف أو الموض�وع فه�و ال�ذي یت�ضمن نفی�اً وإثبات�اً، ول�یس               
نفیاً فقط، كالأنواع السابقة، فیمنع التغییر، وقد یثبت حكماً جدیداً، ولكنه لا یوجب حقوقاً لم تك�ن      

ت�ة باست�صحاب الح�ال، وأموال�ه ثابت�ة لا تم�س ولا ت�ورث حت�ى یحك�م                    ف�المفقود حیات�ه ثاب    . قائمة
بموته، ولا تفرق عنه زوجته، ولكنه لا یكتسب أموالاً جدیدة إلا أن تكون غلات أمواله القائم�ة،           
وھذا رأي الحنفیة والمالكیة، ولكن الشافعیة والحنابلة والزیدیة ق�الوا بأن�ه یأخ�ذ حقوق�اً جدی�دة،               

فبعضهم یرى ھذا، وبع�ضهم ی�رى    : والرأیان موجودان في الفقه الجعفري    . ةوتبقى حقوقه الثابت  
  . ذاك

ج�واز الت�یمم   : وأما استصحاب الإجماع فهو أن یثبت حكم بالإجماع فیستمر الحك�م، م�ثلاً    
  . وھذا النوع محل خلاف بین علماء الجمهور وبین الإمامیة. لمن لم یجد ماء

بالاستصحاب، كما فعلت الظاھریة، وم�ا ذل�ك إلا    ویلاحظ أن الإمامیة لم تسرف في الأخذ        
  . لأن حكم العقل یساعدھم بینما ھو ممنوع لدى الظاھریة

  :  القیاس-٦

  . القیاس بأنه إجراء حكم الأصل في الفرع لجامع العلة بینهماكالإباضیة تعرف الإمامیة 

  .الحكم والعلة والفرع المراد إثباته بالقیاس: وأركانه

إم��ا قی��اس العل��ة الم��ستنبطة أو الثابت��ة ب��النص، والأول نف��اه الإمامی��ة  : والقی��اس نوع��ان
ولك�ن الفقه�اء القیاس�یین یعمل�ون العق�ل ف�ي فه��م       . بأدل�ة مروی�ة ع�ن الأئم�ة لا مج�ال للعق�ل فیه�ا       

الن��صوص لاس��تخراج معقوله��ا ال��ذي ی��صلح عل��ة للحك��م، وأم��ا مخ��الفوھم فیمنع��ون الاجته��اد         
 الظاھریة، وأما من اجتهدوا بالرأي بغی�ر القی�اس، وھ�م         ویتوسعون في الاستصحاب، ھؤلاء ھم    

الإمامیة، فقد قرروا أن الاجتهاد یكون بالعقل المجرد إذا لم یكن نص، فمن منع الرأي قید العق�ل        
بالمجان��سة ب��ین حك��م العق��ل والن��صوص، وم��ن س��محوا ب��الرأي بغی��ر القی��اس ل��م یتقی��دوا به��ذه      

  . المجانسة واكتفوا بالمجانسة العامة

فالمن�صوص عل�ى علت�ه ثاب�ت       : أما حجیة القیاس المنصوص على علته ودلال�ة الأول�ى         و
عند من أثبته بالإجماع أو النص، وأما دلالة الأولى فموض�ع خ�لاف ف�ي الفق�ه الجعف�ري، فالعل�ة            
البینة أو موضع الإجماع یرونها تخرج عن القیاس ویتعدى الحكم بالتطبیق لا بالقیاس، ف�النص          

ین أن كل مسكر خمر وكل خمر حرام یطبق على كل أنواع المسكرات ولا یعتبر            المستقل الذي یب  
ذلك قیاساً وإنما تطبیق لعموم النص، وكذلك إذا وجد إجم�اع عل�ى أن عل�ة تح�ریم ب�ول م�ا یؤك�ل         
لحمه ھ�ي النجاس�ة ف�لا تح�ل ال�صلاة بث�وب فی�ه ھ�ذا الب�ول ولا عل�ى الف�راش المل�وث ب�ه، وھ�ذا                        

  .تطبیق للإجماع

لة المقترنة بالحكم من غیر استقلال النص فقد اختل�ف فیه�ا الإمامی�ة عل�ى ثلاث�ة          وأما الع 
  : أقوال



قول السید المرت�ضى أن القی�اس ممن�وع، وھ�ذا ض�رب م�ن ض�روبه، وھ�و ن�وع م�ن                    -١
  تعدي الحكم بالظن المنهي عنه، 

  وإذا ذكرت العلة بالدلیل أو بالقرائن فلا یجوز تعدیها والحكم بمقتضى التعدي،  -٢

أنه یجوز تعدي العل�ة المن�صوص علیه�ا، لأن ذل�ك م�ن تطبی�ق ال�نص لا م�ن القی�اس                 -٣
. المنه��ي عن��ه وال��ذي تح��صل فی��ه أوھ��ام لع��دم وج��ود ال��نص، وھ��و م��ا علت��ه م��ستنبطة اس��تنباطا 

صلى بالثوب مع النجاسة فیعید ص�لاته لعل�ة         : وھناك علة لا تذكر بصراحة وانما بالإیماء، فمثلاً       
ف�لا یب�ت ف�ي الق�ضیة م�ع        ] لا یق�ضي القاض�ي وھ�و غ�ضبان        [لیه وآله ال�سلام     النجاسة، وقوله ع  

  . الغضب

فهو من باب مفهوم الموافقة ف�ي اللف�ظ، ولك�ن ال�شافعي اعتب�ره م�ن               : وأما قیاس الأولى  
فه��ذا } ولا تق��ل لهم��ا أف ولا تنهرھم��ا{القی��اس، وس��هل إخراج��ه عل��ى الباح��ث مث��ل قول��ه تع��الى  

  .النهي یقتضي النهي عن الضرب

وقرر الحنفیة والمالكیة والحنابلة والزیدیة وكثیر من الشافعیة أنه لیس م�ن القی�اس ب�ل            
وم�ن الإمامی�ة م�ن ق�ال     . من دلالات الألفاظ ومفهوم الموافق�ة أو فح�وى الخط�اب ولح�ن الخط�اب      

بعدم الأخذ بدلالة الأولى لنص الإمام الصادق على ذلك، وإن كان أكث�رھم یأخ�ذ به�ا عل�ى اعتب�ار             
  .  لیست من القیاس وھم یتشددون في إبعاد القیاس ولو بالشبهةأنها

  : الاستحسان والمصالح-٧

مع الاختلاف في التعری�ف، فه�و      والإباضیة  أخذ بالاستحسان الحنفیة والحنابلة والزیدیة      
لدى الأحناف عدول المجتهد عن الحكم ف�ي م�سألة بمث�ل م�ا حك�م ف�ي نظائرھ�ا إل�ى وج�ه أق�وى،                  

بالعدول عن مقتضى القیاس الظاھر إلى ما ھ�و أش�د من�ه ت�أثیراً أو إل�ى ن�ص أو                 والزیدیة تعرفه   
والإمامیة أخذوا بحكم ال�ضرورة وال�نص والإجم�اع ول�م یأخ�ذوا إلا بالقی�اس               . إجماع أو ضرورة  

والمالكی��ة یأخ��ذون بالاس��تدلال المرس��ل مقاب��ل   . الجل��ي أو بدلال��ة الأول��ى وبم��ا ن��ص عل��ى علت��ه   
ت الع�دول ع�ن موج�ب القی�اس، والإمامی�ة یرف�ضون ھ�ذا الاستح�سان           القیاس أي لمصلحة اقتض   

وأم�ا الم�صلحة المرس�لة فه�ي الم�صلحة الت�ي لا ی�شهد له�ا دلی�ل          . المالكي لأنه قائم على القیاس  
وق�د أخ�ذ المالكی�ة به�ا عل�ى ش�رط الملاءم�ة م�ع مقاص�د ال�شارع وألا               . بالإلغاء ولا دلیل بالإثبات   

وأخذ الإمامیة بها ما دامت خالیة من     . الحرج وتجلب الیسر  یوجد نص في موضوعها وأن تدفع       
  . المفسدة لحفظ الدین والنفس والنسل والعقل والمال بشرط أن الشارع لم یعتبرھا ولم یلغها

  : الاجتهاد في المذھب الجعفري

لقد تجمعت ثروة فكریة وفقهیة ضخمة على م�دى أكث�ر م�ن ق�رنین ورب�ع، وب�أقوال أح�د                      
ولكن�ه م�ذھب غی�ر    . رأسهم الإمام علي بن أبي طال�ب رض�ي االله ع�نهم أجمع�ین      عشر إماماً على    

متج��دد كم��ا ق��رر الإخب��اریون م��نهم وال��ذین یقف��ون عن��د الأخب��ار الت��ي ت��صلهم م��ن الأئم��ة ولا          
ولك��ن كث��ر علم�اؤھم م��ن الأص��ولیین ال�ذي اس��تجازوا لأنف��سهم الاجته�اد ف��ي غیب��ة    . یتجاوزونه�ا 

بحث أقوال الأئمة لاستخراج الأحكام لتلك الوقائع، وإذا لم یمك�ن       الإمام لتجدد الوقائع ولضرورة     
الاستخراج فحكم العقل ھو النافذ بإذن الإمام، بحجة أنه لو جاء مخالفاً لظهر الإمام كم�ا یقول�ون     

  .وأعلن الحق حتى لا تترك أمة محمد على ضلال



ك ینق�سمون إل�ى   وھكذا بقي الاجته�اد مفت�وح الب�اب ونه�ي ع�ن التقلی�د، والن�اس أم�ام ذل�           
العلماء المتخصصون، وھم القلة، والأكثرون المقلدون لمن یفتونهم من العلم�اء، وھ�م             : قسمین
فم�نهم م�ن یمنع�ه إلا إذا أفت�ى     : ولا خلاف في تقلید الأحیاء ولكن في تقلی�د المی�ت خ�لاف            . الكثرة

م ج�واز التقلی�د   وال�راجح عن�دھ  . قبل الموت، ومنهم من أجازه للعامي وذلك لیأخذ الفت�وى حكای�ة       
في الفروع دون الأصول، لأن ھذه تتعلق بالوحدانیة والرسالة والإمامة، وھ�ذه الأم�ور لا یج�وز             

والق�ول الف�صل ف�ي ذل�ك أن       . التقلید فیها، مع أن منهم من أجاز التقلید في أصول الاعتق�اد أی�ضاً             
لید في العقائد بل ثق�ة  معجزة القرآن كافیة للیقین والإذعان، ونصوص العقائد كلها محكمة فلا تق     

  . واطمئنان بالرسالة والرسول علیه وآله السلام

وأم��ا المجته��د ف��ي الم��ذھب الإم��امي فهن��اك أربع��ة أق��سام م��ن المجته��دین ح��سب مرات��ب   
المجتهد في مرتب�ة الاجته�اد المطل�ق أو الم�ستقل، والمجته�د ف�ي الف�روع ویتب�ع            : الاجتهاد وھي 

 المجتهد المنتسب، والمجتهد المخرّج ال�ذي ی�ستخرج عل�ل    الإمام في الأصول، ویسمى الفقیه أو  
وی�أتي بع�د   . الأحكام وأقیستها وأدلة أحكامها، والمجتهد الذي یطبق قواعد المذھب على الوق�ائع       
  . ھؤلاء الأربعة التقلید والمقلدون، ومنهم المرجحون ومنهم من لا یمكنهم الترجیح

  : ویشترط الإمامیون في المجتهد ما یلي

  لعلم الدقیق بالعربیة،  ا-١

   العلم بعلم الكلام، -٢

   العلم بكتاب االله وسنة رسوله عن طرق الأئمة، -٣

   العلم بطرق الاستنباط ومنهاج الاستدلال، -٤

   العلم بمسائل الإجماع في المذھب، -٥

   الفطنة والذكاء والإدراك لحقائق الأشیاء، -٦

   العلم بمواضع الخلاف في المذھب، -٧

  .  یكون إمامیاً أن-٨

والمجتهد المطلق عندھم لیس الإمام الذي علم�ه إلهامی�اً كم�ا ی�رى بع�ضهم، وإنم�ا ال�ذي            
وق�د لا یك�ون عن�دھم إلا المجته�د     . یعتمد على الكتاب والسنة وأقوال الأئم�ة المع�صومین عن�دھم          

  . المنتسب لأنه یطبق في اجتهاده الخط المرسوم ولا یعدوه

  : فرينمو وانتشار المذھب الجع

  :إن عوامل نمو أي مذھب ثلاثة ھي

  .  تفرق الأقالیم التي انتشر فیها-٣ كثرة الأقوال في المذھب، -٢ فتح باب الاجتهاد، -١

والمذھب الجعفري توفرت فیه وله ھذه العوامل الثلاث، إذ حیثما دخ�ل الم�ذھب الإم�امي             
ایشه ھناك، وفي العراق ھناك دخل مع الجعفري، فهو في إیران أكثر بكثیر من الشافعي الذي یع        

الكثیر من أتباعه، ومن ھذین البلدین امتد شرقاً وغرباً، ووجد دعماً من الحكام الشیعة في كثیر          



من الأقالیم، ولكنه عاد وانحسر عن بع�ضها بع�د ذھ�اب الحك�ام، فم�ع ذھ�اب الحك�م الف�اطمي م�ن             
زال ل�ه وج�ود كبی�ر ف�ي       مصر مثلاً ذھب المذھب ال�شیعي الإس�ماعیلي ع�ن م�صر ب�سرعة، وم�ا                 

الهند وإندونی�سیا، وف�ي نیجیری�ا وال�صومال وال�سنغال وغیرھ�ا م�ن بل�دان أفریقی�ا، ولك�نهم م�ن                       
الإسماعیلیة المنحرف�ة ول�یس م�ن الإثن�ا ع�شریة ولا الإس�ماعیلیة المعتدل�ة، كم�ا ھ�و الح�ال م�ع                       

  . البهرة في الهند والباكستان

، ھن�ا أو ھن��اك، ب�ل بق�اء الجمی��ع ف�ي وح��دة     ض��یة أو الإباوالمه�م ل�یس كث��رة ال�شیعة أو ال�سنة    
شاملة مع مذاھب مختلفة في إطار تفسیرات عدیدة للمق�ررات ال�شرعیة المتع�ددة، مم�ا یعط�ي حیوی�ة         

ولابد أن یلاحظ أنه لیس كل التشیع في البلاد الإسلامیة اثنا عشریة، بل ل�یس كله�م م�ن       . فكریة رائعة 
باعتقادھم بحل�ول الإل�ه ف�ي أئم�تهم ی�ستغلونهم أع�داء الإس�لام        أھل القبلة، فالإسماعیلیون المنحرفون     

والإخ�لاص الله ولرس�وله ھ�و وح�ده الكفی�ل بوض�ع       ... في المدن الأوروبیة بالذات لیطعنوا بهم الإسلام  
الأمور في نصابها الصحیح، ورد كید أعداء الإسلام إل�ى نح�ورھم، والإبق�اء عل�ى وح�دة أم�ة الإس�لام            

  . ك تحقیق أنبل ھدف وأسمى غایةویكفي بذل.. والمسلمین

  : التعقیب

إنني إذ حرصت على إبراز جمیع الجوانب السلبیة والإیجابیة ف�ي ع�صر الإم�ام ال�صادق                 
رضي االله عنه وأرضاه أثناء عرض خلاصة ھذا الموضوع فإنما ھي الأمان�ة العلمی�ة، وإلا ك�ان               

س ض�د اله�دف ال�ذي وض�عته     من الممكن غض النظر عن كثیر من النقاط التي ق�د ت�ستثیر النف�و      
نصب عیني من القیام بهذا العمل، ألا وھو العمل على إزال�ة أس�باب التف�رق ب�ین أبن�اء الم�ذاھب          

والح�ال نف�سه اتبعت�ه عن�د     . المختلفة إن لم نقل الفرق المختلفة ف�ي ھ�ذه الأم�ة، ماض�یاَ وحاض�راً        
اف�ع ق�وي ی�دفعني ل�ذلك     عرض الأفكار التي رویت أو نسبت للمذھب الزی�دي، وإذا ك�ان ل�ي م�ن د     

فإنم��ا ھ��و ض��رورة اس��تخدام مب��ضع الج��راح عن��د ض��رورة الوص��ول إل��ى محاول��ة ال��شفاء م��ن        
الم��رض، وذل��ك م��ن خ��لال ع��رض جمی��ع جوان��ب الماض��ي، وم��ا یكتن��ف الحاض��ر، م��ن عوام��ل      
الشقاق والفرقة، لتكون تحت عین كل مدقق نزیه مخلص یسعى لتحقیق مثل ھ�ذا اله�دف النبی�ل              

میة التي یفرضها علینا القرآن الكریم وال�سنة الم�شرفة م�ن إع�ادة الأم�ة الإس�لامیة         والغایة السا 
في أمة واحدة لا تفرقها لا الف�رق الدینی�ة ولا الم�ذاھب الدینی�ة ولا غیرھ�ا، وإنم�ا عل�ى النق�یض                       
من ذلك یتحقق من خلال ھذا التعدد والتن�وع الم�ذھبي وح�دة ال�بلاد والعب�اد ف�ي أم�ة خی�ر الب�شر                

  .ى االله علیه وآله وسلممحمد صل

ماذا نقول للماضي والحاضر والمستقبل إذا وقفن�ا متف�رجین أم�ام ھ�ذه التی�ارات الفكری�ة                  
وال�سیاسیة الت�ي تجت�اح الع�الم أجم�ع، وتف�رض علین�ا نف�سها ش�ئنا أم أبین�ا؟؟ ھ�ل نق�ول إنن�ا كن�ا               

 نف�سه، وھ�و یعل�م    متفرقین فلم نحسن وحدة أنف�سنا، فیكتف�ي الواح�د من�ا بمث�ل ھ�ذا التبری�ر أم�ام         
حق العل�م أن�ه مخ�ادع له�ا لأن�ه ل�م یب�ذل م�ن الجه�ود م�ا یخل�ص أمت�ه مم�ا ھ�ي فی�ه م�ن التم�زق                           

  والضیاع؟؟

ص��حیح أن اس��تئناف الحی��اة الإس��لامیة بع��ودة دول��ة الخلاف��ة ل��لأرض، بغ��ض النظ��ر ع��ن  
م��دى ات��ساع رقعته��ا ف��ي النهای��ة، س��یحقق بع��ون االله ون��صره ص��هر أس��باب الفرق��ة الطائفی��ة          

المذھبیة بین أبناء الأمة الإسلامیة الواحدة في بوتقة واحدة، ولا سیما مع توفر النیة الصادقة    و
والمساعي المخلصة ومع تطور عوامل الاتصال المذھلة، وعندھا سیتحول الخلاف إل�ى م�ذاھب     
متناف��سة ف��ي خدم��ة الإس��لام والم��سلمین لا خدم��ة م��ذھب مع��ین أو طائف��ة معین��ة، ولك��ن العم��ل     



لا یترك للمستقبل غیر النجاح، وھا نحن نرى العدید من اللقاءات الإسلامیة تجري ب�ین              الدؤوب  
ول��ن یط��ول .. والتم��زق الم��شین.. أص��حاب الم��ذاھب المختلف��ة به��دف إزال��ة ھ��ذه الفرق��ة المذل��ة  

  ..الزمن بعون االله وتوفیقه لقطف الثمار الطیبة المرجوة

، ومع�ه مخلف�ات ال�شرق الاش�تراكي،         ثم ھا نحن نلمس أن الغرب الرأسمالي الدیمقراطي       
قد بات لا یرى خطراً إلا في الإسلام وأھله، فأعلنوا علیه الحرب باسم الإرھاب وكأنهم م�ا زال�وا    
یجت��رون الح��روب ال��صلیبیة، أو أن قیم��ة وس��ائط الإع��لام والات��صال عن��دھم لا تتع��دى خدم��ة          

المن�اطق الداخل�ة ف�ي إط�ار        الأھداف التي یرفضون الاعتراف إلا به�ا م�ن س�یطرتهم عل�ى جمی�ع                
  .. مصالح بلادھم وشعوبهم الحیویة

وأما أن في العالم أمما وشعوباً أخرى لها مبادئه�ا المخالف�ة لمب�ادئهم، فه�ذا م�ا لا یج�وز                  
الاعتراف به ب�ل ولا ال�سماح بوج�وده كلی�اً ف�ي الأرض ف�ي نظ�رھم الله�م إلا بالق�در ال�ذي یح�افظ              

  .. لدیهم ولا یزیدوھذا یكفي.. على أفكارھم ومصالحهم

  



  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



  الإمام أبو حنیفة النعمان
  إمام المذھب الحنفي

  

  :والعلمیة  السیرة الشخصیة

  : تقدیم

یؤكد الثقات من العلماء أن ھذا الإمام فارسي الأصل ولیس بعربي ولا بابلي، وأن شرفه      
ال�صلاة وال�سلام یق�ول    وص�حبه  لی�ه وآل�ه    في التقوى والعلم اللذین كان یتمتع بهما، والرس�ول ع         

] س�لمان من�ا آل البی�ت   [ال�صلاة وال�سلام   وص�حبه  ، وعن سلمان قال علیه وآله     ]آلي كل بر تقي   [
  . وكان أبو حنیفة من موالي بني تمیم

والج��دیر بال��ذكر أن العل��م ف��ي ع��صره ق��د مل��ك ناص��یته الم��والي ف��ي جمی��ع أقط��ار الدول��ة  
ال�صلاة وال�سلام ب�أن العل�م س�یكون        وصحبه  الرسول علیه وآله    الإسلامیة، وبذلك صدقت نبوءة     

ث�م لكث�رة الم�والي ف�ي ص�حبة ال�صحابة وأخ�ذھم العل�م ع�نهم، ث�م لع�راقتهم ف�ي             . في أولاد فارس  
  .العلوم واستعدادھم لتلقي العلم، ثم لكونهم أھل حضر وصنائع لا یملكها العرب

  ) ھـ١٥٠-٨٠: (نشأته

ر حیات�ه فیه�ا، وك�ان أب�وه ت�اجرا للخ�ز ح�سن إس�لامه،         نشأ وتربى في الكوفة وقضى أكث�     
وك�ان ابن�ه النعم�ان كثی�ر ال�تلاوة        . وعندما التق�ى بعل�ي ك�رم االله وجه�ه دع�ا ل�ه ولذریت�ه بالبرك�ة                 

وكان�ت الع�راق   . والحفظ للقرآن الكریم، وقد أخ�ذ الق�راءة ع�ن الإم�ام عاص�م أح�د الق�راء ال�سبعة                
 من فلسفات الیونان والفرس والن�صرانیة، فت�ضاربت   وقت مولده تموج بالملل والنحل والأھواء   

في مدن�ه والخ�وارج ف�ي بادیت�ه، وك�ان         والإباضیة  ھناك السیاسة وأصول العقائد، فكانت الشیعة       
  .. فیه المعتزلة والتابعون المجتهدون

. ومع انصراف أبي حنیفة للتجارة شارك في المجادلات وإن كان تردده على العلم�اء ب�دأ قل�یلا     
  .ث الشعبي له لأخذ العلم دفعه للاختلاف على العلماء وحدھم مع التقلیل إلى الأسواقولكن ح

إح�داھا ف�ي أص�ول العقائ�د، والثانی�ة ف�ي       : وكان العلم في عصره یجري ف�ي ث�لاث حلق�ات      
ال�سلام وروایاته�ا، والثالث�ة ف�ي اس�تنباط         وص�حبه ال�صلاة و    مذاكرة أحادیث الرس�ول علی�ه وآل�ه         

وأبو حنیفة ابتدأ بعلم الكلام والجدل م�ع الف�رق ث�م ان�صرف تمام�ا إل�ى                . سنةالفقه من الكتاب وال   
الفقه، فتثقف بكل جوانب الثقافة الإسلامیة من قرآن وحدیث ونحو وأدب وشعر وكلام، واس�تقر    

والإباض�یة  على الفق�ه أخی�را دون أن یت�رك المن�اظرة ف�ي أص�ول العقائ�د كلم�ا ل�زم م�ع الخ�وارج                  
  .والشیعة وغیرھم

  :له العلميتحصی

لزم أبو حنیفة حماد بن أبي سلیمان وتخرج علیه في الفقه، واستمر معه حتى م�ات، ث�م             
ھـ وأخذ یعطي العلم، واستمرت ملازمته له ثمانیة ١٢٠جلس في حلقته التي شغرت بموته عام   



ع��شر عام��ا، ولكن���ه ل��م یح��صر نف���سه ب��ه ب���ل دارس كثی��رین غی��ره،ومنهم الإم���ام عل��ي زی���ن         
تلقی�ت فق��ه  : وغی��رھم حت�ى ق��ال .. مام جعف�ر ال��صادق، والإم�ام عب��د االله ب�ن الح�سن    العاب�دین،والإ 

  . عمر وفقه علي وفقه ابن مسعود وفقه ابن عباس عن أصحابهم

  :معیشته ورزقه

كان جده ووالده تاجري خز، وقد ورث عنهما ھذه التج�ارة، ولكنه�ا ل�م تمنع�ه ع�ن العل�م                     
وكان في معاملته غني النفس عظیم الأمان�ة   . رهتماما كواصل بن عطاء، شیخ المعتزلة في عص       

  .سمحا كریما بالغ التدین والتنسك

  : علمه ومصادره

ك��ان ش��یوخه م��ن نح��ل مختلف��ة م��ن ف��رق ال��شیعة المختلف��ة م��ن كی��سانیة وزیدی��ة واثن��ي   
عشریة وإسماعیلیة، وكان علمه أیضاَ من فتاوى ال�صحابة مم�ن اش�تهروا بالاجته�اد م�ن عم�ر                    

 وابن عباس، والتقى ببعض الصحابة في مطل�ع س�نه، م�نهم أن�س ب�ن مال�ك                  وعلي وابن مسعود  
ھ�ـ، ووائل�ة ب�ن الأس�فع المت�وفى      ٨٧ھـ، وعبد االله ابن أبي أوف�ي المت�وفى ع�ام        ٩٣المتوفى عام   

ھ�ـ وھ�و آخ�ر ال�صحابة موت�اً، وس�هل          ١٠٢ھـ وأبو الطفیل عامر بن وائلة المتوفى عام         ٨٥عام  
ویرجح أنه لم یرو عن ھؤلاء الصحابة لأن�ه ك�ان ش�اباً    . یرھمھـ وغ٨٨بن ساعدة المتوفى عام   ا

وأما التابعون فقد التقى ببع�ضهم  . یختلف إلى السوق ولم یقبل على العلم إلا بعد نصیحة الشعبي    
وجالسهم وتلقى فقههم، وم�نهم ال�شعبي ال�ذي اش�تهر ب�الأثر، وعكرم�ة حام�ل عل�م اب�ن عب�اس،                 

    .باح فقیه مكةونافع حامل علم عمر، وعطاء بن أبي ر

حماد بن أبي سلیمان الأشعري بالولاء والذي تلقى عنه فقه النخعي          : وكان أبرز شیوخه  
 ١٨وقد لازمه أبو حنیف�ة م�دة   .والشعبي، والنخعي من أھل الرأي، والشعبي من أھل الأثر أقرب     

ه عل�م  وھكذا اجتمع ل . سنة، وأخذ عنه فقه علي وابن مسعود، بالإضافة لفتاوى إبراھیم النخعي          
اب�ن م�سعود وعل��ي ع�ن طری�ق مدرس��ة الكوف�ة، وعل�م عم��ر واب�ن عب�اس م��ن ت�ردده عل�ى مك��ة           
وعلمائها، كم�ا أخ�ذ ع�ن فقه�اء ال�شیعة م�ن زی�د ب�ن عل�ي ومحم�د الب�اقر وعب�د االله ب�ن الح�سن،                
فتتلمذ عل�ى زی�د لم�دة س�نتین، وك�ان أعل�م أھ�ل زمان�ه، والتق�ى بمحم�د الب�اقر ف�ي المدین�ة ال�ذي                       

ظرت�ه بتحوی�ل دی�ن ج�ده علی�ه وآل�ه ال�سلام وأحادیث�ه بالقی�اس، كم�ا التق�ى بابن�ه                       تروى عن�ه منا   
واالله م�ا رأی�ت أفق�ه م�ن جعف�ر ب�ن محم�د        : جعفر الصادق الذي كان في مثل سنه والذي ق�ال فی�ه         

الصادق، ذلك أن أبا حنیفة قد طرح علی�ه م�سائله الأربع�ین بطل�ب م�ن المن�صور بق�صد إحراج�ه             
كما التقى بعبد االله بن الحسن وتتلمذ علیه وإن ك�ان ھ�ذا   .  بمختلف الآراء  ولكنه أظهر علماً فائقاً   

لا یكب��ره إلا بع��شر س��نین، والتق��ى أی��ضاً بج��ابر الجعف��ي ال��ذي ك��ان م��ن غ��لاة ال��شیعة الكی��سانیة   
  . والقائلین برجعة الأئمة ووصفه بغلبة الهوى وكثرة الكذب

  :دراساته الخاصة وخبرته

ت التج��ار، ولكث��رة رحلات��ه إل��ى مك��ة والمدین��ة، ولمن��اظرة ك��ان لن��شأته ف��ي بی��ت م��ن بی��و
ومجادلة أص�حاب الف�رق، ولطریقت�ه ف�ي مناق�شة تلامی�ذه، م�ا أث�ر عل�ى بن�اء شخ�صیته، وجعل�ه              
متعلماً طیلة حیاته مع أنه كان من ناحیة أخرى یواسي تلامی�ذه ویتعه�دھم بالرعای�ة ویمح�ضهم                   

  .النصیحة وخاصة لمن كان یهم بمفارقته



  :ي حنیفةعصر أب

 س�نة ف�ي العه�د    ٥٢ولد أب�و حنیف�ة ف�ي عه�د عب�د المل�ك ب�ن م�روان وع�اش كم�ا أس�لفنا                  
 س��نة الأول��ى ف��ي عه��د الحج��اج الظ��الم،  ١٥ س��نة ف��ي العه��د العباس��ي، وع��اش أل  ١٨الأم��وي و

فرأى ما حل بآل البی�ت ب�شكل خ�اص م�ن اض�طهاد وقت�ل، كم�ا رأى تع�صب الع�رب ض�د الم�والي                 
وكان ھذا العصر یم�وج بم�ؤثرات الأفك�ار الفارس�یة والهندی�ة            . لغنائمحتى حرموا من حقهم في ا     

والإغریقیة الزاحفة والمركزة ف�ي الع�راق بال�ذات، بالإض�افة لمكائ�د الم�سیحیة والت�ي ب�رز فیه�ا                    
كم�ا ك�ان للترجم�ة دورھ�ا الكبی�ر ف�ي نق�ل ھ�ذه الم�ؤثرات الثقافی�ة،              . یوحنا الدمشقي ب�أبرز ش�كل     

فالع��صر ك��ان . ال المنازع��ات الفكری��ة ب��ین مختل��ف الف��رق والعلم��اءالت��ي ك��ان م��ن نتائجه��ا اش��تع
ع��صر من��اظرات وج��دل ش��دیدین س��واء ب��ین الف��رق المختلف��ة أو ب��ین ال��شیعة وال��سنة، أو ب��ین      

  .الخوارج وغیرھم، أو بین المعتزلة وأھل الأھواء، أو بین أھل البصرة وأھل الكوفة

  :  السیرة الفكریة والسیاسیة

  :السنة والرأي

ال�صلاة وال�سلام وحت�ى ع�صر ال�شافعي وج�د فقه�اء         وص�حبه   ذ وفاة النبي علی�ه وآل�ه        من
اشتهروا بالرأي لتحرجهم الشدید ف�ي الروای�ة ع�ن الرس�ول علی�ه وآل�ه ال�سلام م�ع كث�رة الك�ذب                   
علی�ه، وھ�ذا واض�ح ف�ي م�واطن الف�رق والنح�ل الكثی�رة المت�ضاربة ك�العراق، كم�ا وج�د جماع��ة             

 القول بالرأي إض�افة إل�ى م�ا عرف�وه م�ن الآث�ار الت�ي تت�وفر بغ�زارة                  اشتهروا بالروایة لتحرجهم  
وكان من ھ�ؤلاء وأولئ�ك ال�صحابة والت�ابعون     . وكثرة، كما كان الحال في المدینة والحجاز عامة   

وأما من�ذ ع�صر ال�شافعي فق�د اش�تد التق�ارب ب�ین            . ومن تبعهم، فكان أبو حنیفة ومالك من بینهم       
ف بعد أن أخذ أصحاب أبو حنیفة من محمد وأبو یوس�ف یأخ�ذون       الطرفین حتى كاد یختفي الخلا    

الأثر عن أصحاب أولئ�ك، ف�التقى أتب�اع أب�و حنیف�ة م�ع أتب�اع مال�ك وذل�ك من�ذ أواخ�ر ع�صر أب�و                    
حنیف��ة، فك��ان م��ذھب أب��و حنیف��ة وم��ذھب مال��ك یفترق��ان فق��ط ف��ي الم��صالح المرس��لة ل��دى مال��ك   

وأم�ا ال�شافعي   . عرف لدى أبو حنیفة، وإلا فهما یلتقی�ان ف�ي القی�اس والاستح�سان م�ن ال�رأي          وال
من استحسن فقد شرّع، ووضع للقیاس ض�وابطه  : فقد رفض الاستحسان وقال قولته المشهورة  

وموازینه وحصره بالاستدلال المقید بالنصوص المعللة، كم�ا ح�صر التعلی�ل بالعل�ل المح�ددة ف�ي               
  . التعلیل المطلق والاستدلال المطلق من كل قیدالأحكام، ورد 

  :فتوى الصحابي والتابعي وأھل المدینة

رأى أبو حنیفة الوقوف عند ق�ول ال�صحابة كم�ا ج�اء بع�د الكت�اب وال�سنة، ولكن�ه اجته�د                   
وك�ذلك فع�ل الفقه�اء وإن ك�ان ال�شافعي ی�رى أن رأي        . بعد ذلك بحیث لا یق�ف عن�د ق�ول الت�ابعین           

أینا لأنفسنا، وأما التابعي فقد آثره بعض فقه�اء الح�دیث عل�ى القی�اس، وأم�ا          الصحابة خیر من ر   
عمل أھل المدینة فقد انفرد به مالك ولكنه لم یره حجة ملزمة لجمیع الأمة حتى منع الرشید م�ن    

نوع لم یخ�الف فی�ه   : ذلك عندما ھمّ بفرض كتابه الموطأ على الناس، وقد وزعه إلى ثلاثة أنواع   
وقد ق�دم  . نة، ونوع خالفوا فیه غیرھم ولم یختلفوا فیه، ونوع اختلفوا فیه أنفسهم     أحد أھل المدی  

  .مالك القسم الأول على خبر الآحاد حیث توجد النصوص

  



  :الفرق في عصره

كانت الشیعة بنحلها العدیدة الأولى موجودة في زمانه، منه�ا المغ�الون ال�ذین تمثل�وا ف�ي       
الفرق��ة الت��ي أخ��ذت ت��زعم بع��د مقت��ل عل��ي أن��ه رف��ع إل��ى    ال��سبئیة أتب��اع عب��د االله ب��ن س��بأ وھ��ي   

السماء، وأن البرق تبسمه والرعد صوته وأنه سیرجع، وفي الكیسانیة اتباع المخت�ار ب�ن عبی�د        
الثقفي الذین رأوا تقدیس الأئمة وعصمتهم ولیس أل�وھیتهم كم�ا رأت ال�سبئیة، ولك�نهم رأوا أن        

ق��الوا بتناس��خ الأرواح وأن لك��ل ش��يء ظ��اھراً  الإم��ام محم��د ب��ن الحنفی��ة س��یرجع، وأن��ه ح��ي، و  
وباطناً، وف�ي الإس�ماعیلیة، وھ�ي فرق�ة م�ن ال�شیعة الإمامی�ة ولكنه�ا انت�سبت إل�ى إس�ماعیل ب�ن              

لمعت��دلون ال��ذین تمثل��وا ف��ي  اومنه��ا . محم��د الب��اقر، وھ��م ال��ذین حكم��وا م��صر باس��م الف��اطمیین   
االله عنهم، وفي الإمامیة أتب�اع جعف�ر    الزیدیة أتباع زید بن علي زین العابدین بن الحسین رضي           

  .الصادق رضي االله عنه

وبالإضافة له�ذه الف�رق ال�سیاسیة م�ن ال�شیعة وج�د ف�ي ع�صر أب�ي حنیف�ة مختل�ف ف�رق              
وإن ك��ان علماؤھ��ا الخ��وارج الت��ي كان��ت الإباض��یة م��ن بینه��ا أكثرھ��ا اعت��دالا وأقربه��ا للجماع��ة    

 خرج عن الملة وأبرزھا الیزیدیة أتباع یزی�د     بینما كان العدید منها قد    یرفضون نسبتها للخوارج    
ب��ن أب��ي أنی��سة ال��ذي ادع��ى أن االله یبع��ث رس��ولاً م��ن العج��م وین��زل علی��ه كتاب��اً ین��سخ ال��شریعة    

  . الإسلامیة، والمیمونیة أتباع میمون العجردي الذي أنكر سورة یوسف بحجة أنها قصة غرام

المرجئ�ة الت�ي   : ك�ان أبرزھ�ا  ومع ھذه الف�رق ال�سیاسیة وج�د ف�ي ع�صره ف�رق اعتقادی�ة            
رفضت مناصرة أي فریق من المسلمین ض�د الآخ�رین، وأرجئ�وا أم�رھم إل�ى االله ع�لام الغی�وب،                    
وقد اعتبر منهم أبو حنیف�ة وص�احباه وم�ن ق�ال بق�ولهم م�ن أن مرتك�ب الكبی�رة ل�یس مخل�داً ف�ي               

ي عه�د أب�و حنیف�ة    النار، وھذا م�ا رآه المعتزل�ة، وھ�م الفرق�ة الاعتقادی�ة الأخ�رى الت�ي ب�رزت ف�                   
والتي غلبت تسمیتهم بسبب اعت�زال رأس�هم واص�ل ب�ن عط�اء مجل�س الح�سن الب�صري العلم�ي            

التوحی�د، والع�دل،   : بسبب مسألة مرتكب الكبیرة، وھم الذین جمع�وا ال�صفات الخم�س المعروف�ة     
 وبالإض�افة . والوعد والوعی�د، والمن�ـزلة ی�ن المن�زلتین، والأم�ر ب�المعروف والنه�ي ع�ن المنك�ر           

لهاتین المجموعتین من الفرق الاعتقادیة كان ھناك أی�ضاً فرقت�ا الجبری�ة والقدری�ة اللت�ان م�رت                
  . الإشارة إلیهما

وھن��ا لاب��د بع��د ھ��ذه الجول��ة ال��سریعة عل��ى الف��رق الت��ي وج��دت ف��ي ع��صر أب��ي حنیف��ة        
  .وعاصرھا فكریاً وسیاسیاً من العودة إلیه لنرى آثارھا على آرائه وفقهه

  : اسةآراؤه في السی

یمكن الجزم من خلال ما تناثر من الأخبار في ھذا المجال أنه كان یرى الإمامة والخلافة             
وق�د أوذي ف�ي ذل�ك، ولكن�ه ل�م      . في آل البیت ذریة علي من فاطمة، وكان یرى غیرھم مغت�صبین      

ھ�ذا بالن�سبة للخلاف�ة ف�ي     . یخرج مع الخارجین م�نهم ب�ل ك�ان ی�رى الاكتف�اء بالم�ساندة الكلامی�ة            
عهد الأموي وبعده، وأما في العهد الراشدي فكان یف�ضل أب�ي بك�ر وعم�ر أولا ث�م عل�ي وأخی�راً          ال

وبالجملة فإنه . كما كان یدعو لعدم سب السلف، وكان یحاول تنقیة فرق التشیع من ذلك          . عثمان
ل��م یدفع��ه میل��ه لآل البی��ت إل��ى أن یهج��ر عل��وم غی��رھم أو أن ی��سيء الظ��ن به��م ب��ل ب��العكس فق��د  

لآخرین كم��ا ات��صل بإم��ام الزیدی��ة وأئم��ة الإمامی��ة وبع��ض الكی��سانیة ولك��ن آراءه ف��ي     ات��صل ب��ا
الإمام�ة بقی��ت أق��رب م��ا یك��ون إل��ى الزیدی��ة، وك��ان ی��رى الطریق��ة المحقق��ة لاختی��ار الخلیف��ة ھ��ي   

  .الانتخاب من قبل سائر المسلمین وبیعة كاملة ولیست بوصایة ولا بالفرض على المسلمین



  : موقفه السیاسي

س��نة ف��ي الع��صر  ) ١٨(س��نة م��ن عم��ره ف��ي الع��صر الأم��وي و  ) ٥٢( ھ��ذا الإم��ام ع��اش
العباسي، ورأى ما حصل لآل البیت فكان قلبه معهم، مما جعله یساند الإمام زیدا بن علي عندما               

ھـ على ھشام بن عبد الملك بالمال والتحریض، ولك�ن ل�م یخ�رج مع�ه لودائ�ع ل�م           ١٢١خرج عام   
ھـ ثم قتل ابنه یحی�ى  ١٢٢وقتل زید عام . لم یكن یثق بحسن النتائجیجد من یسددھا عنه، ولأنه     

ونزل�ت ب�أبي   . ھ� ـ١٣٠ھـ، ثم قتل حفیده عبد االله بن یحیى في ال�یمن ع�ام     ١٢٥في خراسان عام    
ھـ عندما رفض أن ١٣٠حنیفة المحنة من والي الأمویین على العراق یزید بن ھبیرة وذلك عام             

ن�دما س�هل ل�ه الج�لاد أس�باب الف�رار، واس�تقر ھن�اك لم�دة س�ت           یتولى الخاتم له، وفر إلى مك�ة ع     
واس�تمر أب�و حنیف�ة ف�ي     . سنین حتى عهد المنصور ال�ذي أعط�اه البیع�ة ع�ن العلم�اء ف�ي الكوف�ة          

ولائه للعباسیین حتى نقم علیهم أبناء الإم�ام عل�ي رض�ي االله عن�ه، وخ�رج الإم�ام محم�د ال�نفس                  
اھیم، وك�ان أبوھم�ا ف�ي س�جن المن�صور، فق�تلا وم�ات        الزكیة بن عبد االله بن الحسن، وأخوه إبر    

فكان أبو حنیفة یجهر بنقد الخلیفة وأعماله بالن�سبة للعل�ویین، كم�ا ك�ان        . أبوھما كمدا في سجنه   
یهاجم أخطاء القضاة في القضاء علانیة مم�ا یثی�رھم علی�ه فی�شكونه للمن�صور، كم�ا ح�صل م�ن                

ه فع�رض علی�ه ق�ضاء بغ�داد ف�امتنع فحب�سه       وج�اءت المن�صور الفرص�ة للنی�ل من�       . ابن أبي لیل�ى   
    .وضربه ثم خرج ومات

  :آراؤه في مسائل علم الكلام

  :یمكن حصرھا في ثلاثة مسائل ھي

  . وخلق القرآن- ٣ والقدر وصلته بأفعال الإنسان، - ٢ الإیمان ومرتكب الكبیرة، -١

  :ویمكن بیان آرائه في ھذه المسائل فیما یلي

  : الإیمان-١

حنیفة كما رآه جمهور المحدثین والفقهاء، وھو الإقرار والت�صدیق، أي أن�ه             فقد رآه أبو    
وق�د ن�اقش   . یشمل تصدیق القلب وإقرار اللسان مع�اً، ف�لا إیم�ان ب�لا إس�لام ولا إس�لام ب�لا إیم�ان                    

جه��م ب��ن ص��فوان رئ��یس الجبری��ة ب��ذلك وأفحم��ه بحج��ة أن معرف��ة الإیم��ان لا تكف��ي ب��ل لاب��د م��ن  
وق�د خالف�ه ف�ي ذل�ك      .  لا یرى من ناحیة أخرى أن العمل جزء من الإیم�ان           ولكنه. الإقرار باللسان 

والمعتزلة، م�ن جه�ة، وبع�ض الفقه�اء والمح�دثین ال�ذین ی�رون أن الإیم�ان                والإباضیة  الخوارج  
الفق�ه  (وقد ورد عنه في كتاب . یزید وینقص بالعمل، من جهة أخرى، بینما ھو لم یكن یرى ذلك          

  . ماً بذنب وإن كان كبیرة إذا لم یستحلها ولا نزیل عنه اسم الإیمانولا نكفر مسل: قوله) الأكبر

وأما اتهام أبو حنیفة بأنه من المرجئة بسبب فصله العم�ل ع�ن الإیم�ان فإن�ه م�ردود لأن               
المرجئة یرون أنه لا یضر مع الإیم�ان مع�صیة، وأن االله یغف�ر ال�ذنوب جمیع�اً، بینم�ا أب�و حنیف�ة               

لا یهملون الطاعات وی�رون الح�سنة بع�شرة أمثاله�ا وال�سیئة بمثله�ا،             وأمثاله من الفقهاء فإنهم     
وأن عفو االله لا یحده حد ولا یقیده قید، وأما المرجئ�ة فق�د أطلق�وا العن�ان لعم�ل جمی�ع المنك�رات                   
لمن كان لدیه التصدیق، وھیهات أن یكون أبو حنیفة من ھؤلاء وھو الذي اشتهر بالمبالغ�ة ف�ي              

  . العمل والاجتهاد فیه

  



  : القدر وصلته بأعمال الإنسان-٢

لقد كان أبو حنیفة یتجنب الخوض في القدر ولكنه كان یجی�ب الجهمی�ة الجبری�ة لیك�شف            
أم�ر وق�در، والأم�ر عل�ى     : ضیق تفكیرھم وفساد رأیه�م، فق�د أوض�ح أن ق�ضاء االله عل�ى وجه�ین               

یك�ون الح�ساب،   أمر تكوین وإیجاد وأمر تكلیف وإیج�اب، وب�الأول لا ح�ساب، وبالث�اني         : وجهین
ولكن أبا حنیفة كان یفصل بین القضاء والق�در فیجع�ل الق�ضاء حك�م االله            . وبالقدر أیضاً لا حساب   

وك��ان عن��دما ی��سأل ع��ن علاق��ة العم��ل   . فیم��ا ج��اء ب��ه ال��وحي والق��در ھ��و م��ا تج��ري ب��ه قدرت��ه    
ف�صل  ھل ھ�و بم�شیئة العب�د أم بم�شیئة ال�رب وھ�ل تتح�الف الم�شیئة م�ع الإرادة أم تن                    : بالمشیئة

عنها، فإنه كان یوفق بین ما یلیق باالله الخالق القادر على كل شيء، وأنه لا یقع في ملكه إلا م�ا       
یری��د،وبین إرادة العب��د بحی��ث لا ی��سلب العب��د إرادت��ه بم��ا ق��در االله فی��ه م��ن ا لق��درة عل��ى العم��ل      

  .. والاختیار بین الخیر والشر، بین الطاعة والعصیان

  :  مسألة خلق القرآن-٣

 أبو حنیفة یمتنع عن الخوض في القول بخلق القرآن أو عدم خلقه، ویدعو أص�حابه       كان
بصریح العبارة أن یتجنبوا ذلك، وأن كل ما نسب إلیه من ذلك قد جاء من خصومه من المعتزلة          

ھذا مع العلم أن أول من قال بهذا القول ھو الجع�د ب�ن درھ�م ال�ذي أخ�ذه عن�ه الجه�م ب�ن             . بالذات
ینا سابقا أن أول من قال بذلك ھم الیهود وعلى رأسهم إبان بن سمعان وط�الوت          وقد رأ . صفوان

  . بن أعصم

فق�د أث�رت عن�ه مجموع�ة     : وأما بالنسبة لآرائه الأخرى في الفكر، والأخلاق، والاجتم�اع       
وق��د رأى الخی��ر ف��ي معرف��ة الخی��ر    . م��ن الآراء ب��سبب تعامل��ه م��ع الن��اس، وغ��شیانه الأس��واق    

خیر من بینهما عن علم ومعرفة، ورأى الع�دل ف�ي معرف�ة الع�دل والظل�م،      والشر، وتقصد عمل ال   
وتقصد عمل العدل من بینهما عن علم ومعرفة، ورأى أن العمل لابد أن ینبني على فكر م�ستقیم            
وعل��م مق��رر ثاب��ت، وأن العل��م یج��ب أن یك��ون جازم��اً قاطع��اً ف��ي موض��وع العقائ��د وراجح��اً ف��ي       

وفي وصیته لتلمیذه   . الخطأ، ومخالفه خطأ یحتمل الصواب    موضوع الأعمال، أي صواب یحتمل      
: یوسف بن خال�د ال�سمتي وھ�و یفارق�ه إل�ى الب�صرة ل�یعلم أھله�ا فق�ه الكوف�ة، تب�رز ثلاث�ة أم�ور                  

س��مو أخلاق��ه وعل��و مروءت��ه، ودرایت��ه ب��شؤون الاجتم��اع وأخ��لاق الن��اس، وتعه��ده لتلامی��ذه         
  . بالنصائح السدیدة في أخذ العلم وإعطائه

  : ة الفقهیة والأصولیةالسیر

  :فقه أبي حنیفة

لم یدون أب�و حنیف�ة مذھب�ه ف�ي كت�ب ب�ل ك�ان تلامی�ذه ی�دونون مذھب�ه بأس�لوب ال�شورى                   
والمناقشة، فیلقي المسألة ویقلبها ویسمع ما عندھم ویقول ما عنده ویناظرھم حتى ی�ستقر إل�ى             

  .  الأصول كلهاأحد الأقوال فیها ثم یثبتها أبو یوسف في الأصول، وھكذا حتى أثبت

  :مسنده

وھو الكتاب الذي ن�سب إلی�ه، وھ�و عب�ارة ع�ن مجموع�ة م�ن الأحادی�ث والآث�ار المرتب�ة            
وق�د رج�ح كثی�ر م�ن الفقه�اء وم�نهم اب�ن        . حت�ى المواری�ث  .. على ترتیب الفقه من طهارة وصلاة  

حجر أنها من جمع أصحابه وأن تلمی�ذه محم�د ب�ن الح�سن ھ�و ال�ذي جمع�ه، وإن ك�ان لغی�ر اب�ن              



ویبقى أن إسناد ھذا المسند إلى أبي حنیفة یختلف عن إضافة الموطأ إلى مال�ك،    . حجر رأي آخر  
لأن ھذا دونه ورواه عنه غیره مرتباً مبوباً، وأما أبو حنیف�ة ف�رواه عن�ه غی�ره ورتبه�ا وبوبه�ا،          

و وأش�هر روات�ه ھم�ا تلمی�ذاه محم�د وأب�      . أي الأحادیث، وھذا لا یقدح في نسبتها إلى أب�ي حنیف�ة   
  . یوسف

  :تلامیذه

ثم أن . لاشك أنه لو دون أبو حنیفة فقهه لكان أكثر حیویة لأن أسلوب الإنسان جزء منه         
مدونات تلامیذه تكاد تكون خالیة من الأدلة والقیاسات التي اشتهر بها أبو حنیفة بینما أعم�الهم              

عن��ایتهم بنق��ل ث�م أن  . ملیئ�ة ب��ذلك، بغ�ض النظ��ر ع�ن م��دى مطابقته�ا م��ع قیاس�اته واستح��ساناته     
فقهه وھم الأئمة ولا س�یما محم�د وأب�و یوس�ف م�ا جع�ل إم�امهم ف�ي مكانت�ه العلمی�ة العالی�ة م�ع                  

ولاش��ك أن ھ��ذه الأمان��ة ف��ي النق��ل ت��دحض افت��راءات بع��ض . م��رور الع��صور والأجی��ال م��ن بع��ده
به وق�د ق�ال ھ�و ف�ي أص�حا     . الأوروبیین الدارسین لهذه المسائل بنفیهم أو شكهم في ن�سبتها إلی�ه    

 ھم��ا أب��و یوس��ف وزف��ر لتأدی��ب    ٢ للإفت��اء و٦ ی��صلحون للق��ضاء و ٢٨ رج��لاً م��نهم  ٣٦ب��أنهم 
  .ویمكن إیراد وقفة قصیرة مع أشهرھم لنتبین دور كل منهم. القضاة والمفتین

  : أبو یوسف

عرب��ي أن��صاري، ھ��و یعق��وب ب��ن إب��راھیم، ت��ولى الق��ضاء للخلف��اء المه��دي واله��ادي           
والم�شهور عن�ه أن�ه أحف�ظ      . الحنفي كثیراً، لأنه ص�قله ص�قلاً عملی�اً        والرشید، فاستفاد منه الفقه     

وك�ل  . وأما الكتب التي دوّنها فهي كثیرة ضمّنها آراءه وآراء شیخه     . أصحاب أبي حنیفة للحدیث   
كتاب ی�شمل باب�اً م�ن أب�واب الفق�ه، بالإض�افة لكت�ب أخ�رى مث�ل الخ�راج، وكت�اب الجوام�ع ال�ذي                          

  .یحتوي على أربعین كتاباً

فهو رسالة كتبها إل�ى الرش�ید ف�ي مالی�ة الدول�ة وأب�واب دخله�ا ب�شكل                  : ا كتاب الخراج  أم
مفصل دقیق یعتمد على القرآن والسنة وفتاوى الصحابة، وضمنه ما اختلف فیه من م�سائل م�ع    

ویعتب��ر ھ��ذا الكت��اب ف��ي باب��ه ث��روة فقهی��ة لا مثی��ل له��ا ف��ي    . ش��یخه، ودع��م آراء ش��یخه بالأدل��ة 
  . عصرھا

 الآثار، وھو روایة یوسف عن أبیه أب�ي یوس�ف ع�ن أب�ي حنیف�ة، فإن�ه یظه�ر                وأما كتاب 
فیه كیف كان أبو حنیفة یأخذ بفتاوى الصحابة ویأخذ بالمرس�ل م�ن الح�دیث، كم�ا فی�ه مجموع�ة              

  . من فتاوى التابعین من فقهاء العراق

وأم��ا كت��اب اخ��تلاف أب��ي حنیف��ة واب��ن أب��ي لیل��ى، وھ��و الكت��اب ال��ذي جمع��ه أب��و یوس��ف    
نتصراً لأبي حنیفة، ورواه محمد عن أبي یوسف، علماً أن أبا یوسف كان قد تتلمذ في الابتداء          م

وق�ال السرخ�سي ف�ي المب�سوط ب�أن      . على أبي لیلى لمدة تسع سنین ثم تحول لمجلس أبي حنیفة        
والكت�اب حاف�ل   . محمداً قد زاد علیه مما سمعه من غیر أبي یوسف،وھذا القول لیس بمقطوع به   

  . وأوجه القیاسبالأدلة

وأما كتاب الرد على سیر الأوزاعي فیرد فیه أبو یوسف على الأوزاعي فیم�ا خ�الف فی�ه               
وفي الكتاب صور كثیرة للاخ�تلاف  . أبا حنیفة من أحكام الحرب من أمان وھدنة وأسلاب وغنائم     

  . بین فقهاء المدینة وفقهاء العراق



  :محمد بن الحسن

 سنة عندما مات أبو حنیفة، مم�ا ل�م یعط�ه    ١٨ هان سنھو شیباني بالولاء لا بالأصل، وك   
فترة طویلة للتلقي عنه، وإنما درس فقهه عل�ى أب�ي یوس�ف كم�ا أخ�ذ ع�ن الث�وري والأوزاع�ي،          

ك�ان  : وتولى ق�ضاء الرش�ید، وكان�ت ل�ه درای�ة ب�الأدب حت�ى ق�ال عن�ه ال�شافعي                    . ورحل إلى مالك  
وك�ان لمیل�ه   .  ك�ان أف�صح الن�اس إذا تكل�م         :محمد بن الحسن یملأ العین والقلب، وقال عن�ه أی�ضاً          

للتدوین أن ق�ام بنق�ل الفق�ه العراق�ي ف�ي الاخ�تلاف، كم�ا ل�ه روای�ة لموط�أ مال�ك تعتب�ر م�ن أج�ود                
وتعد كتب�ه المرج�ع الأول لفق�ه أب�ي         . وھكذا فإنه قد جمع بین فقه العراق وفقه الحجاز        . الروایات

 ثابت�ة، وق�سم غی�ر ظ�اھر الروای�ة لأنه�ا        قسم ظاھر الروایة وھ�ي    : حنیفة وإن كانت على قسمین    
  .غیر ثابتة كالسابقة، ویعتبر القسم الأول عماد النقل في الفقه الحنفي

  :وھنا یمكن إیراد وقفة قصیرة مع كل كتاب من القسم الأول فیما یلي

كتاب المب�سوط، وھ�و ص�ورة ص�ادقة للفق�ه العراق�ي وآث�اره، وإن ك�ان خ�ال م�ن التعلی�ل                      
وق�د رواه عن�ه تلمی�ذه     . نه یذكر الخلاف سواء مع أبي یوس�ف أو اب�ن أب�ي لیل�ى              الفقهي تقریبا لأ  

  . أحمد بن حفص وإن كان ھناك غیره من الرواة

وأما كتاب الجامع الصغیر فقد سمعه من أبي یوسف، وھو یشتمل على أربعین كتابا ف�ي           
  . الفقه دون تبویب كما بوب كتاب المبسوط، فهو إذن من تصنیفه لا تألیفه

أما كتاب الجامع الكبیر فلم یروه عن أبي یوس�ف، ولكن�ه ص�نفه م�رتین وك�ان أص�حابه            و
والكت��اب خ��ال م��ن الاس��تدلال الفقه��ي وبی��ان أوج��ه القی��اس كالج��امع  . یروون��ه عن��ه ف��ي ك��ل م��رة

ال��صغیر وإن ك��ان ھن��اك م��ن ال��سهل عل��ى أي فقی��ه أن ی��ستنبط الأدل��ة وأوج��ه القی��اس ف��ي ك��ل        
  . وح الفكرةالمسائل لجودة التعبیر ووض

وأما كتاب السیر ال�صغیر وال�سیر الكبی�ر، فف�ي ھ�ذین الكت�ابین بی�ان أحك�ام الجه�اد، وم�ا                  
یجوز ولا یجوز فیه مع بیان أحكام الموادعة والأم�ان والغن�ائم والفدی�ة والاس�ترقاق وغی�ر ذل�ك                 

نم�ا  وكتاب السیر الصغیر روي عن أبي یوسف، وأما الكبیر فلا وإ . من شئون الحرب ومخلفاتها   
من تألیفه ھو، وجاء ردا على الأوزاعي ال�ذي ق�ال ب�أن أھ�ل الع�راق لا علاق�ة له�م بال�سیر لأنه�ا              

وقد ألفه بعد مغادرته العراق ووقوع النف�رة بین�ه وب�ین أب�ي یوس�ف               . حصلت في الحجاز والشام   
  . حدثني الثقة: حتى كان یتجاھل ذكر اسمه عند الروایة عنه ویكتفي بالقول

ادات فه��و الكت��اب ال��سادس م��ن كت��ب ظ��اھر الروای��ة، وق��د اش��تمل عل��ى    وأم��ا كت��اب الزی��
  .مسائل زائدة على الكتب السابقة

ولك��ن ھن��اك كتاب��ان لهم��ا ق��وة ظ��اھر الروای��ة ل��م ی��ذكرھما العلم��اء وإن اش��تهرا عن��ه لأن 
أحدھما، وھو ف�ي ال�رد عل�ى أھ�ل المدین�ة، ق�د رواه ال�شافعي ف�ي كتاب�ه الأم وعل�ق علی�ه، وفی�ه                         

 بالقیاس والسنة والآثار، وھو من نوع الفقه المقارن، ولأن الثاني، وھ�و كت�اب الآث�ار،              استدلال
وك�لا م�ن الكت�ابین یع�د     . قد جمع فیه الأحادیث والآثار التي كانت ف�ي الع�راق ورواھ�ا أب�و حنیف�ة         

مسندا لأبي حنیفة، ولهما قیمة في بیان مقدار إطلاعه على الأحادیث وآثار الصحابة والتابعین،               
واعتم�اده ف��ي الاس�تدلال عل��ى الأث�ر والح��دیث، وم�ا ی��شترطه ف�ي الروای��ة ودلالته�ا عل��ى أس��اس       
المذھب الحنفي لأن فیهما مجموع الأقضیة والفتاوى التي أخذ فیه�ا ب�النص واس�تنبط العل�ل م�ن              

  . ثنایاھا ثم قاس علیها وفرع فروعها وأصل أصولها ووضع القواعد



بن أحمد الم�روزي الم�شهور بالح�اكم ال�شهید كت�ب        وقد جمع أبو الفضل محمد بن محمد        
الإمام الستة في كتاب واحد سماه الكافي، وحذف المسائل المكررة، وقام السرخسي ب�شرح ھ�ذا           

لا یعم�ل بم�ا   : الكتاب في كتاب سماه المب�سوط، وھ�و قم�ة ف�ي باب�ه، حت�ى ق�ال عن�ه الطرطوس�ي                    
  .یخالفه، ولا یركن إلا إلیه، ولا یعول إلا علیه

  :بن ھذیلزفر 

عام�ا س�نة   ٤٨وھو أقدم من أبي یوسف ومحمد في صحبة أبي حنیفة، ولكن وفات�ه ع�ن          
ھـ لم یعطه فرصة طویلة في روایة مذھب شیخه كصاحبیه الآخ�رین، ولكن�ه ن�شر الم�ذھب       ١٥٨

بلسانه ولاسیما بعد أن تولى قضاء البصرة وبذل كل جهده في إزالة الفهم السیئ ھناك عن أب�ي              
والجدیر بالذكر أن المزني عن�دما   . ف أبو حنیفة في حلقته ثم خلف ھذا أبا یوسف         وقد خل . حنیفة

وصف أبا حنیفة بأنه شیخ فقهاء العراق وصف أبا یوسف بأن�ه أت�بعهم للح�دیث ووص�ف محم�د                    
  .بن الحسن بأنه أكثرھم تفریعا ووصف زفر بأنه أشدّھم قیاسا

  :الحسن بن زیاد الكوفي

ھ��ـ م��ن تلامی��ذ أب��ي حنیف��ة وأص��حابه، واش��تهر  ٢٠٤نة ویعتب��ر ھ��ذا الك��وفي المت��وفى س��
بروایة الحدیث، ولكن كتبه لا یعتبرھ�ا الفقه�اء م�ن درج�ة كت�ب ظ�اھر الروای�ة للإم�ام محم�د ب�ن                 

  .الحسن

عی�سى ب�ن أب�ان،    : وھناك تلامیذ لأصحاب أبي حنیفة أوصلوا مذھبه إل�ى الأخ�لاف م�نهم           
ھـ، ومحم�د ب�ن س�ماعة،    ٢٢٠، وتوفي عام تلمیذ الإمام محمد بن الحسن، وتولى قضاء البصرة    

تلمی��ذ ك��ل م��ن محم��د ب��ن الح��سن والح��سن ب��ن زی��اد، وھ��و ال��ذي ت��ولى الق��ضاء للم��أمون ع��ام        
ھ�ـ،وھلال ب�ن یحی�ى، تلمی�ذ یوس�ف ب�ن خال�د ال�سمتي الب�صري، كم�ا                 ٢٣٣ھـ، وتوفي عام    ١٩٢

ن الحسن ب�ن  تتلمذ على أبي یوسف وزفر، وأحمد بن عمر الخصاف، الذي أخذ العلم عن أبیه ع        
ھـ، وأحمد بن محمد أبو جعفر الطحاوى، الذي تلقى العلم أولا ع�ن خال�ه        ٢٦٦زیاد، وتوفي عام    

المزن��ي تلمی��ذ ال��شافعي، ث��م اتج��ه إل��ى الفق��ه العراق��ي مم��ا جعل��ه أكث��ر نق��دا م��ن غی��ره بأس��لوب     
  . المقارنة، وكان مجتهدا في الفقه الحنفي لا مقلدا

لتلامی�ذ المت�أخرین الكثی�ر م�ن الفقه�اء ال�ذین ش�رحوا            وتبع ھذه المجموعة من الأئم�ة وا      
كتبهم وفرعوا علیها وأفتوا بمقتضاھا، ثم اختصروھا وشرحوا متونها، حتى وجدنا منها أحیان�ا     

  .متنا، وأحیانا شرحا، وأحیانا فتاوى

  :مراتب الكتب في الفقه الحنفي

  : كتب الفقه الحنفي على ثلاث مراتب

 الروای�ة، وھ�ي أق�وال أب�و حنیف�ة وتلمیذی�ه أب�و یوس�ف                الأصول، وھي ما ت�سمى بظ�اھر      
ومحم��د، والن��وادر، وھ��ي م��ا روي ع��ن أص��حاب الم��ذھب الم��ذكورین ف��ي غی��ر الكت��ب ال��سابقة،   
والفتاوى والواقعات، وھي مسائل استنبطها المجتهدون المتأخرون لمسائل لم یجدوا لها روای�ة      

  . لأھل المذھب المتقدمین

  



  : سبقه من فقهتمیز فقه أبي حنیفة عما

فه��ل ك��ان مبت��دعاً لم��سلكه أم متبع��اً أم متمم��ا لغی��ره؟ فالمتع��صبون ل��ه ق��الوا بالإب��داع           
والمتعصبون ض�ده ق�الوا بالاتب�اع لإب�راھیم النخع�ي، وھ�ذا ھ�ضم لحق�ه لأن�ه ف�ي الحقیق�ة أن�ضج                  
 الفقه العراقي وأوصله للغایة، ولم یقتصر على ما وجد، فی�صح أن�ه س�لك طری�ق إب�راھیم ولكن�ه                 
ك��ان مجته��داً، وك��ان م��ع اتفاق��ه مع��ه ف��ي المنح��ى الفقه��ي ینق��د الح��دیث وتف��سیره لاس��تنباط عل��ل  

  : الأحكام وأسس القیاس والأخذ بالمراسیل إلا أنه افترق عنه في أمرین مهمین

ص�لى االله   أخ�ذه كثی�را لفق�ه الحج�از وع�دم امتناع�ه ع�ن التح�دیث ع�ن رس�ول االله          : الأول
  علیه وآله وسلم، 

 أنه كان یكثر التفری�ع وف�رض الف�روض ولا یق�ف ك�إبراھیم عن�د الإجاب�ات عل�ى             :والثاني
  .الأسئلة

  :الفقه التقدیري وأبو حنیفة

وق�د رأى فی�ه أب�و    . ویعنى بالفقه التقدیري الفت�وى ف�ي م�سائل ل�م تق�ع ویف�رض وقوعه�ا             
بو حنیفة ل�م  وأ. »إنا نستعد للبلاء قبل نزوله، فإذا وقع عرفنا الدخول فیه والخروج منه         «حنیفة  

وك�ان إب�راھیم النخع�ي ق�د س�ار فی�ه          . یحدث الفقه التقدیري كما قال النح�وي وإنم�ا نم�اه ووس�عه            
ولم یقت�صر ھ�ذا   ). الأرائیین(ولكن دون تفریع، وكان الشعبي یشكو من فقهاء التقدیر ویسمیهم           

 من الأئم�ة  الفقه على أبي حنیفة بل سار فیه غیره من أمثال الشافعي واللیث وغیرھم، وإن كان     
من رأى عدم جوازه وم�نهم م�ن ج�وزه، وم�نهم م�ن توس�ط ف�ي ذل�ك، ورأى اب�ن الق�یم أن الأم�ر                        

وخلاص��ة الأم��ر أن الفق��ه . یع�ود إل��ى واق��ع الم��سألة واحتم�ال وقوعه��ا وحاج��ة ال��سائل للعل�م به��ا   
  .بحاجة لهذا النوع من التقدیر لیتحقق نموه أكثر فأكثر

  :فقههالأصول التي بنى علیها أبو حنیفة 

لم یدون أبو حنیفة لفقهه أصولاً مفصلة للأحك�ام الت�ي ی�ستنبطها كم�ا ل�م ی�دون تفریعات�ه             
ث�م أن  . المأثورة عنه، ولكن أصحابه نقلوا بعضها، ویمكن معرفتها م�ن التفری�ع ال�ذي أكث�ر من�ه             

الب��زدوي وغی��ره مم��ن اس��تنبطوا تل��ك الأص��ول ك��انوا یتلم��سونها م��ن أق��وال الأئم��ة والف��روع          
ة عنهم، ثم أنه قد أثر عن أب�ي حنیف�ة قواع�د عام�ة للاس�تدلال وإن ل�م ت�ؤثر عن�ه قواع�د                   المأثور

  .تفصیلیة للاستنباط

فمن نصوص متعددة یمكن حصر الأصول التي استنبط منها أبو حنیفة أدلة اجته�اده ف�ي         
الكت���اب، وال���سنة، وأق���وال ال���صحابة، والإجم���اع، والقی���اس، والاستح���سان،    : ال���سبعة التالی���ة 

  .فوالعر

  :ویمكن الوقوف عند كل منها فیما یلي

  :الكتاب) ١(

ھل القرآن مجموع النظم والمعنى أم المعن�ى فق�ط؟ بن�اء عل�ى ج�واب ھ�ذا ال�سؤال یظه�ر                     
رأي أبو حنیفة في القرآن، فقد أجاز ق�راءة الق�رآن ف�ي ال�صلاة بالفارس�یة، س�واء عج�ز الق�ارئ               

ز، ولم یجز ذلك تلمیذاه محمد وأب�و یوس�ف   عن العربیة أو لم یعجز، وإن كره ذلك عند عدم العج  



ولكن فخر الإسلام الب�زدوي  . عند عدم العجز، ولم یجز ذلك الشافعي، سواء عند العجز أو عدمه   
ولذلك یعتبر م�ا  . یروي عن نوح بن أبي مریم أن أبا حنیفة رجع عن قوله ذاك إلى قول صاحبیه            

 مما رج�ع عن�ه ولاس�یما أن الج�واز م�ن           رواه الإمام السرخسي من أنه یرى القرآن بالمعنى فقط        
باب التیسیر والرخصة ولقراءة معاني الآیة المحكمة الت�ي لا تقب�ل التأوی�ل، ذل�ك أن دلال�ة اللغ�ة            

ق�سم الدلال�ة الأص��لیة، وق�سم الدلال��ة    : العربی�ة كم�ا ق��سمها ال�شاطبي عل�ى معانیه��ا عل�ى ق��سمین     
ه لم��ن یعج��ز ع��ن العربی��ة حت��ى یت��درب والق��سم الأول یمك��ن الترجم��ة إلی��ه والق��راءة ب��. الخادم��ة

علیها ویذھب عجزه لأنها لا تحتمل غیر ھذا المعنى، وأما القسم الث�اني ف�لا یمك�ن ترجمت�ه لأن�ه                
یتحمل عدة معاني تبعاً للتشبیهات والمجازات والإشارات البیانیة الت�ي یحمله�ا، وس�یبقى الق�سم                

م�ا یت�رجم إلی�ه الق�سم الث�اني مج�رد       الأول عند ترجمته مم�ا یج�وز عن�د العج�ز ولك�ن یبق�ى ھ�و و                 
  .تفسیر ولیس قرآنا عند التقدیر

  :الخاص والعام في القرآن

الخ��اص كم��ا یق��ول الب��زدوي ھ��و لف��ظ وض��ع لمعن��ى واح��د عل��ى س��بیل الانف��راد ف��لا یقب��ل   
الشراكة، كحیوان وإنسان ورجل وزید، وأما العام فهو لفظ ینتظم جمعاً باللفظ أو المعن�ى، كاس�م    

وھك�ذا ك�ان خ�اص الق�رآن     . سم ال�شرط، ومث�ل ق�وم وج�ن وإن�س وك�ل ألف�اظ الجم�ع             الموصول وا 
قطعیاً في دلالت�ه ولا یحت�اج إل�ى بی�ان بحی�ث إذا ط�رأ أي تغیی�ر ف�ي حكم�ه ك�ان الن�سخ، مث�ل آی�ة                 
الوضوء فإنها من قبیل دلالة الخ�اص، ف�لا تحت�اج لبی�ان، ول�ذلك لا ی�رون أن الأحادی�ث المت�صلة            

ك، سواء الت�ي ت�دل عل�ى الترتی�ب أو النی�ة أو الت�سمیة، لأنه�ا كله�ا أحادی�ث          بذلك لها أي بیان لذل  
وك�ذلك الع�ام ف�إنهم ی�رون أن�ه قطع�ي ف�ي دلالت�ه            . آحاد فه�ي ظنی�ة ولا ت�ستطیع أن تق�وم بالن�سخ            

كالخ��اص، س��واء ف��ي الق��رآن الك��ریم أو ال��سنة، وأن الخ��اص لا یق��ضي عل��ى الع��ام ب��ل یج��وز أن   
  .ینسخ به

الرأي وفقهاء السنة أن فقهاء ال�رأي یطلق�ون عموم�ات الق�رآن عل�ى            والفرق بین فقهاء    
عمومها بحی�ث لا یخص�صها ح�دیث آح�اد بینم�ا فقه�اء ال�سنة، كم�ا ف�ي الأم والرس�الة لل�شافعي،                    
یجعلون الحدیث ولو كان آحادا مخصصا لعمومه ومقیدا لمطلقه ومفصلا وموضحا لمجمله، ف�لا          

یبین الإمام الغزالي أن العام یبقى على عمومه حتى ت�رد          و. یهملون الآحاد بجانب النص القرآني    
ویظه�ر أن س�بب ھ�ذا الخ�لاف ھ�و قل�ة الأحادی�ث ال�صحیحة عن�د فقه�اء ال�رأي                       . قرینة تخص�صه  

وال�سلام، مم�ا جعله�م یطلق�ون عموم�ات      وص�حبه ال�صلاة   وكثرة الكذب على الرسول علیه وآل�ه      
ثم أن الحنفیة لا یرون مج�رد  . مشهوراالقرآن دون تخصیص إلا بنص من مرتبتها في السند أو  

اجتم��اع الخ��اص م��ع الع��ام س��ببا لتخ��صیص الع��ام بالخ��اص، كم��ا ی��رى ال��شافعیة، ب��ل لاب��د م��ن       
الاقت�ران ویك�ون الخ�اص م�ستقلا، وإن تراخ�ى أح��دھما ع�ن الآخ�ر ك�ان المت�أخر ناس�خا للمتق��دم           

 مخ�صص ل�لأول لأن�ه    لا تعط أحدا، وأعط زیدا، ف�الجزء الث�اني    : ولیس مخصصا لعمومه، كقولك   
كما أن ھناك موضوعا آخر وھو أن العام إذا خ�صص تك�ون دلالت�ه ف�ي         . كلام مستقل ومقترن به   

وھن�ا  . الباقي بعد التخصیص ظنیة، مما یمكن أن یخصص الباقي بح�دیث الآح�اد وحت�ى بالقی�اس     
: ثلایحتج على ھذه المكانة التي تعطى للقیاس، بحیث یقف أمام ن�صوص كثی�رة م�ن الق�رآن، فم�      

فه�ل یمك�ن أن یعارض�ها القی�اس        : آیة المواریث التي خصصت بمنع میراث القاتل وغیر الم�سلم         
بعد ھذا التخصیص؟ ولعل أبو حنیفة عندما رأى أن الخاص لا یحتاج إلى بیان في موضوعه ق�د              
اعتمد على النص القرآني وحده ولم یستعن بالحدیث لأن الحدیث لم یبلغه، ثم لأنهم رأوا قطعی�ة             

لال�ة الع��ام فل�م یلتفت��وا إل�ى أحادی��ث الآح�اد وردوھ��ا مهم�ا ات��صلت بالموض�وع، لأنه��ا ظنی�ة ف��ي        د



ولكن یبقى القول واردا بأن جواز التخصیص بالقی�اس ھ�و م�ن     . ثبوتها والقرآن قطعي في ثبوته    
  ..باب توسیع مدى القیاس حتى تجاوز لفظ النص إلى علته

شریعة، ولك��ن ال��سنة المبین��ة لمجمل��ه ھ��ي   ھ��و الم��صدر الأول لل�� : مكان��ة الق��رآن الك��ریم 
المصدر الثاني، بغض النظر أن فقه�اء ال�رأي ق�د اعتب�روه بین�ا ف�ي مدلول�ه بحی�ث لا یحت�اج إل�ى                   
بیان، وأن كل سنة متعلقة بموضوعه تعتب�ر زی�ادة علی�ه ولا تقب�ل إلا إذا كان�ت ب�نفس الم�ستوى              

مبین�ا ل�ه ومخص�صا لعموم�ه أو مقی�دا      من قوة الثبوت، بینما فقهاء السنة والأثریون یرون ذل�ك          
وھكذا فإن فقهاء الرأي یرون السنة إما مبینة للكتاب بیان التقریر، إذ           .. لمطلقه أو مبینا لخاصه   

تؤكد معنى الآیة، أو بیان التفسیر، إذ توضح ما فیه إجم�ال، أو بی�ان تب�دیل، إذ تن�سخ حكم�ه إذا                 
  . كانت متواترة أو مشهورة

  :السنة) ٢( 

در الثاني في الاستنباط لدى أبي حنیفة وذل�ك للأدل�ة الكثی�رة المعروف�ة بغ�ض      وھي المص 
النظ��ر ع��ن نق��د بع��ض الفقه��اء لح��رص أو ح��ذر أب��ي حنیف��ة ف��ي الاعتم��اد علیه��ا، وإن كان��ت ل��ه    
مبرراته القویة في ذل�ك م�ن قل�ة الم�أثور ف�ي الع�راق بالن�سبة للحج�از، وم�ن كث�رة الك�ذب ھن�اك                       

له السلام، ومن كثرة الملل والنحل الت�ي ك�ان له�ا تأویلاته�ا الملیئ�ة      بالذات على الرسول علیه وآ    
ك�ذب واالله وافت�رى علین�ا م�ن یق�ول أنن�ا نق�دم القی�اس                : حتى قال أبو حنیف�ة    .. بالشطط للنصوص 

نح�ن لا نق�یس إلا عن�د ال�ضرورة ال�شدیدة      : على النص، وھل یحتاج بعد النص إلى قی�اس، وق�ال    
ألة من الكتاب والسنة أو أقضیة الصحابة، فإن لم نجد دل�یلا ق�سنا        وذلك لأننا ننظر في دلیل المس     

  . حینئذ مسكوتا عنه على منطوق به

والأحادیث من حیث عدد الرواة إما متواترة أو مشهورة أو آحاد، والمتواترة تفی�د العل�م               
وأم��ا الیقین��ي، والم��شهورة والآح��اد تفی��د العل��م الظن��ي، ول��ذلك لا ی��صلح للعقائ��د إلا المت��واترة،     

. للأحك��ام فت��صلح كله��ا للاس��تدلال، وھ��ذا ھ��و رأي جمه��ور الفقه��اء وم��نهم فقه��اء الحنفی��ة كله��م  
وبالنسبة لتقدیم الحدیث الظني على القیاس، وھو أیضا دلیل ظني، أو تقدیم القیاس علی�ه، ف�أبو             
 حنیفة یرى ذلك ما داما ظنیین ومن نفس الرتب�ة، فالح�دیث الظن�ي مق�دم عل�ى القی�اس ولا س�یما              
عندما یكون راوي خبر الآحاد عدلاً فقیه�اً، وأم�ا إذا ل�م یك�ن ك�ذلك فی�رد خب�ر الواح�د إذا ل�م یك�ن                   
الراوي فقیها، فروایة ابن عباس الفقیه مرجحة ومقدم�ة عل�ى القی�اس بینم�ا روای�ة أب�ي ھری�رة          
 غیر الفقیه فغیر مقدمة على القیاس، وھذا بالطبع بعد أن یحرص المجتهد على التخریج وین�سد           
أمامه باب الرأي بصورة مطلقة، وھذا یعني أنه لا یترك خبر الواح�د الع�دل ال�ضابط غی�ر الفقی�ه                 
إلا لل��ضرورة ب��أن ین��سد أمام��ه ب��اب ال��رأي م��ن ك��ل الوج��وه، أي أن��ه كخلاص��ة لل��رأي ك��ان ی��رد     

ویق�دم خب�ر   . الأحادیث إذا خالفت معاني القرآن، ویسمى الحدیث شاذا إذا لم یواف�ق تل�ك المع�اني         
ح��اد إذا ك��ان روای��ة م��ن ال��صحابة المع��روفین والفقه��اء عل��ى القی��اس، ویعم��ل ب��ه إذا واف��ق       الآ

القی��اس وك��ان راوی��ه م��ن ال��صحابة غی��ر الفقه��اء، ولا یترك��ه إذا خ��الف القی��اس إلا لل��ضرورة        
  . وانسداد باب الرأي

وھك��ذا بقی��ت م��دارس الفق��ه ف��ي ع��صر الت��ابعین وت��ابعي الت��ابعین لا تقب��ل بی��سر م��ا عن��د   
ھا من علم وروایات لشدة النق�د لرواته�ا م�ن دون غی�رھم، ولك�ن عن�دما اختلط�ت الم�دارس                   غیر

فیم�ا بع�د، وتبادل��ت المع�ارف، وانت�شرت الأحادی��ث ف�ي ك�ل الأق��الیم تقارب�ت الآراء والتق�ى الفق��ه         
  .العراقي بالفقه الحجازي، وتم ھذا بعد عهد أبي حنیفة



لمرسل ھو إم�ا م�ن إرس�ال الت�ابعي إل�ى          الحدیث ا : حجیة الحدیث المرسل لدى أبي حنیفة     
الرسول علیه وآله السلام، دون أن یذكر ال�صحابي، أو م�ن إرس�ال ال�صحابي إذا ل�م ی�سمعه ھ�و         

السلام، ولم یذكر من سمعه منه، أو من إرسال تابع  وصحبه الصلاة و  عن رسول االله علیه وآله      
بعي وت��ابع الت��ابعي، بینم��ا ق��ال  فقال��ت الحنفی��ة ب��أن الإرس��ال یقب��ل م��ن ال��صحابي والت��ا   . الت��ابعي

أن یك�ون الت�ابعي     : غیرھم بعدم قبول المرسل كلیا، بینما ق�ال ال�شافعي بقب�ول المرس�ل ب�شرطین               
المرس��ل م��ن كب��ار الت��ابعین ال��ذین التق��وا بكثی��ر م��ن ال��صحابة، ك��سعید ب��ن الم��سیب، وأن یق��وى   

 أو لموافقت�ه ل�بعض   الحدیث بشكل آخر من روایة بسند آخر متصل أو من مرسل آخر ف�ي معن�اه             
وعلیه فإن أبا حنیفة ال�ذي یقب�ل المرس�ل م�ن الت�ابعي             . أقوال الصحابة أو لفتوى أھل العلم بمثله      

أن یك��ون المرس��ل مم�ن یوث��ق ب��ه تم��ام الثق��ة، ولا س��یما أن  : وت�ابع الت��ابعي لا یقبل��ه إلا ب��شروط 
 علی�ه وآل�ه ال�سلام حت�ى     الإرسال كان ھو الكثیر بین التابعین قبل أن یكثر الكذب على رسول االله         

وأم�ا  . ما كنا نسند الحدیث إلى أن وقع�ت الفتن�ة، أي كث�ر الك�ذب م�ع تل�ك الفتن�ة        : قال ابن سیرین  
مرتبة المرسل ل�دى أب�ي حنیف�ة فه�ي مرتب�ة خب�ر الآح�اد، وعن�د التع�ارض ی�رجح بینهم�ا ب�نفس                      

  .طریق الترجیح بین أخبار الآحاد إذا تعارضت

أن جعلها بعد الكتاب إن ثبتت بروای�ة الثق�ات،        :  من السنة  موقف أبي حنیفة  وھكذا یكون   
وھ��ي ب��ذلك مقدم��ة عل��ى القی��اس، وی��ؤخر آحادھ��ا ع��ن عموم��ات الق��رآن، ویعتبرھ��ا ش��اذة إن         
تعارضت مع المقررات الشرعیة، وھذا ھو موقف جمهور الفقهاء، ومنهم ش�یخ فقه�اء الحج�از               

مرسلات عند ع�دم تناق�ضها م�ع الكت�اب أو         مالك بن أنس رضي االله عنه، ویقبل أخبار الآحاد وال         
  .السنة أو مقررات الشریعة

  :فتوى الصحابة) ٣(

كان أبو حنیفة یعتبر قول الصحابي واجب الإتباع إذا لم یكن ھناك اختلاف مع غی�ره م�ن     
الصحابة، وأما إذا وجد ذلك یختار من ھذه الآراء ولا یخرج عنها إل�ى غی�ره م�ن ال�صحابة، ف�لا              

وأم�ا إذا ك�ان ھن�اك اجته�اد ورأي م�ن ال�صحابي ول�یس         . بعي وإنم�ا ال�صحابي فق�ط      یتبع رأي التا  
وحی�ث ك�ان ق�ول ال�صحابي حج�ة ك�ان مق�دماً عل�ى            . مبنیا على النقل فإن�ه ك�ان یخ�الف ال�صحابي          

  .القیاس، كما ھو منقول عن أبي حنیفة

  :الإجماع) ٤(

ن م�ن الم�سلمین ف�ي    معنى الإجماع، كما ذكره الشافعي في رسالته، ھ�و اتف�اق المجته�دی       
فأبو حنیفة كان شدید الاتباع لما ھ�و موض�ع إجم�اع مم�ن          . عصر على الحكم في أمر من الأمور      

سبقوه من فقهاء الكوفة، كما كان مالك یعتبر إجم�اع أھ�ل المدین�ة، كم�ا یعتب�ر الحنفی�ة الإجم�اع                  
 ینعق�د م�نهم   القولي والسكوتي حجة ولیس القولي فقط وان كانوا یرون ضرورة توفر أھلیة م�ن    

كما یشترط ألا یكون ما یجم�ع علی�ه ف�ي ع�صر م�ن الع�صور موض�ع اجته�اد واخ�تلاف            . الإجماع
  . بین الصحابة رضوان االله علیهم

ھذا وقد ذكر علماء الأصول في المذھب الحنفي أن الإجماع حج�ة قطعی�ة، وق�ال بع�ضهم           
رات��ب للإجم��اع، فجع��ل إن��ه حج��ة ظنی��ة، وف��صل ذل��ك فخ��ر الإس��لام الب��زدوي عن��دما ق��ال ب��ثلاث م 

أعلاھ��ا إجم��اع ال��صحابة وأن��ه كالح��دیث المت��واتر ویفی��د القط��ع والیق��ین، ث��م إجم��اع م��ن بع��د          
الصحابة في أمر غیر مجتهد فی�ه، وأن�ه كالح�دیث الم�شهور، ث�م الإجم�اع ف�ي فع�ل مجته�د فی�ه،                         



تر، وأما إذا نق�ل  وأنه كخبر الآحاد المعتبر ظنیاً فقط، وھذا كله إذا نقل خبر الإجماع بطریق التوا      
والمه�م أن الإجم�اع یبق�ى ف�ي ك�ل ح�ال       . بطریق الآحاد ولو كان إجماع الصحابة فإن�ه یبق�ى ظنی�اً      

وأما ما یقوله الأوروبیون عن الإجماع من أنه أدخل في الدین ما ل�یس من�ه    . مقدماً على القیاس  
 ھ�و ال�ذي یفی�د    فإنه سوء فه�م إن ل�م یك�ون س�وء ق�صد أی�ضا م�نهم، لأن الإجم�اع المت�واتر فق�ط                     

الیقین، وھذا مما یلتقي مع الكتاب والسنة ولا یضیف بدعا إلى ال�دین، وأم�ا غی�ر المت�واتر فه�و                 
  .حجة ظنیة ویدخل في العمل دون الاعتقاد، ویبقى الإجماع في كل الأحوال حجة بعد النص

  :القیاس) ٥(

اب أو ال�سنة  القیاس ھو بیان حكم أمر غیر منصوص على حكمه بأمر معلوم حكمه بالكت   
وق�د اكث�ر أب�و حنیف�ة م�ن القی�اس لقل�ة الأحادی�ث ف�ي            . أو الإجماع لاشتراكه معه ف�ي عل�ة الحك�م         

السلام، ولأن مسلكه وصحبه الصلاة والعراق بسبب الخشیة من الكذب على الرسول علیه وآله          
إلیه م�ن  في فهم النصوص كان لا یكتفي بمعرفة دلالتها بل الحوادث التي اقترنت بها وما تهدف   

إصلاح الناس والأسباب الباعثة والأوصاف المؤثرة، فیتعرف من أسباب النزول والمسائل التي            
قیلت فیها الأحادیث العلل الشرعیة المؤثرة، فكان یستنبط مما بین یدیه من نصوص عللا عام�ة         

  . للأحكام ویفرع علیها الفروع لأنه یعتبر تلك العلل قواعد عامة

 أقام علیه أب�و حنیف�ة القی�اس م�ن أن الأحك�ام ل�صلاح الن�اس ف�ي         وفي ضوء الأصل الذي  
ولك�ن لك�ون أحك�ام    . دنیاھم وأخراھم كان یفهم أبو حنیفة الأحك�ام م�ن الكت�اب وال�سنة والإجم�اع              

  :العبادات لا یدرك العقل علتها فقد قسم أبو حنیفة النصوص إلى قسمین

  فلا قیاس فیها لأنها لا تعلل،وھى التي لا یبحث عن علل الأحكام فیها، : ــ تعبدیة

  . وھى التي یبحث عن علل أحكامها ویقاس علیها: ــ وغیر تعبدیة

وأبو حنیفة ھنا وسط بین من لا یرى وجود التعلیل في النصوص وبین من ی�راه ف�ي ك�ل          
الن��صوص، فیعتب��ر ال��نص معل��لا إلا إذا ك��ان ال��نص مقت��صراً عل��ى موض��وعه، ك��أن یك��ون تعب��دیاً  

وص��حبه ال��صلاة   القی��اس ب��ه ول��م یك��ن م��ن خ��صوصیات النب��ي علی��ه وآل��ه      وغی��ر مع��دول ع��ن 
كما أنه لم یعتبر كل وصف في ال�شيء عل�ة، كم�ا ق�ال المتوس�عون وإنم�ا العل�ة وص�ف                    . السلامو

متمیز م�ن س�ائر أوص�اف ال�شيء، والتع�رف عل�ى ھ�ذا الوص�ف المتمی�ز ھ�و س�بب الخ�لاف ف�ي                    
الوص�ف المتمی�ز ال�ذي ی�شهد ل�ه أص�ل ش�رعي بأن�ه            فالعلة ھي   . استنباط العلل، وبالتالي القیاس   

أنیط به الحكم بحیث یثبت الحكم حیثما یتحقق، وھي إما أن ت�رد ف�ي ال�نص ص�راحة أو دلال�ة أو              
وق��د رأى الأحن��اف أن العل��ة لا تك��ون إلا متعدی��ة، وأنه��ا تك��ون ب��ذلك عام��ة بخ��لاف        . اس��تنباطا

میز فقهاء الرأي ع�ن فقه�اء الحج�از، وھ�و     الشافعیة إذ رأوا إمكانیة أن تكون قاصرة، وھذا ما ی      
س��بب الإكث��ار م��ن الفق��ه التق��دیري الق��ائم عل��ى تعم��یم العل��ل، فك��ان أب��و حنیف��ة یق��یس إلا إذا ق��بح  
القی��اس فیستح��سن، فك��ان ی��سیر بالعل��ة الم��ؤثرة ف��ي عمومه��ا حت��ى یق��بح القی��اس، وعن��دھا             

ف عند وج�ود ن�ص یع�دل ب�ه     فالعلة إمارة على الحكم ولیست موجبة له، وعملها یتخل    . یستحسن
  . عن القیاس أو عند إجماع أو ضرورة أو استحسان فیمنع تعمیم حكمها

  :الاستحسان) ٦(

وھو أن یعدل المجتهد عن أن یحكم ف�ي الم�سألة بمث�ل م�ا حك�م ب�ه نظائرھ�ا لوج�ه أق�وى            
وق�د ح��صل نق�د ش�دید لأب�ي حنیف��ة لأن�ه یأخ�ذ بالاستح�سان وإن ك��ان        . یقت�ضي الع�دول ع�ن الأول   



، ولك���ن ال���شافعي یه���اجم  »الاستح���سان ت���سعة أع���شار العل���م  «: ال���ك رض���ي االله عن���ه یق���ول  م
والاستحسان في حقیقته یكون ف�ي     . »من استحسن فقد شرّع   «: الاستحسان ویراه باطلاً، ویقول   

مسألة جزئیة في مقابل قاعدة كلیة یلجأ إلیه الفقیه تجنباً للإغ�راق ف�ي القاع�دة ال�ذي ی�ؤدي إل�ى            
  .ع في روحه ومعناهالبعد عن الشر

  : یقسم الحنفیة الاستحسان إلى قسمینولذلك 

ویتم بوج�ود وص�فین ف�ي الم�سألة یقت�ضیان قیاس�ین متب�اینین بحی�ث          : استحسان القیاس 
یكون أحدھما ظاھراً والآخر خفی�اً، والظ�اھر یعم�ل ف�ي نظائرھ�ا والخف�ي ل�م یط�رد ف�ي نظائرھ�ا،              

 وت��رك الظ��اھر، ول��ذلك ق��ال السرخ��سي ب��أن   ولك��ن یوج��د ف��ي الم��سألة م��ا یوج��ب إعم��ال الخف��ي  
الاستحسان في الحقیقة ھو قیاس�ان أح�دھما جل�ي ض�عیف الأث�ر وی�سمى القی�اس، والآخ�ر خف�ي                      

س�ؤر  : ومثال�ه . قوي الأث�ر وی�سمى الاستح�سان، والت�رجیح بینهم�ا ب�الأثر لا بالخف�اء والوض�وح          
ك�ن لكونه�ا ت�شرب بمناقیرھ�ا     سباع الطیر، فإنها لشبهها بسباع البه�ائم یعتب�ر س�ؤرھا نج�ساً، ول      

فلا تلوث الماء بلعابه�ا ال�نجس كالبه�ائم ف�إن س�ؤرھا ل�یس ب�نجس ك�سؤر البه�ائم، وھ�ذا إعم�ال                      
  . للعلة الخفیة لأنها أقوى أثراً في المسألة

  . وذلك بالسنة أو الإجماع أو الضرورة:واستحسان المعارضة للقیاس

ن قبحاً في تطبیقه في بعض المسائل       وفي الخلاصة فإن الحنفیة تترك القیاس عندما یرو       
وتذھب إلى الاستحسان، كما أنهم لا یرون العمل بالاستحسان كأمر أولى م�ع ج�واز القی�اس ف�ي                   
المسألة الواحدة، فلابد من ترك القیاس في معارضة الاستحسان ولیس ھذا بأولى في العمل من         

  . ذاك

  :العرف) ٧(

تلقت��ه الطب��اع ال��سلیمة ب��القبول، وھ��و  وھ��و م��ا اس��تقر ف��ي النف��وس م��ن جه��ة العق��ول، و 
وم�ن حی�ث اعتب�ار    . والعادة بمعنى واحد من حیث المقاصد وإن اختلفا من حیث المفهوم اللغوي          

العرف فإنه معتبر إن كان عاماً، ولم یخالف النص، فیترك به القیاس لأنه یصبح قبیح�اً، ویك�ون          
العرف عاماً، أي یشمل الأقطار، وأما العرف أو ما یتعامل به الناس مخصصاً للنص إذا كان ھذا      

ف�العرف الع�ام یخ�صص ب�ه ال�نص الع�ام         . إذا كان خاصاً لبلد واحد فإنه لا یتجاوز أھله في الحك�م           
ویترك به القیاس بشرط عدم مخالفته للنص، وأما العرف الخاص فیت�رك ب�ه القی�اس الظن�ي ف�ي        

العام دلیلاً حی�ث لا ن�ص، ومخص�صاً    وھكذا كان العرف . علته وتطبیقه في بلده ولا یترك لغیرھم    
لعموم بعض الآثار الظنی�ة إن خالفت�ه، ولك�ن المخ�رجین ف�ي الم�ذھب یحرص�ون عل�ى المواءم�ة                 
بین القیاس الظني والعرف بكل ما یمكن بحیث إذا لم یمكن المواءمة أخ�ذ ب�العرف المل�زم، وأم�ا      

  .العرف الخاص فیؤخذ به إذا لم یكن ثمة دلیل سواه

  :قهیة من المذھب الحنفيدراسة فروع ف

فإن البیوع التالی�ة تب�ین ف�ي دقته�ا وتف�صیلاتها خب�رة أب�ي حنیف�ة الواس�عة ف�ي الأس�واق             
  :وحرصه على إقامتها بعیدة عن المنازعات وفساد العلاقات

السَّلَم، وھ�و بی�ع آج�ل ب�ثمن، والمرابح�ة، وھ�و بی�ع ال�شيء بمث�ل ال�ثمن م�ع زی�ادة رب�ح               
یة، وھي بیع الشيء بمثل الثمن من غیر زیادة، والإشراك،وھو بی�ع      معلوم بنسبة معینة، والتول   

  . بعض الشيء بما یقابله من الثمن من غیر ربح، والوضیعة، وھي بیع الشيء بأقل من الثمن



وعلى ھذا یكون السلم بیع دین بعین لأن البی�ع كم�ا یق�ول كم�ال ال�دین ب�ن الهم�ام ینق�سم                    
عك�سه وھ�و بی�ع ثم�ن بع�ین، وھ�و ال�سَّلَم، أو بی�ع ثم�ن            بیع مطلق وھو بیع عین ب�ثمن، أو         : إلى

  . بثمن وھو الصرف، أو بیع عین بعین وھو المقایضة

وبالنسبة للعقود التجاری�ة، الت�ي ت�شمل المرابح�ة والتولی�ة والإش�راك والوض�یعة، فنج�د                  
  :الفقهاء یقسمون عقد البیع بالنسبة للثمن إلى أربعة أقسام

   المشتري إلى ثمن البائع أو ربحه،بیع مساومة، وفیه لا یلتفت  ـ

بی��ع مرابح��ة، وفی��ه یبی��ع الم��شتري ال��شيء م��ع رب��ح زائ��د یعرف��ه بالق��در للم��شتري أو    ـ
  بالنسبة للثمن، كعشرة أو خمسة،

  بیع التولیة، وفیه یبیع المشتري الشيء دون زیادة على ثمن الشراء،  ـ

  .ء بقدر معلومالوضیعة، وفیه یبیع المشتري ما ملكه بأقل من ثمن الشرا  ـ

وأما بیع الشركة أو الإشراك فهو ن�وع م�ن التولی�ة لأن�ه ش�راء بم�ا ق�ام علی�ه م�ن ال�ثمن            
  . لیس لكل المبیع بل لبعضه، ویكون بما یقابله من الثمن الذي اشترى به المشتري من البائع

 ھذه ھي العقود المقیدة بشروطها وقیودھا، وأما ما یطلق فی�ه أب�و حنیف�ة إرادة الإن�سان               
ولا یقیدھا فهي ما دام الإنسان ع�اقلاً، إذ ی�رى أن ل�یس للجماع�ة ولا ل�ولي الأم�ر أن یت�دخل ف�ي                 

وھ�ذا ھ�و م�ا جع�ل أب�ي      . شؤون الف�رد الخاص�ة م�ا دام ل�م ینته�ك أم�راً ش�رعیاً أو اس�تباح حرم�ة               
 في حنیفة یعطي العاقلة الولایة التامة في أمر زواجها ولم یجعل لولیها علیها أي سلطان مخالفاً          

ذلك بقیة الأئمة من الفقهاء، كما أنه یمنع الحجر على السفیه وذوي الغفلة والم�دین، كم�ا یمن�ع               
  ..الوقف، فیطلق إرادة الإنسان إلا من قیود الدین التي یحاسب علیها الملك الدیّان

فالمرأة لها أن تزوج نفسها دون إذن ولیه�ا ب�شرط الك�فء ومه�ر المث�ل م�ا دام�ت بالغ�ة                     
ة، كما لا یجوز أن یحجر على من بلغ عاقلاً رشیداً عن أي تصرف ف�ي مال�ه، كم�ا لا       عاقلة رشید 

یجوز الحجر على المدین لوفاء الدین، وإن كان الجمهور ی�رى الح�بس فق�ط س�بیلاً للوف�اء، كم�ا                  
أنه یرى أن كل مالك حر فیما یملك ولا یمنع من التصرف لأي سبب ك�ان، ولك�ن المت�أخرین م�ن               

ا منع الجار من التصرف في ملكه ب�شكل ی�ضر بج�اره ض�رراً فاح�شاً، كم�ا أن�ه          الحنفیة استحسنو 
یرى أن الوقف لا یقید الواقف ولا یل�زم ورثت�ه لأن�ه خ�روج ال�شيء إل�ى غی�ر مال�ك، وأن ھ�ذا لا                        

  . یقارن بالعتق لأن العتق رد الشيء إلى أصله بینما الوقف إخراج الشيء عن أصله

  :الحیل الشرعیة

 حنیفة كتاب�اً ف�ي الحی�ل، وإنم�ا لتلمی�ذه محم�د عل�ى الت�رجیح، كم�ا ھن�اك                    لم یثبت أن لأبي   
وعند النظر في تقسیم ابن القیم للحی�ل عن�د الفقه�اء        . كتاب للخصاف وھو أوسع من كتاب محمد      

  :نجدھا تنقسم إلى ثلاثة أقسام ھي

الطرق الخفیة الموصلة إلى محرم ف�ي نف�سه، كنك�اح المحل�ل، فه�ذه حی�ل لا تج�وز لأن              ـ
  .كل حیلة تكون وسیلة لإبطال حق تكون حراماً

الحیلة المشروعة، وما تفضي إلیه أمر مشروع، كوسائل الك�سب الح�لال، وھ�ذه كله�ا                  ـ
  .جائزة



الاحتی��ال للتوص��ل إل��ى الح��ق أو دف��ع الظل��م بطری��ق مباح��ة ل��م توض��ع أص��لاً ل��ذلك ب��ل        ـ
  . ظهر فساد الإجارةوضعت لغیره، كضمان المستأجر للعین المستأجرة لضمان الحق إذا 

وك�ل الحی�ل الت�ي نج�دھا ف�ي كت�ابي الحی�ل الم�ذكورین لمحم�د والخ�صاف ھ�ي م�ن الق�سم              
الثال��ث، أي أنه��ا للتوص��ل إل��ى الح��ق أو ل��دفع ظل��م بطری��ق مباح��ة، إذ أنن��ا نج��د عن��د النظ��ر ف��ي      

  :الكتابین أن الحیل فیهما ھي من ضمن أقسام أربعة كما یلي

  في الأیمان، وخاصة بالطلاق،  ـ

  في الاحتیاط لضمان الحقوق في المستقبل في العقود، أو لتجنب الضرر بسبب العقود،  ـ

  في التوفیق بین مقاصد العاقدین المشروعة وبین الشروط الفقهیة،  ـ

في بیان الطریق للوصول إلى الحقوق الثابتة مع وجود قواعد شرعیة لحمایتها ومن�ع             ـ
  . العبث بها

كأن یوكّل شخص آخ�ر ی�شتري ل�ه الث�وب ال�ذي حل�ف ألا              : انفمثال القسم الأول في الأیم    
  .یشتریه ورغب في شرائه دون أن یحنث في یمینه

كأن یشتري داراً لا یریدھا لنفسه بل لمن رغب به�ا،     : ومثال القسم الثاني في عقد شراء     
  .فیحتاط حتى لا تبقى في ملكه بجعل العقد بالخیار مدة معلومة

 المضاربة، كأن یأمن ضرر المضارب بماله بأن یقرض�ه ك�ل       ومثال القسم الثالث في عقد    
  .المبلغ إلا جزءاً یسیراً منه یبقى للمضاربة

كأن یمنع ضیاع دین المطلق�ة عل�ى زوجه�ا ب�أن         : ومثال القسم الرابع في منع ضیاع دین      
  .تنكر انتهاء عدتها لتأخذ بالنفقة الزائدة من الزوج ما یعادل الدین فتصل إلى حقها

مثلة وغیرھا تبین أن الحیل المختلفة في كتابي محمد والخ�صاف لا ته�دم قاع�دة             فهذه الأ 
من قواعد الفقه بل ترشد إلى أحسن طریق لتطبیقها وتیسر الأمور على م�ن یق�ع ف�ي ض�یق م�ن          

  . قیودھا، كما تبین طریق الوصول إلى الحق إن كانت تلك القواعد تقف دون ذلك

  :عوامل نمو المذھب الحنفي

 المذھب الحنفي یشمل أقوال الإم�ام وأق�وال أص�حابه مع�اً، لأن الأق�وال الخاص�ة       لاشك أن 
بالإمام لم ترو متمایزة عن أقوالهم لا من حیث الأصول ولا الفروع، حتى أنه ین�سب إل�یهم أنه�م               
لم یقولوا قولاً خالفوا فیه الإمام بالرغم من وجود ھ�ذه المخالف�ات لاطلاعه�م عل�ى ن�صوص بع�د               

م به�ا ھ�و ف�ي حیات�ه، ولاخ�تلاف أح�وال الزم�ان والأع�راف، ولحرص�هم عل�ى خل��ط           وفات�ه ل�م یعل�   
  :وعلیه كانت عوامل نمو المذھب ثلاثة ھي. أقوالهم بأقوال إمامهم لاتحادھم معه في الأصول

  الاجتهاد والتخریج في المذھب،  ـ

  كثرة الأقوال في المذھب،   ـ

  .التخریج والترجیح في المذھب  ـ

  :فقد قسم ابن عابدین الفقهاء إلى سبع طبقات ھي: مخرجونأما المجتهدون وال



المجتهدون في الشرع، وھ�م أص�حاب الأص�ول والف�روع الأول�ى عل�ى الم�ذھب، كأئم�ة             ـ
  المذاھب،

المجتهدون في المذھب، وھ�م المخرج�ون عل�ى أص�ول الم�ذھب الواح�د، ك�أبي یوس�ف               ـ
  ومحمد وزفر والحسن وأمثالهم من أصحاب أبي حنیفة،

جتهدون في المسائل التي لا روایة فیها عن أصحاب المذھب أو أح�د م�ن أص�حابه،         الم  ـ
  كالخصاف والطحاوى والكرخي والحلواني والسرخسي والبزدوي وقاضیخان،

أص��حاب التخ��ریج أو المرجح��ون، وھ��م م��ن لا ی��ستنبط م��سائل لا یع��رف حكمه��ا وإنم��ا    ـ
  یرجح بین الآراء المرویة، ومنهم أبو بكر الرازي،

لفقهاء الموازن�ون ب�ین أق�وال الم�ذاھب بتف�ضیل بع�ض الروای�ات عل�ى ال�بعض الآخ�ر                   ا  ـ
  بكلمة ھذا أولى، وھذا أصح روایة، 

المقل��دون الق��ادرون عل��ى التمیی��ز ب��ین الأق��وى والق��وي، وال��ضعیف وظ��اھر الروای��ة         ـ
  . وظاھر المذھب

  . لطبقات سبعاًوعند الفصل بین المخرجین والمرجحین في الطبقة الرابعة یكون عدد ا  ـ

فهن�اك روای�ات عدی�دة ع�ن أب�ي حنیف�ة وأص�حابه وذل�ك              : وأما كثرة الأق�وال ف�ي الم�ذھب       
بسبب اختلاف الروایات عنهم، ولتعدد أقوال الإمام ف�ي الم�سألة الواح�دة، ولاخ�تلاف الأئم�ة ف�ي           

  .المسألة الواحدة، وأخیراً لاختلاف المخرجین ومخالفتهم أحیاناً للأئمة

ف��التخریج ھ��و اس��تنباط أحك��ام الوق��ائع الجدی��دة بالبن��اء عل��ى    : والت��رجیحوأم��ا التخ��ریج 
أصول المذھب العام�ة، والت�رجیح بی�ان ال�راجح م�ن أق�وال أئم�ة الم�ذھب المختلف�ة أو روای�اتهم                        

والتخریج عمل المجتهدین في المذھب، أما الترجیح فعم�ل فقه�اء الم�ذھب الم�رجحین             . المختلفة
  .وىللرأي أو روایة القوي والأق

  :انتشار المذھب الحنفي

نشأ المذھب الحنفي بالكوفة، وتدارسه الفقهاء بعد وفاة شیخه ببغداد، ثم شاع بعدئذ في         
اكث��ر البق��اع الإس��لامیة، م��صر وال��شام وش��مال أفریقی��ة والع��راق وم��ا وراء النه��ر ف��ي الهن��د           

 إذ ك�ان لا ی�ولي   وكان لتولي أبي یوسف القضاء وقاضي الق�ضاة ت�أثیراً كبی�راً ف�ي ذل�ك       . والصین
ھ�ـ  ٤٠٠وقد ت�زاحم ف�ي الأن�دلس م�ع الم�الكي حت�ى اض�محل بع�د ع�ام             . القضاء إلا الفقیه الحنفي   

ولكن بقیت له الغلبة في العراق وما بعدھا م�ن وراء النه�ر وإن ح�اول ال�شافعي أن یزاحم�ه ف�ي                   
 ك�ان م�ذھب   وفي العهد الف�اطمي تراج�ع كثی�راً ف�ي م�صر لأن�ه         . الهند ولكنها كانت محاولة فاشلة    

الدولة العباسیة والفاطمیون یقاومون ھذه الدولة، ولكنه عاد إل�ى مكانت�ه ھن�اك ش�یئاً ف�شیئاً ف�ي            
وأم�ا ف�ي ب�لاد ال�شام      . عهد الممالی�ك، ث�م ف�ي العه�د الأی�وبي، واس�تقر تمام�اً ف�ي العه�د العثم�اني                    

 بم�سلمي الهن�د   وما زال ینف�رد . فتنازع مع الشافعي واستمرت له الغلبة في بعض المناطق ھناك     
  . وإن جاوره المذھب الشافعي على استحیاء، بینما نجده ینفرد في الصین

  

  



  الإمام مالك بن أنس
  إمام المذھب المالكي

  

  :والعلمیة  السیرة الشخصیة

  : تقدیم

إن مطالعة عامة ودقیقة لسیرة ھذا الإمام وفقهه تؤكد خطأ الرأي المتداول عنه م�ن أن�ه         
 غی��ر، لأن��ه رأي بن��ي عل��ى أس��اس الحج��ة القائل��ة بأن��ه ك��ان فقی��ه المدین��ة  م��ن فقه��اء الأث��ر ل��یس

ولكن الحقیقة تؤكد أنه جمع بین الأثر وال�رأي ولا س�یما عن�دما أق�ام فقه�ه ف�ي       . وصاحب الموطأ 
    .الرأي على أساس جلب أكبر قدر من المنافع ودفع أكبر قدر من المضار

  ) ھـ١٧٩–٩٣: (حیاته

قد حملت به لمدة ثلاث سنین، وإنما حم�ل ك�أي مول�ود آخ�ر      ھناك زعم مرفوض بأن أمه      
وقد ولد بالمدینة، ورأى آثار الصحابة والت�ابعین، كم�ا رأى قب�ر النب�ي علی�ه وآل�ه                  . لتسعة أشهر 

السلام، فوجد التقدیس للمدینة وما بها ف�انطبع ف�ي نف�سه ذل�ك وأث�ر ف�ي فك�ره                  وصحبه الصلاة و  
لك أبي عامر الأصبحي الیمني، وأمه العالیة بن�ت ش�ریك   إنه مالك بن أنس بن ما    . وفقهه وحیاته 

ونشأ في بیت اشتغل بعلم الأثر، وفي المدین�ة الت�ي كان�ت م�وطن     . فأبواه عربیان یمنیان  . الأزدیة
حف�ظ الق�رآن ث�م اتج�ه إل�ى حف�ظ            . العلم ومقصد العلم�اء، مه�د ال�سنن وم�وطن الفت�اوى الم�أثورة             

أذھ�ب إل�ى ربیع�ة ف�تعلم علم�ه قب�ل أدب�ه، وتعل�م         :  قائل�ة الحدیث بتشجیع من أمه التي دفعته لذلك  
وك�ان یتجن�ب م�سائل الك�لام كله�ا لأن�ه       . لا أدري، إذا ل�م یع�رف إجاب�ة أي س�ؤال          : منه كیف یقول  

وجالس نافعا مولى ابن عمر مع ابن ھرمز، . رآھا لا توصل إلى بر السلامة ولا تنتهي إلى غایة       
وك�ان یتلق�ى العل�م م�ن     . الروای�ة ع�ن ھ�ؤلاء الثلاث�ة    كما أخ�ذ ع�ن اب�ن ش�هاب الزھ�ري، وانتف�ع ب             

  .. الأفواه لا مكتوبا فیحفظ ویدوّن

من الآث�ار، وال�رأي، وعل�وم الع�صر،     : وعلیه فإن مالكا قد جمع العلم من أطرافه الأربعة       
ولم یجلس للدرس والإفتاء في مجلس عمر رضي االله عنه، وفي م�سجد      . وإدراك مصالح الناس  

السلام، إلا بعد أن أجازه سبعون م�ن الم�شایخ بع�د أن ن�ضج علم�ا ورجول�ة،         الرسول علیه وآله    
بغض النظر عن زعم من تع�صب ل�ه بأن�ه ك�ان ف�ي س�ن ال�سابعة ع�شرة، وھ�و زع�م ی�رده واق�ع                      

واس�تمر ی�لازم   . وكان ی�سكن دار عب�د االله ب�ن م�سعود الت�ي غادرھ�ا إل�ى الع�راق             . سیرته العلمیة 
قل الدرس إلى بیته بسبب م�رض س�لس الب�ول ال�ذي أخف�اه          المسجد في درسه طیلة حیاته حتى ن      

وك��ان یع��یش م��ن التج��ارة أولا، ث��م تی��سرت علی��ه الحی��اة بم��ا ك��ان . ع��ن الن��اس حت��ى آخ��ر حیات��ه
یرزقه الخلفاء من العطایا والهبات فیقبلها لأنه كان یراھا من ب�اب إن�صاف أھ�ل الم�روءة، وف�ي              

وم�ع ھ�ذا الی�سر    .  العلم وس�د حاج�ة المحت�اجین       نفس الوقت یجد فیها وسیلة لإیواء فقراء طلاب       
وك�ان یلت�زم ك�ل الوق�ار       . من العیش كان یحب المأكل الحسن والملبس الحسن والم�سكن الح�سن           

في درسه ولا یسمح بالمزاح، وكان یجیب على المسائل التي تقع ولا یفرض ما لم یقع ویرفض             
وك�ان لا یری�د أن یكت�ب عن�ه     . نةالاستجابة ف�ي ذل�ك لطلاب�ه لیل�زمهم ح�دود ال�دین م�ن كت�اب وس�               

  .إنني بشر أخطئ وأرجع، وكل ما أقوله لا یكتب: طلابه كل ما یلقي علیهم قائلا



  : مواھبه وصفاته

فك��ان ذا حافظ��ة واعی��ة م��ع قل��ة ف��ي التح��دیث خ��شیة عل��ى الن��اس وتجنب��اً للمل��ل، وك��ان      
على ذلك، وك�ان مخل�صاً   صبوراً جلوداً مثابراً في سبیل العلم وتحصیله ویحث أصحابه وتلامیذه   

الله ورسوله في طلب العلم ون�شره فی�رى ف�ي الإخ�لاص س�بیلاً لن�ور العل�م وام�تلاء ال�صدور ب�ه،             
كما یرى فیه مانعاً من كث�رة التح�دیث وم�ن الج�دل ف�ي العل�م حت�ى ل�م یتج�اوز ف�ي ت�صدیه ل�ذوي                       

الأم�ور والنف�وس   العلم المناظرة ببی�ان الحك�م ودلیل�ه، وك�ان ق�وي الفراس�ة والنف�اذ إل�ى م�واطن             
ك�ان ف�ي مال�ك فراس�ة لا تخط�ئ، وق�د أص�ابت عن�دما ق�ال لل�شافعي،                 : حتى قال عنه أح�د تلامی�ذه      

  . یا محمد، اتق االله، واجتنب المعاصي، فإنه سیكون لك شأن من الشأن: وھو یلتقي به أول مرة

  :شیوخه

إن ھ�ذا  :  قالهفقد جاء مالك في عصر الدولة الأمویة والعلماء في المدینة كثیرون، ومما    
وقد أدرك سبعین من العلماء، فلم یأخ�ذ ع�نهم لأنه�م ل�م             . العلم دین، فانظروا عمن تأخذون دینكم     

یكون�وا أھ�لاً للعل�م، وأخ�ذ ع�ن جعف�ر ال�صادق ومنح�ه عظ�یم الم�دح م�ع أن�ه ل�م یك�ن ف�ي منهج�ه                 
 ون�افع   یرضي العلویین، وأخذ عن ابن ھرمز، وأبي الزناد، وربیعة، والأنصاري، واب�ن ش�هاب،             

وق�د غل�ب الح�دیث وعل�م الآث�ار عل�ى ن�افع واب�ن الزن�اد واب�ن ش�هاب الزھ�ري،                 . مولى ابن عم�ر   
وكان مالك لا یندفع إل�ى  . وغلب الفقه على ربیعة الرأي ویحیى بن سعید الأنصاري، وابن ھرمز  

    . مغالاة في الرأي ولا ینقبض حول النصوص لا یعدوھا

  : علمه

عل�م الفق�ه مع�اً، فك�ان إمام�اً ف�ي الح�دیث والفق�ه، مم�ا ل�م           فقد كان ذروة في عل�م ال�سنة و     
مال�ك،  : م�ا رأی�ت أعل�م م�ن ثلاث�ة     : یتوافر لغیره من العلماء، حتى قال عنه معاص�ره أب�و یوس�ف       

  . وابن أبي لیلى، وأبي حنیفة

  : دراساته وخبراته الخاصة

 ات�صاله  فإن بقاء مالك ف�ي المدین�ة وع�دم رحلت�ه إل�ى غیرھ�ا م�ن البق�اع أدى إل�ى ح�صر                  
فق�د التق�ى باللی�ث ب�ن س�عد، والأوزاع�ي،       . بالعلماء في موسم الح�ج وبالمن�اظرات م�ع المكاتب�ات       

وك�ان ل�ه مجل�س خ�اص یلتق�ي فی�ه بالعلم�اء دون العام�ة              . وأبى یوسف، ومحمد، وغی�رھم كثی�ر      
وم�ن مكاتبات�ه ال�شهیرة رس�التان بین�ه وب�ین اللی�ث تظه�ر مناق�شة             . یتذاكرون فیه مبهم المسائل   

  .ائل متعددة بینهمامس

  : السیرة الفكریة والسیاسیة

  : محنته

ھـ، إذ ضرب بالسیاط وخلع�ت كتف�اه، وقی�ل أن    ١٤٧ھـ، وقیل ١٤٦نزلت به المحنة سنة   
ال�سبب ھ��و مخالفت��ه لاب��ن عب��اس ف��ي نك��اح المتع�ة وقول��ه أن��ه ح��رام، وھ��ذا ل��یس بم��شهور ول��م    

 رضي االله عنهم�ا، مم�ا جع�ل الط�البیین          یورده الثقات، وقیل أن السبب لتقدیمه لعثمان على علي        
یغرون به والي المدینة، وھذا الخبر أی�ضا مطع�ون فی�ه، وقی�ل أن ال�سبب الم�شهور ھ�و تحدیث�ه          

، وأن معن�اه أن�ه ق�د خ�رج عل�ى الخلیف�ة ول�یس علی�ه بیع�ة،                ]ل�یس عل�ى م�ستكره ط�لاق       [بحدیث  



ب��ن عب��د االله ب��ن  وھ��ذا ال��سبب ھ��و ال��راجح، وذل��ك ل��ذكره ھ��ذا الح��دیث ف��ي وق��ت خ��روج محم��د     
الحسن، واستغلال الخارجین لذلك الحدیث، وسعایة الكائدین له، وذلك بعد مقتل محمد، أي س�نة    

وم�ع اس�تمراره ف�ي درس�ه بع�د المحن�ة دون تح�ریض           . ھـ، ولأنه قتل قبل ذلك بسنة واحدة      ١٤٦
ولا دع��وة إل��ى ف��ساد زادت نقم��ة الن��اس ف��ي الحج��از عل��ى الح��اكمین، ف��أحس ب��ذلك أب��و جعف��ر        
المن�صور، فأرس��ل إل��ى الإم��ام مال��ك لیلتق��ي ب��ه عن��دما ج��اء إل��ى الحج��از حاج��ا، واعت��ذر ل��ه أبل��غ   
اعتذار، وأكد له بأنه سیبالغ في حبس الوالي سلیمان بن جعفر س�بب محنت�ه، ولك�ن الإم�ام عف�ا                  

  .»فعفا االله عنك ووصلك«: عنه وسامحه، مما جعل المنصور یقول له

  : صلته بالخلفاء والولاة

ال���ك ف���ي وس���ط م���شحون بالاض���طرابات والف���تن، ورأى كی���ف ته���در الكرام���ات  ع���اش م
وتستباح الحرمات، فتجنب السیاسة ورضي ب�الأمر الواق�ع، لأن ف�ي ذل�ك حقن�ا ل�دماء الم�سلمین             

إن االله لا یغی�ر م�ا بق�وم    {وتجنیبا لهم الفتن والظلم، ودفع�ا ل�ضرر أش�د وف�ساد أع�م، فك�ان یق�ول              
وق��د رأى عه��د عم��ر ب��ن عب��د .. »كم��ا تكون��وا ی��ولى عل��یكم«: لویق��و} حت��ى یغی��روا م��ا بأنف��سهم

العزی��ز رض��ي االله عن��ه وم��ا فی��ه م��ن ع��دل ورش��د فأعج��ب ب��ه ك��ل الإعج��اب، ولك��ن فت��رة حكم��ه    
لم تمكن�ه م�ن التغل�ب عل�ى ال�شهوات والأھ�واء الت�ي ع�ادت م�ع وفات�ه،                  ) ھـ١٠١-٩٩(القصیرة  

الأموي من فتن ومآسي أصاب الحجاز  فرأى ما ینجم عن خروج الخوارج والعلویین على العهد          
منها الشيء الكثیر، فتجنب ھو وتجنبت الحجاز كلها بعد ما رأت م�ا رأت�ه م�ن ال�ویلات الخ�وض            
ف��ي ال��سیاسة إیث��ارا لل��سلامة وطلب��ا للاس��تقرار وت��وفیرا للأج��واء العلمی��ة الت��ي تلی��ق بدراس��ة        

ق ف�ي سیاس�ة ال�سلطان ب�ل       فكان لزومه للجماعة والطاعة لیس لأنه ی�رى الح�         . الحدیث الشریف 
وكان موقفه من الخارجین لإیث�ار  . لرضاه بالطاعة لما فیها من إصلاح نسبي بالموعظة الحسنة        

صحیح أن الحسن البصري كان یمیل إلى الإم�ام عل�ي         . الموعظة الحسنة على الدعوة إلى الفتنة     
عل�ي بمنزل�ة الخلف�اء    ویرى أنه على حق في قتال معاویة ولكن الإمام مالك�ا ك�ان لا ی�رى الإم�ام                   

أب��ي بك��ر وعم��ر وعثم��ان، لأن��ه ك��ان ی��رى أن الرس��ول علی��ه وآل��ه ال��سلام ق��د : الراش�دین الثلاث��ة 
اختار أبا بكر، وأن أبا بكر قد اختار عمر، وأن عمر بال�ستة ق�د اخت�ار عثم�ان، وأن قتل�ة عثم�ان          

  .ھم الذین اختاروا علیا، فیمیز بینه وبین الثلاثة السابقین له

صة فإن الإم�ام مالك�ا ك�ان لا یخ�وض ف�ي ال�سیاسة ولا یح�رض عل�ى الث�ورات               وفي الخلا 
وینصح للولاة والخلفاء ویأخذ عطایا الخلفاء ولا یخلو من نزعة أموی�ة ولك�ن دون تحام�ل عل�ى        

  .البیت العلوي

  : وعظه للخلفاء ووصایاه لهم

 أن�ه ل�م ی�ر    فإنه بالرغم من رأیه في أن حكم خلف�اء ع�صره ل�یس حك�م الإس�لام الع�ادل إلا               
جواز الخروج علیهم لأن ذلك لا یؤدي إلى صلاح بل فساد، ولهذا داوم على صلته بهم لمحاول�ة             
إصلاحهم بالوعظ والإرشاد على أمل أن یخرج منهم من أمثال عمر بن عبد العزیز، وكان یدعو           

ي العلم��اء لفع��ل ذل��ك، وق��د اس��تجاب لطل��ب المه��دي فأوص��اه بالمدین��ة وأھله��ا فاس��تجاب المه��د      
وك��ان یح��ذر . وك��ان ین��صح م��شافهة ومكاتب��ة. لوص��یته كمث��ال عل��ى أث��ر ن��صحه لل��ولاة والخلف��اء

  . الولاة ممن یمدحهم في مجالسهم

  



  : عصره

فقد ولد في عهد الولید بن عبد الملك، وتوفي في عهد الرشید فعاصر الدولة الأمویة في         
ع�ات الدموی�ة والفكری�ة طیل�ة     أوجها وأفوله�ا، والعباس�یة ف�ي أوجه�ا، ورأى ال�صراعات والمناز       

تلك الفترة في العهدین وما جرته من ویلات على البلاد والعباد فنفر من كل دعوة للخروج حت�ى           
أتهم بأنه یمالئ العهد الأموي، وما ھو في الحقیقة إلا ممالئ للاس�تقرار والبع�د ع�ن الف�تن الت�ي                

 موقف�اً ین�صح فی�ه الأم�راء والخلف�اء      لا تغیر الواقع إلا لمزید من الفساد والمآسي، فاتخ�ذ لنف�سه   
  . ویرشدھم، ویتجنب الفتن والإثارات ضدھم

وأما بالنسبة للصراعات الفكری�ة فق�د رأى الج�دل ب�ین الم�سلمین م�ن الخ�وارج وغی�رھم              
والشیعة وغیرھم، وبینهم وب�ین المل�ل الأخ�رى م�ن ف�رس وھن�ود وإغری�ق وم�سیحیین، إذ ك�ان                

ة الأمویین إلى عهد ھشام بن عبد الملك دور كبی�ر ف�ي إث�ارة            لیوحنا الدمشقي الذي كان في خدم     
الشكوك في نفوس المسلمین بما یثیره من أفكار سواء ع�ن طبیع�ة ال�سید الم�سیح أو ع�ن خل�ق              

    .. القرآن أو عن مسألة القدر أو عن تعدد الزوجات والطلاق والمحلل وغیرھا

 سواء في موسم الحج أو غی�ره،    وكان الإمام مالك على علم بكل ھذه المنازعات الفكریة        
وقد میزت البصرة في زمنه بعلوم العقیدة، والكوفة بالفقه التقدیري، ودمشق بالفقه القائم عل�ى             

وكانت المدینة، مهاجر الرسول    . آثار الصحابة والتابعین، والمدینة بالحدیث والسنة والرأي معاً       
خ��روج عل��ي للكوف��ة، مك��ان تجم��ع   علی��ه وآل��ه ال��سلام ومرك��ز الخلاف��ة الراش��دة م��ن بع��ده قب��ل     

الصحابة والتابعین وما لدیهم من فقه وسنة وإن لم تنفرد بذلك، وقد تجمع فیها الفقه�اء ال�سبعة     
س�عید ب�ن الم�سیب،    : من الت�ابعین، وھ�م م�ن حمل�وا فق�ه زی�د وعم�ر واب�ن عم�ر وعائ�شة، وھ�م                      
د، وسلیمان بن ی�سار،  وعروة بن الزبیر، والقاسم بن محمد، وخارجة بن زید، وأبو بكر بن عبی     

وقد تلقى فقه ھؤلاء ال�سبعة اب�ن ش�هاب، ون�افع م�ولى اب�ن عم�ر، وأب�و         . وعبید االله بن عبید االله  
وھ�ؤلاء  . وھؤلاء الأربعة ھم م�ن ش�یوخ مال�ك الب�ارزین          . الزناد وربیعة الرأي، ویحیى بن سعید     

مع ب�ین الأث�ر وال�رأي،    الفقهاء السبعة وغیرھم قد شكلوا مدرسة الفقه المدني التي امتازت بالج      
ولك��ن دون بع��د ع��ن الوق��ائع القائم��ة أو اط��راد واس��ع ف��ي التعریف��ات، كم��ا ك��ان الح��ال م��ع الفق��ه  

وبالإجمال كان منهم من یغلب علیه فقه الروایة، كابن ش�هاب، وم�نهم م�ن یغل�ب علی�ه         . العراقي
  . فقه الرأي دون الحدیث، كربیعة الرأي ویحیى بن سعید

  : عصرهالحدیث والرأي في 

فری�ق یكث�ر   : ك�ان ال�صحابة ف�ي ذل�ك الع�صر ینق�سمون إل�ى ف�ریقین ولك�ل فری�ق منهاج�ه           
الروایة ولا یقول بالرأي، وفریق یكثر من الرأي ویقل من الروایة ویقبل ما یصح م�ن الأحادی�ث       

ولك��ن ھ��ذه الفرج��ة ات��سعت ف��ي ع��صر الت��ابعین ف��ازداد تم��سك ك��ل فری��ق بموقف��ه  . وی��سیر علیه��ا
إن كان أساس الخلاف لیس الاحتجاج بالسنة وإنما الرأي إذ كان أھ�ل الأث�ر لا        بسبب خاص به و   

وم��ع . یأخ��ذون ب��ه إلا اض��طرارا ودون تفری��ع ف��ي الم��سائل وذل��ك عل��ى العك��س م��ن أھ��ل ال��رأي   
مجيء عصر تابعي التابعین استمرت موجة الكذب على الرسول علیه وآله السلام ب�ل ت�ضاعفت    

ثین بخاصة یلجئون لتمح�یص الروای�ة الكاذب�ة وال�صادقة لیتمی�ز             مما جعل الفقهاء بعامة والمحد    
واتجه أئم�ة الح�دیث إل�ى ت�دوین ال�صحیح من�ه، ف�دون مال�ك الموط�أ، وجم�ع                    . الخبیث من الطیب  

سفیان ب�ن عیین�ة كت�اب الجوام�ع ف�ي ال�سنن والآداب، وأل�ف س�فیان الث�وري الج�امع الكبی�ر ف�ي               
ث�ر فقه�اء ال�رأي م�ن الإفت�اء ب�ه تجنب�اً للوق�وع ف�ي          ومن ناحی�ة أخ�رى أك  . الفقه والحدیث، وھكذا 

  . الكذب على رسول االله صلى االله علیه وآله وسلم



صحیح إن العراق اشتهر بأنه م�وطن فق�ه ال�رأي، والحج�از م�وطن فق�ه الأث�ر، ولك�ن ل�م                        
ف�سعید ب�ن الم�سیب وأربع�ة آخ�رون م�ن فقه�اء الأث�ر ف�ي الحج�از           . یكن ذلك إلا من ب�اب التغلی�ب       

یري الإفتاء دون توقف على الأثر من حدیث أو سنة، وك�انوا ف�ي نف�س الوق�ت ق�د نقل�وا             كانوا كث 
فقه الصحابة ممن ك�ان یفت�ي كثی�راً برأی�ه، وإن ك�انوا ی�رون أن م�ادة الح�دیث ل�دى الع�راقیین لا                 

وبالإجم�ال الت�زم ك�ل ع�الم م�ذھب بل�ده وش�یوخه،        . تكفي لتكوین فقهائهم لیعطوا الرأي ال�صحیح  
 كتاب االله تعالى وسنة رسوله وأقوال الصحابة من بعده، وبقي الاختلاف بین فریقي           والتزم الكل 

  : أھل الأثر وأھل الرأي من نواح ثلاث ھي

م��ن حی��ث ال��شیوخ لا المن��اھج، إذ أخ��ذ الم��دنیون أق��ضیة أب��ي بك��ر وعم��ر وعثم��ان        -١
ب���ن وفت���اوى اب���ن عب���اس وعائ���شة وأحادی���ث أب���ي ھری���رة، بینم���ا أخ���ذ العراقی���ون أحادی���ث ا       

  . مسعودوفتاویه وأحادیث وأقضیة علي وفتاویه وأقضیة أبيّ وشریح

  . من حیث توفر الآثار، فكان ذلك أكثر عند المدنیین -٢

من حیث الأخذ بفتاوى التابعین، فق�د عم�ل ب�ذلك الم�دنیون ول�م یعم�ل به�ا العراقی�ون                       -٣
  .لأنهم رأوھا اجتهاد رجال

لمدین��ة بالاس��تنباط م��ن الن��صوص والحم��ل   وبالإجم��ال ف��الرأي ك��ان موج��وداً عن��د أھ��ل ا   
علیها، ولكنه كان أكثر منه في العراق لأنهم أجازوا لأنفسهم الاجتهادات بآرائهم ولو بعی�داً ع�ن           
اجتهاد التابعین، فكان یعتمد أھل المدینة عل�ى عرفه�ا ال�ذي نم�ا بحمای�ة الإس�لام وأحكام�ه بعی�داً              

لت��ي ك��ان الع��راق یزخ��ر به��ا، مم��ا جع��ل أھل��ه    ع��ن م��واطن النح��ل والب��دع والأھ��واء وال��دیانات ا  
یعتمدون على القیاس والاستحسان وعرف أھل العراق بینما یقابل ذلك الاعتم�اد عل�ى الم�صالح           

  . في المدینة

والجدیر بالذكر أن شقة الخلاف بین المدارس الفقهیة ق�د أخ�ذت ت�ضیق ف�ي ع�صر مال�ك           
 مواس�م الح�ج وبالمن�اظرات والمكاتب�ات     بسبب التلاقي الكثیر ال�ذي ك�ان یج�ري ب�ین الفقه�اء ف�ي           

أما ما ھو ال�رأي ال�ذي ك�ان یج�ري البح�ث حول�ه ب�ین           . بینهم، مما جعل الرأي یتقارب فیما بینهم      
فقه��اء ال��رأي وفقه��اء الأث��ر فل��م یك��ن مج��رد القی��اس ب��ل ی��شمله وی��شمل الاستح��سان والم��صالح   

ن والعرف، وأص�حاب مال�ك      المرسلة والعرف، فأصحاب أبي حنیفة یأخذون بالقیاس والاستحسا       
  . یأخذون بالقیاس والاستحسان والمصالح المرسلة

وقبل الوقوف على آراء الإمام مالك وفقهه لابد من نظ�رة س�ریعة ف�ي الف�رق الت�ي كان�ت           
  : تموج بها الأوضاع السیاسیة في عصره

اً لقد عمد أھل الأھواء لنشر أفكار ب�ین الم�سلمین ت�شغلهم ع�ن عل�م ال�دین وت�دفعهم بعی�د             
وق�د عل�م ب�ذلك الإم�ام مال�ك وأھم�ل       . عنه بمقدار ما یأخ�ذون منه�ا ف�ي دراس�اتهم ویلتزم�ون به�ا             

ھل القرآن مخلوق، التي قال به�ا الجع�د      : وأول تلك الأفكار  . دراسة أفكارھم ونشرھا بین تلامیذه    
وم��ع ش��یوع ھ��ذه الفك��رة ف��ي الع��صر العباس��ي  . ب��ن درھ��م والجه��م اب��ن ص��فوان، رأس الجهمی��ة 

وفي ھذا العصر ب�رزت، كم�ا   . المأمون والمعتصم والواثق: لأمة طیلة عهود ثلاثة خلفاء  شغلت ا 
وم��ن ال��شیعة م��ن تج��اوز  . س��بقت الإش��ارة، ال��شیعة والخ��وارج والقدری��ة والجهمی��ة والمرجئ��ة   

ال��دین، كال��سبئیة والغرابی��ة، وم��نهم م��ن ل��م یتج��اوزه، وم��نهم معت��دل كالزیدی��ة، وم��نهم مغ��الٍ         
وم��ن الخ��وارج م��ن ك��ان مغالی��اً كالأزارق��ة، . ی��ة الاثن��ا ع��شریة والإس��ماعیلیةكالكی��سانیة والإمام



وم�ع  . ومنهم المعتدلة كالإباضیة، وم�ن الخ�وارج م�ن خ�رج ع�ن الإس�لام كالیزیدی�ة والمیمونی�ة                   
ھ�ؤلاء ك��ان المعتزل��ة ال��ذین ك��ان له��م ش��أن كبی�ر ف��ي الع��صر العباس��ي بت��صدیهم للزنادق��ة خدم��ة   

التوحی�د، والع�دل م�ن االله، والوع�د والوعی�د م�ن االله،         : ئهم الخم�سة  للإسلام، معتمدین على مب�اد    
ولك��ن . ومنزل��ة مرتك��ب الكبی��رة ب��ین الك��افر والم��ؤمن، والأم��ر ب��المعروف والنه��ي ع��ن المنك��ر    

وقوفهم بجانب فكرة أن الق�رآن مخل�وق ف�ي عه�ود الم�أمون والمعت�صم والواث�ق ق�د ض�یق عل�ى             
  .ینالفقهاء والمحدثین وجلب لهم كره المسلم

  :آراء الإمام مالك في العقائد السیاسیة

  :  في العقائد:أولاً 

ھل یزید وی�نقص، ق�ال ب�ذلك مال�ك أولاً ث�م توق�ف ع�ن الق�ول بالنق�صان،            : الإیمانفي   -١
لأنه لم یرد في ذلك نص، وھل ھو اعتقاد وقول وعمل، فقال إنه ق�ول وعم�ل، ونه�ى ع�ن تكفی�ر                

  .من لا یقول بذلك

ق�الوا ب�أن الإن�سان    ) جهم بن صفوان(الجبریة أو الجهمیة :  الإنسان القدر وأفعال في   -٢
ق�الوا ب�أن إرادة   ) غ�یلان الدم�شقي  (لا إرادة له فیم�ا یعم�ل وین�سب إلی�ه العم�ل مج�ازاً، والقدری�ة         

الإنسان حرة تمام�اً ف�ي أعماله�ا المكلف�ة به�ا، والإن�سان یخل�ق أفعال�ه بإرادت�ه الح�رة ولا علاق�ة                      
قالوا ب�أن االله یخل�ق   )  والإباضیة أھل السنة (مشیئته وإذنه، وجماعة المسلمین     لإرادة االله فیها و   

وك��ره مال��ك  .. أفع��ال الإن��سان ولك��ن الإن��سان یكت��سبها بمعن��ى أن االله تع��الى بخلقه��ا عل��ى یدی��ه      
القدریین حتى قیل أنه رأى عدم الصلاة علیهم ولا شهود جنائزھم ولا مناكحتهم، وإن كان ی�شك      

  .  یوافق الجبریة، ولكنه یرى الخوض معهم من البدعةفي ذلك، وكذلك لم

الخوارج رأوا تكفیر مرتكب الكبیرة، والمعتزل�ة رأوه ف�ي منزل�ة            : مرتكب الكبیرة في   -٣
بین الكافر والمؤمن، وأھل الجماعة ومنهم الإمام مالك رأوه أنه م�ؤمن فاس�ق مت�روك لعف�و االله        

من الإیمان ی�رون أن�ه لا ی�ضر م�ع الإیم�ان مع�صیة       أو عذابه، والمرجئة الذین یكتفون بالاعتقاد   
  . ولا تنفع مع الكفر طاعة، وھذا قول یدعو إلى الاستهانة بالذنوب

قال بذلك الجعد بن درھم والجهم بن صفوان فسارت علیه�ا القدری�ة   : خلق القرآن في   -٤
لخ�الق العل�یم،   والمعتزلة ونشروھا بین الم�سلمین، والق�ول به�ا لا ی�ضر م�ا دام الق�رآن مخلوق�اً ل             

وق�د أث�ر   . ولكن أن یقترن بذلك نفي صفة الكلام عن االله سبحانه فتعالى االله عن ذل�ك عل�واً كبی�راً          
عن مال�ك، كم�ا أث�ر ع�ن أب�ي حنیف�ة، اس�تنكار الخ�وض ف�ي ھ�ذه المقول�ة، ورأى ض�رب وح�بس                      

  . القائلین بها حتى التوبة

، وت��أولوا تف��ق معه��م الإباض��یة واالمعتزل��ة رأوا اس��تحالة ذل��ك: رؤی��ة االله تع��الىف��ي  -٥
النصوص الدالة على ذلك، فرأى مالك أن في قول ذلك تخریجاً للقرآن على غیر ظ�اھره، ف�أنكره               

  . وأثبت جواز رؤیة االله سبحانه وتعالى في الآخرة

  :في السیاسة:  ثانیاً

كان ی�رى أن�ه لا ینبغ�ي الإقام�ة ف�ي أرض یك�ون العم�ل فیه�ا بغی�ر              : سب الصحابة في   )١
 حق ویجري فیه�ا ال�سب لل�سلف، وأن لا یك�ون لم�ن س�ب أص�حاب النب�ي ص�لى االله علی�ه وآل�ه                       ال

 وسلم نصیب من الفيء، ولكنه كان یمتنع في نفس الوقت عن المفاض�لة ب�ین ال�صحابة          وصحبه
  .تجنباً للمنازعة وإن كان یرى أنه یفضل أبي بكر وعمر وعثمان



  . ة والجماعة وھو أن الإمامة في قریشكان یرى ما یراه أھل السن: بیت الخلافةفي  )٢

كان یرى أن المبایعة من قبل أھل الحرمین، مكة والمدینة،       : طریقة اختیار الإمام  في   )٣
  . كافیة لانعقاد البیعة الكاملة

كان یرى أنه لا یصح الخروج على المف�ضول وتل�زم طاعت�ه م�ا      : طاعة المفضول في   )٤
ن�اس، ولا س�یما أن�ه ل�یس ف�ي الخ�روج إقام�ة لع�دل ولا         دام قد حقق العدل والاس�تقرار ورض�ى ال        

وھذا یعني أن الصبر على طاعة الجائر أول�ى م�ن الخ�روج علی�ه، لأن ف�ي ذل�ك أھ�ون          . دفع لظلم 
وم�ع  . الشرین، شر الخروج والفتن وشر طاعة الظالم مع رجاء العدل ب�سماع الن�صح والإرش�اد      

لیه م�ن الم�سلمین تجنب�اً للف�تن فإن�ه أوج�ب       نهیه الناس عن العمل مع الوالي أو مع الخارجین ع       
طاعته في الجهاد في سبیل االله سبحانه لأنه لو ترك الجهاد لك�ان ال�ضرر للن�اس أش�د م�ن ض�رر          

  . طاعتهم وھم ظالمون

  : السیرة الفقهیة والأصولیة

  :فقه الإمام مالك

 م��ن ل��م یك��ن ھن��اك تم��ایز ب��ین الفقی��ه والمح��دث، إذ ك��ان م��ن ان��صرف لاس��تنباط الأحك��ام   
القرآن والحدیث فقیهاً، ومن انصرف لمعرفة ص�حیح الأحادی�ث م�ن س�قیمها وع�دل رجاله�ا م�ن                    

  .مستورھم ھو المحدث، فلم یكن قد تم الانفصال على وجه كامل في عهد مالك بینهما

ھذا وقد وردت آراؤه الفقهیة بطریق كتبه، وعلى رأسها الموطأ، وما نقله عنه أص�حابه       
ن��ت وجمع��ت ف��ي مختل��ف الأقط��ار، م��ن حج��از وم��صر وش��مال أفریقی��ة م��ن م��سائل مختلف��ة، ودو

ت�زیین  (ویعتبر موط�أ مال�ك أق�دم مؤل�ف مع�روف، وإن ك�ان ال�سیوطي ی�ذكر ف�ي كتاب�ه                       . وأندلس
أن مالكاً قد صنف كتباً عدیدة غیر الموطأ، منها المسند، ولكنه�ا ل�م تن�شر ب�ین الن�اس،            ) الممالك

ولة في م�صر، بغ�ض النظ�ر ع�ن إنك�ار ن�سبتها إلی�ه م�ن         وإن كانت رسالته للرشید مطبوعة متدا   
قبل بعض علماء المالكیة، مما یجعل التمحیص لها یؤكد أن منها م�ا لا یج�وز ن�سبته إل�ى مال�ك،             

  . لأنه لا یلیق بمخاطبة الخلفاء وموعظتهم

وقد سبق الموطأ تدوین أحادیث أھل الحجاز وأقوال الصحابة والتابعین عندما أم�ر عم�ر     
العزیز أبي بكر بن حزم، قاضي المدین�ة، بجمعه�ا وت�دوینها، وأم�ر أب�و جعف�ر المن�صور                بن عبد   

الإمام مالك بذلك، فجاء الموطأ تلبیة لهذا الأم�ر، ولك�ن مالك�اً رف�ض أن یل�زم الأم�ة والق�ضاة ب�ه             
ف��ي جمی��ع أنح��اء ال��بلاد الإس��لامیة بع��د أن كان��ت ھ��ذه الفك��رة ت��راود أذھ��ان المفك��رین ویط��البون  

.  بها دفعاً لتضارب الأقضیة واضطراب الأحكام وتناقضها ب�سبب إخ�تلاف الآراء الفقهی�ة          الخلیفة
ھـ ولم یدركه أبو جعفر الذي كان قد مات قبل إنج�ازه،  ١٥٩وھكذا تم تدوین الموطأ حوالي سنة       

ولكن ابنه المهدي رأى كما رأى أبوه، ورأى ذلك الرشید، ولكن مالكاً كان یمانع ممانعة شدیدة،         
 كان لا یرى مانعاً من اختلاف الأحكام والأق�ضیة للتواف�ق م�ع ع�رف ك�ل إقل�یم وحت�ى لا یق�ع          لأنه

  . الناس في ضیق وحرج ما دامت لا تخالف الكتاب والسنة

والغرض من تألیف الكتاب ك�ان إذن ل�یس ت�دوین الأحادی�ث ال�صحیحة وإنم�ا جم�ع الفق�ه           
فق�د نق�د رج�ال الح�دیث بعم�ق، وأن�ه م�ع        أم�ا الح�دیث     : المدني، فهو كتاب فقه وسنة وحدیث معاً      

: القرآن والمشهور من السنة وإجماع أھل المدینة، وقد رأى أن لا یؤخذ الح�دیث م�ن أربع�ة ھ�م        



وب��دأ الكت��اب  . ال��سفیه، وص��احب اله��وى والبدع��ة، والك��ذاب، وال��شیخ الغاف��ل أي غی��ر ال��ضابط     
أن علم الناس ف�ي زی�ادة   بعشرة آلاف حدیث، ثم أخذ یتناقص بسبب التمحیص كل سنة حتى قیل        

والمه�م أن م�ا ورد ف�ي       . وبالنسبة لمتن الحدیث كان یرد غریبه أو ش�اذه        . وعلم مالك في نقصان   
الموطأ من أحادی�ث ھ�و لاس�تنباط ق�ضایا الفق�ه م�ن ن�صوصها وتخ�ریج الأحك�ام عل�ى مقت�ضاھا،              

ع ولا یب��ین فالكت��اب یب��ین طریق��ة مال��ك ف��ي اس��تنباط الف��رو  . وك��ذلك أق��ضیة ال��صحابة والت��ابعین 
والملاحظ أن مالكاً لم یح�رص عل�ى ذك�ر ال�سند ك�املاً عن�د الروای�ة،                . قواعد الأصول بشكل كامل   

ویظهر أن ھذا الحرص لم یكن س�ائداً   . فهناك المرسل والمنقطع والمعضل، أي الخالي من السند       
د تج�اوز  وق� . في عصره وإنما جاء بعده لكثرة الكذب على رسول االله صلى االله علی�ه وآل�ه وس�لم      

إح���داھما لمحم��د ب���ن الح���سن  : وھن���اك روایت��ان للموط���أ . ع��دد م���ن رووا الموط���أ ع��ن ال���ستین  
الشیباني، صاحب أبي حنیفة، والثانیة لیحیى بن یحیى اللیثي البربري الأندل�سي، المت�وفى س�نة           

والاخ��تلاف ب�ین ال��روایتین ل�یس كبی��راً، مم�ا ی��دل عل�ى الأص��ل     . ھ�ـ، وھ��و م�ن تلامی��ذ مال�ك   ٢٣٤
  .  لهماالواحد

  :تلامذته

فهم أصحاب الفضل الثاني بع�د كتب�ه وعل�ى رأس�ها الموط�أ ف�ي ن�شر مذھب�ه ف�ي الآف�اق،                
بغض النظر عن المبالغة في عددھم في كتب المناقب، إذ لا یعقل أن ی�روي اب�ن ش�هاب الزھ�ري            

  : أما أھم تلامیذه فهم. عنه، كما لا یعقل ذلك بحق أبي حنیفة

ب��ر أعل��م أص��حاب مال��ك بال��سنن والآث��ار ول��و روى ع��ن       ال��ذي أعت: عب��د االله ب��ن وھ��ب  
ول�ه  . الضعفاء، ولكن مالكاً كان یحبه ویلقبه بالفقیه، وھو الذي نشر مذھبه في م�صر والمغ�رب          

  . نحو من ثلاثین كتاباً

وتلمی�ذه الث��اني ھ�و عب��د ال�رحمن ب��ن القاس�م، ال��ذي ی�شبه محم��د ب�ن الح��سن ف�ي ت��دوین        
  .كل منهما لشیخهمذھب شیخه أبي حنیفة لطول صحبة 

وتلمیذه الآخر ھو أشهب بن عبد العزیز القیسي العامري، الذي أخذ عن اللیث وص�احب              
  .مالكاً وله مدونة باسمه، وقد التقى به الشافعي فمدحه إذ انتهت إلیه رئاسة الفقه في مصر

وال�ذي ع�اش ف�ي ت�ونس ورح�ل      : وتلمیذه الآخر كان أسد ب�ن الف�رات الخراس�اني الأص�ل         
أب�ي  : جاز فسمع م�ن مال�ك موط�أه وغی�ره، وإل�ى الع�راق ف�سمع م�ن تلمی�ذي أب�ي حنیف�ة                     إلى الح 

یوسف ومحمد بن الحسن، وأخذ عنه أبو یوسف موطأ مالك، وھكذا جمع بین فقه العراق وفق�ه          
الحجاز، وعمل بمذھب أبي حنیفة، وھو قاضي القیروان، واستشهد ف�ي ح�صار سرقوس�ة وھ�و                 

   .ھـ٢١٣أمیر الجیش وقاضیه سنة 

وأم��ا تلمی��ذه الآخ��ر فك��ان عب��د المل��ك ب��ن الماج��شون، ال��ذي ص��احب أب��وه الإم��ام مال��ك،      
  . ومدحه سحنون

سحنون، أي عبد السلام بن سعید سحنون، ال�ذي س�مع   : وأما أبرز التلامیذ الآخرین فهم   
من ابن القاسم، وانتهت إلیه رئاسة العل�م ف�ي المغ�رب، وعب�د المل�ك ب�ن حبی�ب الأندل�سي، ال�ذي           

ن ابن الماجشون وغی�ره م�ن أص�حاب مال�ك، والعتب�ي الأندل�سي، أي محم�د ب�ن أحم�د ب�ن                  أخذ ع 
  . عبد العزیز، الذي ألف العتبیة المستخرجة من الواضحة لعبد الملك بن حبیب



وبالخلاصة فإن أصل الفقه المالكي ھو المدونة، وأما العتبیة المستخرجة م�ن الواض�حة         
:  عیاض، ولكن یبقى القول ممكناً أن أمهات المذھب ھ�ي  فقد أحاطتها الشكوك، كما ذكر القاضي     

والموازی�ة لمحم�د ب�ن إب�راھیم ب�ن زی�اد الإس�كندري        . المدونة، والموازیة، والعتبیة، والواض�حة   
وعند المقارنة بین ھ�ذه الكت�ب، كم�ا ق�ال القاب�سي، نج�د أن المدون�ة ھ�ي                  . المعروف بابن المواز  

ت��صحیح الروای��ة، وتوثی��ق ال��سماع أكث��ر م��ن وض��ع  مجموع��ة الم��سائل والف��روع م��ع الاعتن��اء ب
الأدل��ة وبی��ان الأص��ول، بینم��ا الواض��حة اعتن��ى به��ا اب��ن حبی��ب باس��تخراج المع��اني والقواع��د        
للفروع، وأما الموازیة فقد قصد فیها ابن المواز إلى رد الفروع إلى أصولها وبیان أدلة الأحك�ام         

  . فقه المذاھب الأخرى الحنفي والشافعيالمأثورة في الفقه المالكي مع بعض المقارنة مع 

  : مكانة الفقه المالكي في الاجتهاد

فإنه رضي االله عنه تلقى فق�ه الفقه�اء ال�سبعة وغی�رھم والأحادی�ث ع�نهم وم�ن غی�رھم،                    
واستخرج الأحكام من كتاب االله وسنة رسوله، من نص أو فحوى، من إشارة أو مفهوم، یوازن     

إلا أفتى بالمصلحة حی�ث لا ن�ص ولا یمن�ع ن�ص، فه�و ل�یس          بین النصوص، ویستخدم القیاس، و    
كما زعم بعض الأوروبیین ومن لف لفهم من أنه لم یفعل غیر محاولة تنظ�یم م�ا ھ�و مبعث�ر م�ن                 
المسائل الفقهیة، وأن�ه أض�فى عل�ى ع�ادات أھ�ل المدین�ة العربی�ة غی�ر الإس�لامیة م�سحة دینی�ة،              

نه من الفقه والاجتهاد مع رد ك�ل م�ا ی�راه مخالف�اً        فهذا ادعاء یتنافى مع ما أثر عنه رضي االله ع         
  .للكتاب والسنة

  : أصول الفقه المالكي

فإنه كأبي حنیفة لم یدون مذھبه، ولم یكن كتلمیذه الشافعي الذي دون ذلك، وإن ك�ان ق�د                 
وك��ان دور تلامذت��ه وفقه��اء مذھب��ه اس��تخراج الأص��ول م��ن      . أش��ار إلیه��ا ف��ي كتابات��ه وفتاوی��ه   

  : جاءت فیما یليالفروع، والتي 

  القرآن الكریم، في نصوصه وظواھره ومفهوما ته،

  والسنة، في متوا ترھا ومشهورھا وآحادھا، وفي نصوصها وظواھرھا ومفهوماتها،

ث��م فت��وى ال���صحابة والت��ابعین، ث���م الإجم��اع، فالقی���اس، فالاستح��سان، فالاست���صحاب،      
  .فالمصالح المرسلة، فسد الذرائع، فالعادات والأعراف

  : ا وقفة مع كل منها كما رآه الإمام مالكوھن

  :الكتاب) ١

وھو الأصل الأول الذي لا یأتیه إلا عالم بالعربیة، ولذلك یرفض مال�ك الإس�رائیلیات، ولا           
یأخذ التفسیر عن قتادة لأنه رأى لدیه الكثیر من التفسیر غیر الصحیح، وھو بلفظ�ه ومعن�اه فل�م            

ب�ل ھ�ي مج�رد تف�سیر، وأخ�ذ بظ�اھره ودلیل�ه، أي بمفه�وم          یعتبر الترجمة قرآنا تجوز به الصلاة       
الموافقة ومفهوم المخالفة فیه، وفرق ب�ین ن�صه وظ�اھره، وب�ین عام�ه وخاص�ه، وب�ین مجمل�ه                 

  . ومبینه، وبین مطلقه ومقیده، وبین لحن الخطاب وفحواه ومفهومه

  :السنة) ٢

اً، فالإم�ام البخ�اري یعتب�ر    فإن الإمام مالك�اً یعتب�ر بالإجم�اع إمام�اً ف�ي الح�دیث والفق�ه مع�                 



سند الإمام مالك أصح الأسانید في بعض رواته، فه�و ثق�ة ف�ي نف�سه وع�دل ض�ابط، وأن�ه ح�سن                  
  .الاختیار لمن یروي عنهم

  :  فإنها ثلاثة أقساممكانة السنة بالنسبة للقرآن الكریموأما 

اً لآی��ة تقری��ر] ص��وموا لرؤیت��ه وافط��روا لرؤیت��ه[تقری��ر لأحك��ام الق��رآن، مث��ل ح��دیث  –١
  .. }{}شهر رمضان الذي أنزل فیه القرآن{

بیان المراد من القرآن، وتقیید مطلقه، وتفصیل مجمله، مثل الح�دیث ال�ذي یب�ین أن                 –٢
ص�لوا كم�ا   [ھو الشرك ومثل حدیث } الذین آمنوا ولم یلبسوا إیمانهم بظلم{معنى الظلم في الآیة    

  ].. رأیتموني أصلي

لق��رآن، مث��ل الحك��م ب��شاھد ویم��ین لم��ن ل��یس لدی��ه   إعط��اء حك��م ابت��داء س��كت عن��ه ا  –٣
  .. شاھدان، ومثل تحریم الرضاع، وبیان الرھن في الحضر ومیراث الجدة

والإمام مالك یقدم ظاھر القرآن على السنة بطریق الآحاد، ولكنها عن�دما تك�ون مت�واترة                
ف�ي إن�اء أح�دكم     إذا ولغ الكل�ب     : [وقد رد خبر  .. فإنها تنسخ القرآن وتخصص عامه وتقید مطلقه      

  .. }{}وما علمتم من الجوارح مكلبین{لمعارضته لظاھر القرآن ] فلیغسله سبعا إحداھن بالتراب

ھ��ذا مجم��ل نظ��ر الإم��ام مال��ك لعم��وم الق��رآن، فه��و یقت��رب م��ن فقه��اء الع��راق وإن ك��انوا  
لخب�ر  یرون أن العام قطعي الدلالة بینما قال ھو بأنه من قبی�ل الظ�اھر، ولكن�ه ق�دم الظ�اھر عل�ى ا          

  . إذا لم یعضده أمر آخر من إجماع أو عمل أھل المدینة أو القیاس

 عنده فإن مرات�ب الإس�ناد إم�ا المت�واتر أو الم�شهور أو الآح�اد، وعلی�ه فق�د            الروایةوأما  
  : قسم ابن رشد المالكي السنن إلى أربعة أقسام حسب روایتها

  سنة لا یردھا إلا كافر یستتاب، وھي المتواتر،  -١

  ة لا یردھا إلا أھل الزیغ والتعطیل، كحدیث الشفاعة والرؤیة وعذاب القبر، سن -٢

سنة توجب العلم والعمل، ولها مخالفون من أھل السنة كحدیث الم�سح عل�ى الخف�ین             -٣
  المشهور،

س��نة توج��ب العم��ل ولا توج��ب العل��م، ك��الحكم ب��شهادة ال��شاھدین الع��دلین، وإن ج��از     -٤
  . علیهما الكذب

مالكاً قد شدد إجمالاً في قبول الروایة، فلا یأخذ عن سفیه ولا ص�احب ھ�وى           ولكن الإمام   
وك��ان ی��رد أحادی��ث الثق��ات إذا كان��ت تخ��الف  . ولا ك��ذاب ولا جاھ��ل بمعن��ى م��ا یحمل��ه م��ن ح��دیث  

وك�ان یأخ�ذ بالمرس�لات، كح�دیث الجل�د، وح�دیث ال�شاھد والیم�ین،                . المشهور من أحكام الإسلام   
والج�دیر بال�ذكر أن الأخ�ذ    . ط�لاق، ولكن�ه لا یأخ�ذ به�ذه إلا م�ن الثق�ات      ویأخذ بالبلاغات، كمتعة ال   

بالمرسلات كان شائعاً في عصره، فأخذ به أبو حنیفة والحسن البصري وغیرھم، ولكن بعد ذلك          
م�ا كن�ا ن�سند    : عندما فشا الكذب عل�ى الرس�ول علی�ه وآل�ه ال�سلام توقف�وا حت�ى ق�ال اب�ن س�یرین                 

  . أي إلى مقتل عثمان رضي االله عنهالحدیث إلى أن وقعت الفتنة، 

  :  فواضح في أمرینمقدار ما أخذ مالك بالرأيأما 



 في مقدار المسائل التي اعتمد فیها عل�ى ال�رأي، س�واء بالقی�اس أو الاستح�سان         –الأول  
أو المصالح المرسلة أو الاستصحاب أو سد الذرائع أو غیرھا، وھذا كثی�ر تك�شف عن�ه المدون�ة            

  .  ذلكالتي تزخر بأمثال

 عن�د تقدیم�ه القی��اس عل�ى خب�ر الآح��اد، كم�ا یق�ول الكثی�ر م��ن أتباع�ه، كم�ا ھ��و          –الث�اني  
الح��ال ف��ي م��ذھب الحنفی��ة، وذل��ك عل��ى أس��اس أن الأقی��سة تق��وم عل��ى جل��ب الم��صالح ودرء           

وقد قال بذلك القرافي، وأحصى ذل�ك ال�شاطبي ف�ي الموافق�ات، ومنه�ا رد ح�دیث ول�وغ                    . المفاسد
یؤكل صیده فكیف یكره لعابه، ورد ح�دیث خی�ار المجل�س لأن المجل�س               :  فیقول الكلب في الإناء،  

لیس له نهایة معلومة بحیث یتم الفسخ في مدة معلومة، ورد حدیث صیام الولي عن میت�ه بآی�ة               
، ورد حدیث إكفاء القدور وفیها لحم الإب�ل والغ�نم قب�ل الق�سمة ف�ي               }{}ولا تزر وازرة وزر أخرى    {

 من�اف للم�صلحة، ورد ح�دیث ص�یام ال�ست م�ن ش�وال خ�شیة المداوم�ة                   خیبر لأن في ذلك إف�ساد     
والزیادة على رمضان،ورد حدیث تحدید عدد الرضعات في التحریم بالرضاعة لمناق�ضته لعم�وم             

وأن��ه ی��صدق عل�ى القلی��ل والكثی��ر دون تحدی��د بح��د أدن��ى، ورد  } وإخ��وانكم م��ن الرض��اعة{الآی�ة  
 المصراة إذا علمها مع صاع من تمر لأن ال�ضمان م�ن     حدیث المصراة لأن فیه رد الإبل أو الغنم       

  . نفس النوع ولیس من جنس آخر

ورد ھذه یظهر في رد خبر الرضاع، وخبر الصیام عن المی�ت، وخب�ر غ�سل الإن�اء س�بعا       
من ولوغ الكلب جاء لمعارض�ة ظ�اھر الق�رآن ول�یس لتق�دیم القی�اس عل�ى خب�ر الآح�اد، وأم�ا رد                    

ة قاعدة عامة مقطوعاً بها من قواع�د ال�شرع، ول�ذلك لا ی�رد خب�ر      الأربعة الأخرى فجاء لمعارض  
الآح��اد إلا القی��اس أو ال��رأي ال��ذي یعتم��د عل��ى أص��ل قطع��ي وقاع��دة مق��ررة لاش��ك فیه��ا، والظ��ن   
المعارض لأصل قطعي مردود لمخالفته لأصول الشریعة ولأنه لا یشهد بصحته أي شاھد، أي لا        

   .یعضده أمر أو أصل آخر، وإلا فلا یرد

وبالمناسبة یورد الحسن الب�صري إخ�تلاف العلم�اء ف�ي أم�ر المعارض�ة ب�ین خب�ر الآح�اد             
  : والقیاس ویقسمه إلى أربعة أقسام

قیاس مبني على نص قطعي، فهو كالنص القطعي وخبر الآحاد الظني لا یثبت أمامه        –١
  بل یرد وترفض نسبته إلى الرسول علیه وآله الصلاة والسلام، 

عل��ى أص��ل ظن��ي، وعلت��ه بالاس��تنباط لا ب��النص كال��سابق، فیق��دم خب��ر    قی��اس معتم��د  -٢
  الآحاد علیه لأن أصله ظني وعلته ظنیة بینما الخبر یدل على الحكم بصریحه، 

قیاس یعتمد على أصل ثابت بنص ظني، والعل�ة ن�ص علیه�ا ن�ص ظن�ي، فیق�دم خب�ر                 –٣
  ف، الآحاد على القیاس لأنه دل على الحكم بصریحه، وفي ذلك اختلا

قیاس مبني على أصل قطعي من نص قرآن أو حدیث متواتر، ولكن علته مستنبطة،          –٤
  .وھذا موضع خلاف بین العلماء

  :فتوى الصحابة) ٣

كان الإمام مالك یرى أن السنة فیما كان علیه الصحابة، لأنهم كانوا في عهد النبي علی�ه      
ی�ه وآل�ه ال�سلام فیطیعون�ه وی�سن        وآله السلام، ویحضرون الوحي والتنزی�ل، وی�أمرھم النب�ي عل          
ولذلك نجد فتاوى ال�صحابة تم�لأ   . لهم فیتبعونه، فهم أعلم الناس بهذا الدین وبسنن النبي الكریم        



: أن لا ی�شترط أن یأخ�ذه أح�سن مم�ا أعط�اه ل�ئلا یك�ون الرب�ا، ومث�ل الهب�ة                : الموطأ، مثل السلف  
ان ھو والإم�ام أحم�د أش�د الأئم�ة        وعلیه فقد ك  . تبطل بالموت قبل القبض أو بالمرض قبل القبض       

استمساكاً بفتاوى الصحابة دون قید ولا شرط، وإذا اختلف الصحابة تخیروا من آرائهم ما یكث�ر           
ولك�ن أب�ا حنیف�ة وال�شافعي كان�ا أق�ل منهم�ا ف�ي ذل�ك وإن          . عدده ویقترب أكثر إلى عمل الجماعة 

ابة إن اجتمعوا ولكن إن اختلف�وا  فالشافعي كان وھو تلمیذ مالك یرى اتباع الصح  . تقارب المنزع 
اختار من أقوالهم ما ھو أقرب إل�ى ال�سنة أو یتف�ق م�ع القی�اس ال�صحیح، وھ�و ل�م یأخ�ذ ب�أقوال                       

وأم�ا  . الصحابة على أنها من السنة، كما فعل مالك، وإنما من ب�اب التقلی�د له�م وت�رجیح أق�والهم         
فمال�ك وأحم�د   .  م�ن قبی�ل ال�سنة   أبو حنیفة فیوجب تقلید الصحابة ویرى الكرخي الحنف�ي أن ذل�ك      

یأخذان بأقوال الصحابة كشعبة من شعب السنة والخ�روج علیه�ا بدع�ة، وأب�و حنیف�ة وال�شافعي           
یأخذان بها على أساس أنها تقلید، وھذا من أسباب الخلاف ب�ین مال�ك وال�شافعي، كم�ا ج�اء ف�ي                     

  .الأم من اختلاف مالك عنه

ن قول الصحابي وما یصله من خبر الرس�ول         وفي الخلاصة، عندما یوازن الإمام مالك بی      
ال�سلام یق�وم ب��ذلك عل�ى أس�اس أن الاثن��ین خب�ران عن�ه ص��لى االله       وص�حبه ال��صلاة و علی�ه وآل�ه   
وسلم وخاصة أنه لا یأخذ إلا عن الصحابة الذین لازموا الرس�ول علی�ه وآل�ه            وصحبه  علیه وآله   

  . السلام طویلاً

ن لدى مالك اعتبار من السنة كق�ول ال�صحابي       وأما فتوى التابعي، فقد كان لبعض التابعی      
لمقامهم في الفقه أو لتحریهم الصدق أو سابقتهم في الإسلام، كعمر ب�ن عب�د العزی�ز وس�عید ب�ن         
المسیب وابن شهاب الزھري ونافع م�ولى اب�ن عم�ر وأمث�الهم، ولكن�ه ك�ان ی�وازن ب�ین أق�والهم               

ل ال��شرع والأقی��سة الم��شهورة وم��ا ورد ف��ي ال��سنة الم��شهورة والق��رآن بظ��اھره ون��صه وأص��و  
  ..وعمل أھل المدینة وغیرھا من الأصول المعتمدة في منهجه

ثم إنه لم یعتبر أقوال التابعي من السنة كتابعي، كما اعتب�ر أق�وال ال�صحابي، ب�ل درس�ها               
والمعروف أن أبا حنیف�ة ك�ان ینظ�ر إل�یهم كرج�ال      . وانتهى إلى موافقتها فارتضاھا ونسبها إلیهم   

تهد كما اجتهدوا، وفي ذلك یلتق�ي إل�ى ح�د بعی�د م�ع مال�ك، إذ أخ�ذ أب�و حنیف�ة بفت�اوى                وله أن یج  
فأبو حنیفة تثقف على حماد، وحماد ھو راوي فقه إب�راھیم        . كثیرة عن إبراھیم لتوافق منهجهما    

النخعي فكان أبو حنیفة عل�ى م�نهج إب�راھیم، وك�ذلك ك�ان مال�ك عل�ى وف�اق م�ع الفقه�اء ال�سبعة                 
  . عهم ویختلف تبعاً لمقابلة الأصول بعضها ببعضالذین یلتقي م

  :الإجماع) ٤

وھ��و كراب��ع م��صدر م��ن م��صادر الفق��ه الم��الكي یعتب��ر أكث��ر ذك��راً ل��دى مال��ك م��ن الأئم��ة    
والمقصود بالإجماع ھ�و ف�ي نظ�ر مال�ك كم�ا عرف�ه       . الأربعة الآخرین، كما ھو واضح في الموطأ     
لقول أو الفعل أو الاعتقاد في أمر من الأم�ور، وھ�م        القرافي بأنه اتفاق أھل الحل والعقد إما في ا        

وال�شافعي أنك�ر الإجم�اع إلا ف�ي أص�ول الم�سائل، واب�ن حنب�ل                 . المجتهدون في الأحكام الشرعیة   
وھ��ذا الإجم��اع عل��ى ك��ل ح��ال ی��أتي ف��ي المرتب��ة الثالث��ة بع��د الكت��اب    . أنك��ره إلا إجم��اع ال��صحابة
د الإجماع باجتماعهم ل�دى مال�ك فه�م أھ�ل المدین�ة             أما من الذي ینعق   . والسنة ولیس قبلهما بحال   

ولك�ن  . فقط، بل الأص�ح فقه�اء أھ�ل المدین�ة فق�ط م�ا دام إجم�اعهم ھ�و م�ا یعم�ل ب�ه أھ�ل المدین�ة                   
. القرافي یعد إجماع الأمة غیر إجماع أھل المدینة وإن كان لیس كل المالكیة على منزع القرافي         

أي في المدینة، مما یؤك�د أن الإجم�اع       )  علیه عندنا  الأمر المجتمع (وقد اشتهر في الموطأ تعبیر      
المعتبر لدى مالك ھو إجماع أھل المدینة فقط، لأن المدینة ورث�ت عل�م ال�سنة وفق�ه الإس�لام ف�ي               



عهد تابعي التابعین الذي عاشه مالك، وھو عندما یقدمه على خبر الآحاد یقدمه كسنة م�شهورة      
ه ربیع�ة ال�رأي، ول�ذلك ك�ان مال�ك ف�ي ھ�ذا الم�نهج         مقدمة على الآحاد، وقد كان ذلك م�نهج ش�یخ   

  : وقد بین القاضي عیاض أنواع إجماع أھل المدینة فرآه على ضربین. متبعاً لا مبتدعاً

ال�سلام  وصحبه ال�صلاة و من طریق النقل، ویشمل ما نقل عن الرسول علیه وآله   : الأول
ول�م ینك�ره، ونق�ل لأم�ور ش�اھد      من قول كالأذان، وفعل كصفة الصلاة، وإقرار لم�ا ش�اھده م�نهم              

وبه��ذا ال��ضرب رد مال��ك خب��ر الآح��اد، ولأن ھ��ذا     . منه��ا وتركه��ا كت��رك أخ��ذ زك��اة الخ��ضراوات    
  .الضرب من الإجماع نقل متواتر لا یعارضه خبر الآحاد ولا القیاس

من طری�ق الاس�تنباط وھ�و ل�یس بحج�ة أص�لاً، كم�ا ق�ال الأبه�ري، أو أن�ه ل�یس                      : والثاني
 به اجتهادھم على اجتهاد غیرھم، كما ق�ال بع�ض المالكی�ة وال�شافعیة، أو أن           بحجة ولكنه یرجح  

  . إجماعهم حجة، كما قال جمع من المالكیة، وظهر في رسالة مالك إلى اللیث

وبهذا یظهر أنه لا خلاف بین المالكیة إذا كان الإجماع عن طریق النق�ل ولك�نهم اختلف�وا                
افعي ینكر وجود إجماع في المدینة كم�ا ی�ستنكر تقدیم�ه    والإمام الش. إذا كان عن طریق الاجتهاد  

عل��ى خب��ر الآح��اد، لأن��ه لا یج��د إلا الإجم��اع عل��ى الف��رائض والأص��ول الت��ي یجتم��ع علیه��ا جمی��ع  
  . فقهاء الأمصار ولیس المدینة فقط

  :القیاس) ٥

وھو إلحاق أمر غیر منصوص على حكمه بأمر آخر من�صوص عل�ى حكم�ه لعل�ة جامع�ة         
ة فیهما، وھذا یعني التساوي ب�ین الأش�یاء ف�ي الحك�م عن�د تماثله�ا ووج�ود العل�ة،            بینهما مشترك 

وھذا كثیر في القرآن والسنة، وكان مالك یقیس عل�ى أحكامهم�ا، وف�ي الموط�أ الكثی�ر م�ن ذل�ك،                   
كما كان یق�یس عل�ى إجم�اع أھ�ل المدین�ة لأن�ه ف�ي نظ�ره س�نة، وعل�ى فت�اوى ال�صحابة، وكان�ت                  

وكذلك كان . عتمدة على أصول عامة ثابتة حتى یرد بها النصوص الظنیة        تقوى عنده الأقیسة الم   
یقیس على المسائل الم�ستنبطة بالقی�اس لأن�ه ك�ان یراھ�ا كم�ا یق�ول اب�ن رش�د ف�ي المق�دمات ق�د                      

وھ�ذا  . أصبحت أصلاً وجاز علیه القیاس لثبوت الحكم فیه دون حاج�ة للبح�ث ع�ن العل�ة القدیم�ة            
ع��ل العل��ة متعدی��ة ش��املة بمثاب��ة قاع��دة كلی��ة، ف��ألحق الف��روع     م��ا فعل��ه الفق��ه الحنف��ي عن��دما ج  

الواقعیة والمفترضة بالأصل الكلي، ولذلك كانت أقیسة كلیة بینما أقی�سة المالكی�ة جزئی�ة م�ا دام            
  .كل فرع جدید یقاس على فرع سابق یماثله دون حاجة للعودة للأصل الكلي

 ھذا المقام عن أنواع الفقه الأخ�رى إلا  والفقه المالكي بالإجمال لا یوجد فیه ما یمیزه في  
بما یغلب علیه من مراعاة المصالح حتى اعتبر المصالح المرسلة، أي التي لم ی�شهد له�ا ش�اھد               

ول�ذلك ف�إن فقه�اء المالكی�ة       . من الشرع بالإلغاء أو الاعتبار كأصل مستقل م�ن أص�ول الاس�تنباط            
ع المضرة حتى یوقفون القیاس ع�ن       یأخذون بالقیاس مع إخضاعه في علله لجلب المصلحة ودف        

الاطراد إذا وجد في ذلك ما یمنع المصلحة أو یجلب المضرة ب�ل یترخ�صون م�ن القواع�د العام�ة            
  . ویتركونها من أجل المصالح الجزئیة، وھذا من الاستحسان

  :الاستحسان) ٦

كم��ا نق��ل ع��ن ال��شاطبي ف��ي    » الاستح��سان ت��سعة أع��شار العل��م   «: فن��رى أن مالك��اً ق��ال  
افقات، ومنه تبادل القروض بین الناس فإنها ربا ولكنها أبیحت ل�دفع الح�رج بی�نهم، ورؤی�ة        المو



العورات للمرضي فإنها ف�ي الأص�ل لا تج�وز ولكنه�ا استح�سنت ل�دفع ال�ضرر، ومنه�ا المزارع�ة                  
والمساقاة فقد استحسنت استحسانا لما فیها من تحقیق المصلحة ولو كان البدل فیهما مجه�ولاً،         

  .. راط العدالة في الشهود لقلة الشهود العدول في بلد ما وذلك دفعاً للمشقةوعدم اشت

وعلی��ه فالاستح��سان ل��دى المالكی��ة ھ��و اس��تثناء أو ت��رخص م��ن قاع��دة عام��ة أو لتجن��ب   
القیاس المؤدي إلى الحرج، كإشراك الأخوین الشقیقین مع الأخوین لأم في الثلث، فكان الحنفی�ة   

یق��بح القی��اس أو ی��ؤدي اط��راده إل��ى غل��و ف��ي الحك��م، والم��ذھبان    كالمالكی��ة یستح��سنون عن��دما  
یلتقیان في اعتبار المشقة والعرف الغال�ب كم�وجبین للاستح�سان ف�ي مقاب�ل القی�اس، ویفترق�ان              
في الأخذ بالإجماع وخبر الآحاد في مقابل القیاس ل�دى الحنفی�ة، وھ�ذا لا ی�سمى استح�سانا ل�دى              

ئیة في مقابل القیاس الكلي ل�دى المالكی�ة مم�ا لا یعتب�ر ل�دى      المالكیة، وفي الأخذ بالمصلحة الجز 
  .الحنفیة

  : وقد نقد الإمام الشافعي شیخه الإمام مالك مبطلاً الاستحسان على أساس النقاط التالیة

لم یترك الشرع ما فی�ه م�صلحة للإن�سان إلا بین�ه ول�م یت�رك بیان�ه للاستح�سان، وإلا              –١
  كان ھناك نقص في البیان، 

ال�سلام بی�ان الحك�م فیم�ا ل�م ین�زل فی�ه        وص�حبه ال�صلاة و  تظار الرس�ول علی�ه وآل�ه     ان –٢
  قرآن أو ما یحمل علیه، ولو جاز ذلك لفعله الرسول علیه وآله السلام، 

أمر االله بطاعته وطاعة رس�وله معن�اه الأخ�ذ بالكت�اب وال�سنة أو الحم�ل عل�ى ال�نص              –٣
  في أحدھما، والاستحسان لیس واحداً منهما، 

الصلاة والسلام اعتماد الصحابة على الاستح�سان  وصحبه استنكار النبي علیه وآله      –٤
  دون النص، 

عدم وجود ضابط للاستحسان ولا مقیاس یتقید به، مما ی�ؤدي للخ�روج ع�ن ال�شرع                  –٥
  . واختلاف الأحكام للمفتین

  :الاستصحاب) ٧

واس�تمر ثبات�ه ف�ي    ھو الحكم بثبوت شيء أو أمر كان في الماضي أو یكون ف�ي الحاض�ر           
فالمفقود یحكم بحیاته حتى یوجد دلیل على وفاته س�واء ك�ان قطعی�اً أو       . الحال لعدم العلم بالمغیر   

وھكذا فالاست�صحاب حج�ة عن�د مال�ك م�الم یق�م دلی�ل یعارض�ه، فالملكی�ة إذا              . من باب غلبة الظن   
م��ن ادع��ى تغیی��ر ثبت��ت لا یحك��م بزواله��ا إلا ب��سبب مزی��ل، وھ��ذا یعن��ي أن الاست��صحاب ی��دفع ب��ه  

الحال لإبقاء الأمر على ما كان، فهو إذن حجة لبق�اء الحق�وق المق�ررة الثابت�ة م�ن قب�ل ولكن�ه لا                
یوجب حقاً مكتسباً، فثبوت حی�اة المفق�ود تبق�ي عل�ى ملكیت�ه المق�ررة م�ن قب�ل ولا تك�سبه ملكی�ة             

الحنفیة لل�دفع دون  وقد جعله . جدیدة، بحیث لا یرث بعد الغیبة من قریب مات قبل الحكم بالموت         
  .الإثبات بینما مالك والشافعي وابن حنبل یأخذون به حجة مطلقة

  :المصالح المرسلة) ٨

یرى أكثریة علماء الأخلاق ب�أن مقی�اس الخی�ر وال�شر ھ�و المنفع�ة ف�ي العم�ل، وأن ھ�ذا                    
المقی�اس یمك�ن أن یعم�م عل�ى الق�وانین والآداب أی��ضاً كم�ا یعم�م عل�ى سیاس�ة الدول�ة والأخ��لاق           



الفاضلة، وھنا یلاحظ أن أساس الفقه الإسلامي ھو م�صالح الأم�ة، وإن ك�ان ھن�اك م�ن الفقه�اء                 
م��ن رف��ض الق��ول بالم��صالح عل��ى أس��اس أن ال��شرع لا نق��ص فی��ه م��ن ن��صوص أو م��ا تحتمل��ه     
النصوص، وھذا ھ�و م�ذھب الإم�ام ال�شافعي، ویقت�رب م�ن الحنف�ي وإن ك�ان ھ�ذا الأخی�ر یوس�ع                     

ن الآخ��ر، وأم��ا م��ذھب مال��ك وم��ذھب أحم��د فإنهم��ا یری��ان أن       الحم��ل عل��ى الن��صوص أكث��ر م��   
لا ض�رر ولا   [المصلحة معتبرة أص�لاً ب�ذاتها ف�ي الفق�ه، وذل�ك لق�ول الرس�ول علی�ه وآل�ه ال�سلام                       

ونج��د أن الأم��ر ینته��ي به��ذین   } م��ا جع��ل عل��یكم ف��ي ال��دین م��ن ح��رج    {ولقول��ه تع��الى  ] ض��رار
  . ح مقیاساً لكل أوامر الشرع ونواھیهالمذھبین إلى القول بأن المصلحة أو المنفعة تصل

وقد احتج المعترضون على تحكیم المصلحة بهذا الشكل بحجة مفادھا أن ذل�ك تحك�م ف�ي                
الدین بالتشهي والهوى، وأن ھذا ھو حال تحكم الاستحسان والمصالح المرسلة، وكان ھذا قول             

  . الغزالي وإمام الحرمین من قبل

وی��ل من��ذ الفل��سفة الیونانی��ة القدیم��ة، وق��ول أتب��اع  ھ��ذا وإن م��ذھب المنفع��ة ل��ه ت��اریخ ط 
أبیقور بأن اللذة التي یستمتع بها الإنسان في كل أمر ھي مقیاسه في الإقدام عل�ى فعل�ه أو عل�ى              

وعندما ھوجم ھذا المذھب من فلاسفة المسیحیة في أوروبا على أساس أنه یتن�اقض م�ع              . تركه
حیة ف�ي س�بیل الآخ�رین لغای�ة نبیل�ة ھ�ي ال�سعادة        الزھد في الدنیا رد عل�یهم الآخ�رون ب�أن الت�ض          

الحقة، ولكن الفكر الإسلامي یرد على ذلك بأن الزھد لدی�ه ل�یس تع�ذیب الج�سم لتطهی�ر ال�روح،                     
  . وإنما لتقویة الجسم لیقوم بواجب الروح والاتصال الروحي

الإن�سان  أحدھما ینظم العلاقة ب�ین  : وعندما قسم الفقهاء التكلیفات الإسلامیة إلى قسمین     
وربه، وھو العبادات وما یتصل بها، والآخر ینظم العلاقة بین الناس بعضهم مع بعض، رأوا أن           
القسم الأول لا یبحث عن البواعث والعلل في الأحكام، بینما القسم الثاني یبح�ث عنه�ا، وتراع�ى                  

ل��ى الحف��اظ ع: تمام��اً عن��د القی��ام به��ا وذل��ك بحج��ة أن مقاص��د ال��شرع الإس��لامي الخم��سة وھ��ي    
ال�نفس، والعق�ل، والم��ال، والن�سل، والع�رض ھ��ي الت�ي جعل�تهم یق��سمون الأعم�ال الب�شریة إل��ى         

  : ثلاثة أقسام، ورتبوھا حسب أھمیتها في الإنسان، وھي

  الضروریات، وھي التي لابد منها لقیام مصالح الدین والدنیا،  –١

  م بالضروریات، الحاجیات، وھي التي یحصل الضیق والحرج لو لم تتحقق عند القیا –٢

التح��سینیات، وھ��ي الت��ي لا یتحق��ق م��ن فق��دانها الح��رج ولك��ن تتحق��ق التوس��عة م��ن    –٣
  . وجودھا مع الحاجیات

وم��ع ھ��ذا التق��سیم رأوا أن��ه لا توج��د الم��صالح منف��صلة تم��ام الانف��صال ع��ن المفاس��د ب��ل 
 إل�ى خم�سة أق�سام    وقد قسم ابن القیم الأشیاء تقسیماً عقلیاً . بینهما شيء من الامتزاج والتداخل    

  : ھي

م�ا تك�ون   : م�ا تك�ون م�صلحته راجح�ة، الثال�ث     : ما تكون مصلحته خالصة، الثاني    : الأول
  . ما تستوي فیه المنفعة والمضرة: ما تكون مضرته راجحة، الخامس: مضرته خالصة، الرابع

وعندما اعترض بعض العلماء على ھذا التقسیم م�ن الناحی�ة الواقعی�ة ق�الوا بع�دم وج�ود          
لمنفعة الخالصة أو الضرر الخالص أجیب علیهم بأن االله وص�ف ال�سحر بأن�ه ش�ر خ�الص فق�ال                   ا

 وكذلك إبلیس فأنه شر خالص، ولكن ابن القیم یقول للف�صل  ویتعلمون ما یضرھم ولا ینفعهم    



بین الطرفین بأن الم�صلحة الخال�صة ف�ي نف�سها دون اخ�تلاط م�ع مف�سدة لا ری�ب ف�ي وجودھ�ا،                    
ها مشقة ولا أذى في تحصیلها فهي لیست بموجودة لأنه لا یوجد مصلحة تن�ال    ولكن أن لا تشوب   

فالم��صلحة ق��د تك��ون خال��صة ولك��ن الطری��ق إلیه��ا مؤلم��ة وأن��ه بمق��دار م��ا تك��ون     . بغی��ر م��شقة
المصلحة خالصة بمقدار ما تكون المشقة لنیله�ا كبی�رة، وأن�ه بمق�دار م�ا تك�ون النف�وس أش�رف               

وھن��ا یلتق��ي الفك��ر الغرب��ي م��ع الفك��ر    .  الأل��م وی��شتد التع��ب والهم��م أعل��ى بمق��دار م��ا یت��ضاعف  
  . الإسلامي

وأما أن یوجد شيء یستوي نفعه وضره، أو خیره وش�ره، أو م�صلحته ومف�سدته، فه�ذا       
ف��ابن الق��یم ینفی��ه، والط��وفي یثبت��ه وإن ك��ان م��ن  . م��ا یختل��ف المفك��رون حول��ه ب��النفي والإثب��ات 

وأما ارتب�اط الأھ�واء بالم�صالح فغی�ر         . ل والأشخاص المستحیل التساوي من كل الوجوه والأحوا     
ثاب��ت إذ نج��د الم��صالح المعتب��رة ش��رعاً لا تلاح��ظ فیه��ا الأھ��واء وال��شهوات المج��ردة، فم��ا ی��راه   
الشرع محقق�اً إقام�ة الحی�اة ال�دنیا للحی�اة الأخ�رى یعتب�ر فی�ه الم�صلحة وإلا كان�ت المف�سدة، ولا                        

وأما عن�دما یك�ون   . ح العادیة أو دفع المفاسد العادیةینظر إلى ما تهواه النفوس في جلب المصال    
الأخذ ببعض المصالح إھم�الاً لم�صلحة آخ�رین أو دف�ع بع�ض المفاس�د ض�رراً للآخ�رین، فی�رجح                 
أكثرھ��ا جلب��اً للم��صالح م��ن حی��ث المق��دار والحاج��ة إلی��ه، ودفع��اً للف��ساد م��ن حی��ث المق��دار وق��وة  

 منفعة أكبر ع�دد ممك�ن ب�أقوى ق�در ممك�ن، وأن      الأذى فیه، أي أن المصلحة المعتبرة شرعاً ھي    
  . الضرر الذي یدفع ھو أقوى ضرر لأكبر عدد

فالم��صالح الت��ي ل��یس له��ا ن��ص خ��اص ی��شهد لنوعه��ا : وأم��ا ص��لة الم��صلحة بالن��صوص
بالاعتبار تسمى الم�صالح المرس�لة، وق�د أختل�ف الفقه�اء ف�ي النظ�ر إلیه�ا وانق�سموا إل�ى أربع�ة                

  : أقسام ھي

أمثالهم، وھم لا یأخذون بالمصالح المرس�لة لتقی�دھم بالن�صوص والحم�ل         الشافعیة و  –١
  علیها بالقیاس،

الحنفیة وأمثالهم، وھم یأخذون بالاستحسان م�ع القی�اس وله�م ش�يء م�ن الاعتم�اد             – ٢
  على المصالح المطلقة، 

غلاة الأخذ بالمصالح، وھم الذین یقدمون المصلحة على النص ف�ي المع�املات ب�ین           – ٣
  ، واعتبروھا مخصصة له وللإجماع، ومنهم الطوفي، الناس

المعتدلون، وھم الذین یعتبرون المصالح المرسلة في غی�ر م�وارد ال�نص المقط�وع            – ٤
  . به، وھؤلاء ھم أكثریة المالكیة

والأدلة التي یستند إلیها الطوفي لی�ست قاطع�ة الدلال�ة ف�ي أن ن�صوص ال�شارع القطعی�ة            
، لأن النصوص من القرآن والسنة تؤكد الحفاظ عل�ى الم�صالح            یمكن أن تجيء مضادة للمصالح    

ولا تضادھا بحال، مما یؤكد أن مثل ھذا الفرض باطل، وما ینبني علیه من تقدیم الم�صالح عل�ى       
ول�و ع�اش الط�وفي ورأى ت�شابك الع�صر الحاض�ر             . النصوص القطعیة في دلالتها وسندھا باط�ل      
ألا إن الح�لال ب�ین   [رك تبعاً لقوله علیه وآل�ه ال�سلام      وتعقد مسائله وحیرة العلماء في علاجه لأد      

أن��ه لا عاص��م لن��ا م��ن م��شتبهات الأزمن��ة إلا الاعتم��اد عل��ى     ] والح��رام ب��ین وبینهم��ا م��شتبهات  
النصوص القاطعة، ولا سیما أن المصالح كلها لی�ست بین�ة واض�حة وغی�ر مبهم�ة، مم�ا یف�رض                

تحیل أن یقط��ع بوج��ود م��صلحة ویك��ون الاعتم��اد عل��ى ال��نص لتعی��ین الم��صلحة، وأن��ه م��ن الم��س



ولت��شابك الم��صالح ف��ي ال��دنیا واخ��تلاف    . ھن��اك ن��ص مقط��وع ف��ي س��نده ودلالت��ه معارض��اً له��ا    
  .مضارھا لابد من تقدیم أرجح المصالح ودرء أكبر المفاسد

ھذا ھو شأن الطوفي ومغالاته، وأم�ا مال�ك واعتدال�ه فق�د أخ�ذ بالم�صلحة ف�ي المع�املات            
تقلاً، إذ أخذ بها سواء كان شاھدا من الشرع بالاعتبار أم لم یكن مم�ا س�میت            واعتبرھا دلیلاً مس  

بالمصالح المرسلة، وأخذ بها عن�د معارض�ة ن�ص ظن�ي له�ا ورجحه�ا علی�ه إذا ك�ان خاص�اً به�ا،                
ومال�ك رض�ي االله عن�ه ل�م یك�ن مبت�دعاً       . وأما إذا كان عاماً فقد خصصه بها أو أضعف س�نده به�ا     

ھم الصحابة یجمعون على المصلحة في جمع القرآن مع أن الرسول علی�ه            فها: في ذلك بل متبعاً   
وآله السلام لم یفعل ذل�ك، واتفق�وا عل�ى ح�د ش�ارب الخم�ر ثم�انین جل�دة، واتفق�وا عل�ى ت�ضمین                        
الصناع للحفاظ على أموال الناس مع أن أیدیهم في الأصل على الأمانة، وشاطر عمر رض�ي االله    

هم، وأراق اللبن المغشوش بالماء تأدیباً وحفظا للمصلحة العامة،    عنه الولاة المتهمین في أموال    
  . وقتل الجماعة بالواحد إذا اشتركوا في قتله حقناً للدماء وصیانة للمجتمع

وبملاحظ��ة مال��ك ل��ذلك وأمثال��ه م��ن الوق��ائع فق��د س��لك م��سلكهم دون ابتع��اد ع��ن مق��صود  
، كإجازت��ه بیع��ة المف��ضول ف��ي     ال��شارع ومرم��اه، ف��أفتى بمراع��اة الم��صالح العام��ة والخاص��ة      

الخلافة، وإلزام الأغنیاء بكفایة حاجات الجند إذا خلا بیت المال إلى أن یوجد فیه مال، وفي ذل�ك          
حف��اظ عل��ى ال��شوكة وال��دیار، ولا یلج��أ الإم��ام للإس��تقراض إلا حی��ث یرج��ى ح��صول دخ��ل لبی��ت     

 دفعاً للضرورة وس�داً للحاج�ة   المال، وإلا فلابد من الإلزام، وجواز تناول بعض المكاسب الخبیثة        
عندما یطبق الحرام على البلاد ولا مجال للكسب الطیب، ویكون ھذا لجواز لم�ا ف�وق ال�ضرورة،        
أي لموضع سد الحاجة ودون التجاوز إلى الترفه والنعیم، لأن ف�ي ذل�ك اس�تمرار لل�شر، ذل�ك أن           

  .  توالي المخمصةالشرع أجاز للمضطر أكل لحم المیتة وغیرھا من الخبائث، وذلك عند

وفي أخذ الإمام مالك بالمصالح المرسلة ھذه كان ی�ضع قی�وداً لمن�ع الاسترس�ال ف�ي ذل�ك          
الملاءمة ب�ین الم�صلحة ومقاص�د ال�شرع جمل�ة، وأن تك�ون الم�صلحة معقول�ة ف�ي ذاته�ا                    : وھي

كم ما جع�ل عل�ی  {مقبولة من أھل العقول السلیمة، وأن یكون الأخذ بها لرفع حرج لازم في الدین            
فه��ذه القی��ود تمن��ع الاسترس��ال عل��ى مقت��ضى ال��شهوات والأھ��واء وتل��زم  . }{}ف��ي ال��دین م��ن ح��رج

  . بالنصوص المقطوعة إلا للضرورة الملجئة المجیزة لذلك

ھ��ذه ھ��ي المالكی��ة وكیفی��ة أخ��ذھا بالم��صالح، وأم��ا الحنفی��ة فیأخ��ذون به��ا بم��ا س��موه          
ون مشابهة للم�صالح المعتب�رة والم�صالح       الاستحسان، وأما الشافعیة فلا یأخذون منها إلا ما تك        

وھ��ذا ی�دل ف�ي الجمل��ة عل�ى إجم�اع الفقه��اء عل�ى اعتبارھ��ا      . الم�ستندة إل�ى أحك��ام ثابت�ة الأص�ول    
والأخ��ذ به��ا وإن اختلف��وا ف��ي مق��دار اعتم��ادھم عل��ى العق��ل وح��ده ف��ي إدراكه��ا دون اس��تعانة            

 الم��صالح وجعلوھ��ا بالن��صوص حت��ى غ��الى بع��ضهم إذ جع��ل أحك��ام العق��ل موض��ع ثق��ة تام��ة ف��ي  
معارضة للنص القطعي إذ تخصصه وتخصص الإجماع، كما غ�الى غی�رھم م�ن جه�ة أخ�رى فل�م            
یروا المصالح إلا من النصوص، واتهموا العق�ول ف�ي إدراكه�ا، وتوس�ط الآخ�رون فقی�دوا أحك�ام             
العق���ل بقی���ود لا ت���سمح له���ا بتج���اوز موض���عها بحی���ث تع���ارض الن���صوص القطعی���ة والأحك���ام     

وترك للعقل أن یعمل في إطار ذلك كله دون إفراط ولا تف�ریط، ولا ش�طط ولا تط�رف،              الجماعیة،  
  . فیبقى في نطاق الإقتداء والإتباع

  



  :سد الذرائع) ٩

. ال��ذرائع ھ��ي الوس��ائل، فه��ي الأس��باب الت��ي تف��ضي إل��ى المقاص��د، ول��ذلك تأخ��ذ حكمه��ا    
 منه��ا إل��ى الم��صالح، أي وأص��ل اعتبارھ��ا ش��رعاً ج��اء م��ن النظ��ر ف��ي م��آلات الأفع��ال، فم��ا یتج��ه 

المقاصد والغایات من المعاملات، مطلوبة بمقدار ما یناسب طلب ھذه المقاصد، وم�ا یتج�ه منه�ا       
وھ�ذا یعن�ي أن س�د ال�ذرائع،     . إلى المفاسد فإنها محرمة بما یتناسب م�ع تح�ریم المفاس�د، وھك�ذا      

لعم��ل مهم��ا كان��ت النی��ة  أي من��ع الوس��ائل، لا یتج��ه إل��ى النی��ة ب��ل إل��ى النتیج��ة، فتمن��ع لنتیج��ة ا   
فتخف��یض س��عر الب��ضاعة مب��اح مهم��ا كان��ت النی��ة س��یئة لمناف��سة ت��اجر آخ��ر وإلح��اق    . مخل��صة

والمقصود بالمصلحة ھ�و النف�ع الع�ام، وبالمف�سدة ھ�و الأذى بع�دد كبی�ر م�ن الن�اس،               . الضرر به 
  . سواقفالمباح للمنفعة الخاصة الذي یؤدي لضرر عام یمنع، كتلقي السلع قبل نزولها في الأ

  : وتنقسم الذرائع إلى أربعة أقسام ھي

  ذریعة تؤدي للمفسدة حتماً كالزنى والقذف وتناول الخمر، –١

ذریعة تؤدي للمفسدة احتمالاً كحفر بئر في الطریق العام، وكبیع الأغذیة أو الأدوی�ة                –٢
  القدیمة،

انته،وكبیع ذریعة تؤدي للمصلحة حتم�اً كحف�ر بئ�ر بعی�داً ع�ن الطری�ق الع�ام م�ع ص�ی                  –٣
  الأغذیة والأدویة الحدیثة،

ذریعة ت�ؤدي للم�صلحة احتم�الاً كحف�ر بئ�ر قریب�اً م�ن الطری�ق الع�ام، وكبی�ع الأغذی�ة                –٤
  .والأدویة غیر القدیمة

  : وھناك تقسیم للذریعة الممنوعة إلى أربعة أقسام أیضاً كما یلي

   كحفر بئر خلف باب یقع فیه الداخل حتماً، –القسم الأول 

 كحفر بئر في مكان لا یؤدي غالباً إلى وق�وع أح�د فی�ه، أو كبی�ع أغذی�ة لا          –م الثاني   القس
  یؤدي تناولها غالباً إلى أي ضرر، 

 كبی�ع ال�سلاح وق�ت الف�تن وبی��ع العن�ب للخمّ�ار فه�ي وأمثاله�ا ت�ؤدي إل��ى          -الق�سم الثال�ث   
  المفسدة بالظن الراجح،

الرب��ا فه��ي ت��ؤدي إل��ى المف��سدة غالب��اً   ك��البیوع الربوی��ة الت��ي ت��ؤدي إل��ى -الق��سم الراب��ع 
  .ولیس دائماً

وبالتدقیق في ھذه الأقسام الأربعة للذریعة الممنوعة نجدھا لا تتجاوز الوصول للمف�سدة           
  .حتماً أو غالباً أو أحیاناً

ولقد رجح الشافعي وأبو حنیفة جانب الإذن في العمل لأنه الأصل، وأجازاه تبع�اً لأص�له،          
كث�رة المفاس�د المترتب�ة م�ن العم�ل وإن ل�م تك�ن غالب�ة، لأن�ه رأى أن ھن�اك               بینما نظ�ر مال�ك إل�ى        

أموراً كانت في الأصل مأذوناً بها ولكنها حرم�ت لأنه�ا ت�ؤدي ف�ي كثی�ر م�ن الأح�وال إل�ى مفاس�د                 
لیست غالبة، كتحریم الخل�وة بالأجنبی�ة، وع�دم س�فر الم�رأة م�ن غی�ر رح�م مح�رم، والنه�ي ع�ن                   

وتحریم خطبة المرأة المعتدة حتى لا تكذب ف�ي الع�دة، وتح�ریم البی�ع              بناء المساجد فوق القبور،     



والسلف، وتحریم ھدیة المدین، وصوم یوم الفطر، فكل ھذه نهي عنه�ا خوف�اً م�ن المفاس�د الت�ي               
قد تترتب علیها ظناً لا قطعاً، حتى قال الشاطبي بأن الشریعة مبنیة على الاحتیاط والأخذ ب�الجزم       

  . یكون طریقاً إلى مفسدةوالتحرز عما عساه أن 

ولأن الشریعة جعلت المصلحة إحدى غایاتها، بل أظهرھا، فقد أجازت المحظ�ور إذا أدى       
دف�ع م��ال  : وم�ن أمثل��ة ذل�ك  . إل�ى م�صلحة مؤك�دة، أي الت��ي تعتب�ر أكب�ر م�ن ال��ضرر الناش�ئ من�ه        

م�ال  لافتداء أسرى المسلمین، ودف�ع رش�وة لاتق�اء مع�صیة ض�ررھا أش�د م�ن دف�ع الم�ال، ودف�ع                    
لدولة محاربة لدفع أذاھا عن الم�سلمین وحف�ظ ح�وزتهم، ودف�ع رش�وة ل�دفع ظل�م لا یمك�ن دفع�ه                     

  .. إلابدفعها

  : وبالنسبة للاعتبار تنقسم الذرائع إلى ثلاثة أقسام

قسم معتبر بالإجماع بین الفقهاء، كحفر بئر في طریق المسلمین، ووض�ع ال�سم ف�ي               –١
  .  االله تعالىطعامهم، وسب الأصنام المفضي إلى سب

  . وقسم ملغى بالإجماع، كزراعة العنب فلا تمنع خشیة الخمر –٢

وق��سم مختل��ف فی��ه، كبی��وع الآج��ال، كم��ن ب��اع س��لعة بع��شرة دراھ��م إل��ى ش��هر ث��م        –٣
  .اشتراھا بخمسة قبل الشهر

والفقه��اء جمیع��اً یأخ��ذون بأص��ل ال��ذرائع، ولك��ن بأس��ماء مختلف��ة، ولك��ن أكث��رھم یعط��ي    
ی��ة إذا كان��ت ھ��ي الطریق��ة المتعین��ة له��ذه الغای��ة، ولك��ن إذا ل��م تك��ن متعین��ة، لا الوس��یلة حك��م الغا

ب��العلم ولا ب��الظن، فه��ذا یخ��تص ب��ه مال��ك بالأخ��ذ بأص��ل ال��ذرائع فی��ه إذا كث��ر ترت��ب الغای��ة عل��ى    
وقد خالفه غیره في ذلك، لأن الأصل ف�ي الت�صرف ھ�و الإذن، ولا یلغ�ى     . الوسیلة، كبیوع الآجال 

لعلم أو غلبة الظن، ولا یوجد مثل ھذا الدلیل، ب�ل ھ�و الح�دس، والعق�ود لا تبط�ل           إلابدلیل یوجب ا  
  . بالحدس بل بالعلم أو غلبة الظن

وسواء كان س�د ال�ذرائع أو فتحه�ا، عل�ى تعبی�ر القراف�ي، معتب�راً فه�و یع�د توثیق�اً لفك�رة                      
ة الظ�ن أو ف�ي   المصلحة التي تمسك بها مالك، ورأى أن كل ما یؤدي إلیها بطریق القط�ع أو غلب�   

الكثیر دون الغلبة مطلوب بق�دره م�ن العل�م أو الظ�ن، وب�العكس ك�ل م�ا ی�ؤدي إل�ى الف�ساد ب�نفس             
وعلیه فالمصلحة ھي قطب الرحى في المذھب   . الأوجه الثلاث ممنوع على حسب قدره من العلم       

  .المالكي بعد النص القطعي

  :العادات والأعراف) ١٠

د والجماعات، بینما العرف ھو الأمر الذي تتفق علی�ه   العادة ھي العمل المتكرر من الآحا     
الجماعة من الناس في حیاتهم، فمؤداھما ف�ي نظ�ر فقه�اء ال�شیعة واح�د وإن اختلف�ا ف�ي مفه�وم               

والفقه المالكي یأخذ بالعرف كالحنفي ال�ذي یعتب�ره أص�لاً فقهی�اً فیم�ا لا ن�ص فی�ه ب�صورة                 . اللفظ
 الحنف�ي للع�رف، ذل�ك لأن الم�صالح دعام�ة الاس�تدلال       قطعیة، وإن كان المالكي أشد احتراما م�ن     

  .لدیه

  : وینقسم العرف إلى ثلاثة أقسام ھي

  



  قسم یأخذ به الفقهاء كلهم،  –١

  قسم محرم بنص قطعي، فلا یؤخذ به بالإجماع،  –٢

ق��سم یأخ��ذ ب��ه المالكی��ة والحنفی��ة كأص��ل م��ستقل، وھ��و عن��د الحنفی��ة یخ��صص الع��ام   –٣
لى القیاس إذا كان عرفاً عاماً، وأما لدى المالكیة فیخصص العام، ویقی�د           ویقید المطلق، ویقدم ع   

وھذا القسم یشمل العرف ال�ذي ل�م یثب�ت نه�ي عن�ه         . المطلق وذلك كضرب من ضروب المصلحة     
  . ولا إرشاد إلیه ولا إیماء بالعمل به بنص

  : وأما العادات فتنقسم إلى قسمین ھما

  لزمان والمكان، كالأكل والشرب والنوم وغیرھا،  عادات مقررة ثابتة لا تختلف مع ا–١

  .  وعادات تختلف باختلاف الناس والبلدان، مثل كشف الرأس للرجل–٢

وأحكام الشریعة التي تتبع العادات تتغیر عند تغی�ر الع�ادات إل�ى م�ا تقت�ضیه ف�ي وض�عها              
نق�ود، فیتغی�ر الحك�م    المتجدد، كعادة الناس في استخدام نقود معین�ة، فإنه�ا تتغی�ر عن�دما تتغی�ر ال       

  . على الوضع الجدید

  : نمو وانتشار المذھب المالكي

بسبب كثرة أصول ھذا المذھب تمكّن من النم�و والازدھ�ار والانت�شار، بغ�ض النظ�ر ع�ن        
رأي ابن خلدون الذي رماه بالجمود، حتى اختص بمغرب الدیار الإسلامیة، كم�ا أخ�تص الحنف�ي             

ن عمل أسد بن الف�رات ف�ي المغ�رب ی�شبه عم�ل أب�ي یوس�ف        ولقد كا. بمشرقها في الأغلب الأعم   
ثم إن الاجتهاد والتخریج الواسعین في المذھب جعلتاه في نمو مستمر م�ع            . ومحمد في المشرق  

أن التشدید في أمر الفتیا كان كبیراً، إذ لم یبحها فقهاء المذھب إلا لمن یك�ون م�ن أھ�ل التخ�ریج                 
اقه��ا بم��ا ی��شبهها ف��ي الم��ذھب، وذل��ك بمراع��اة قواع��ده   واس��تنباط أحك��ام الف��روع المتج��ددة بإلح 

وھذا التخریج أو تحقیق المناط لم ینقطع في المذھب لأن الفت�وى لا تنقط�ع، مم�ا جع�ل            . وأصوله
فبهذا التخریج، وبكثرة الأص�ول اس�تمر الم�ذھب ف�ي النم�و والانت�شار               . المذھب في نماء مستمر   

ف��ي الم��ذھب وانت��شر ف��ي الحج��از والأن��دلس      ف��ي مختل��ف الأقط��ار والبیئ��ات، وكث��رت الأق��وال      
  . والمغرب ومصر، وإن تنازعته الشافعیة في مصر



   الإمام محمد بن إدریس الشافعي
  إمام المذھب الشافعي

  

  :والعلمیة  السیرة الشخصیة

  ) ھـ٢٠٤ – ١٥٠: (حیاته وعصره

م أب��و ھ��ـ، وھ��ي نف�س ال��سنة الت�ي ت��وفي فیه�ا الإم��ا   ١٥٠ول�د الإم��ام ال�شافعي بغ��زة ع�ام    
وسلم في عب�د من�اف، وأم�ه م�ن الأزد     وصحبه حنیفة، وھو یلتقي مع النبي صلى االله علیه وآله       

ولیست قرش�یة كأبی�ه، وق�د حملت�ه ص�غیراً إل�ى مك�ة حی�ث ع�اش عی�شة الیت�امى الفق�راء لك�ي لا                
وحفظ القرآن صغیراً، ثم حفظ كل ما وصل إلیه من الحدیث، ث�م أتج�ه لإج�ادة اللغ�ة        . یضیع نسبه 

عربیة، فخرج من مكة ولازم ھذیلاً بالبادیة طیلة عشر س�نین، حی�ث أتق�ن العربی�ة والفروس�یة               ال
. ولحبه للعلم ھاجر إلى المدینة لیلتقي بمالك بع�د حف�ظ موطئ�ه تهیئ�ة له�ذا اللق�اء        . ورمي السهام 

ھـ كان الشافعي قد أصبح ف�ي ش�رخ ال�شباب، وس�افر م�ع وال�ي ال�یمن             ١٧٩ومع وفاة مالك عام     
له حیث نشر العدل وسد باب المصانعة والملق الذي اعتاده الناس، وھن�ا تهی�أت الفرص�ة         لیعمل  

للكی��د ل��ه ل��دى الرش��ید بتهم��ة أن��ه م��ع العلوی��ة، فاس��تدعاه ولك��ن ق��وة حجت��ه وش��هادة محم��د ب��ن   
  .. الحسن له ھما اللذان أنقذاه من الموت المحقق

وب�صحبة محم�د ب�ن الح�سن     ھ�ـ، ومنه�ا اتج�ه لدراس�ة العل�م بالكلی�ة،       ١٨٤كان ذل�ك ع�ام    
درس فقه العراقیین حتى امتلكه، وھكذا اجتمع لدی�ه عل�م أھ�ل الح�دیث وعل�م أھ�ل ال�رأي ف�تمكن          

    . من تأصیل الأصول وتقعید القواعد

وبعد أن ق�ضى ف�ي بغ�داد م�ا لا یق�ل ع�ن س�نتین ع�اد إل�ى مك�ة لیلق�ي دروس�ه ف�ي الح�رم                        
وأق�ام بمك�ة ت�سع    . التق�ى ب�ه أحم�د ب�ن حنب�ل     المكي، ویلتقي بالعلماء في موس�م الح�ج، وك�ان أن      

سنین أخرى استطاع في جوھا البعید عن ضجة العراق أن یحقق من الانصراف الكافي والتأم�ل              
  . الشدید استخراج قواعده الفقهیة وأصول الاستنباط الشرعیة

ھـ ولكنه كان یحمل معه ھذه المرة قواعده الكلی�ة      ١٩٥ثم ذھب إلى بغداد مرة ثانیة عام        
 مجرد فتاوى وأقضیة خاصة، فتجمع حوله العلماء والمتفقهون، وطلب�ة الح�دیث وأھ�ل ال�رأي        لا

جمیعاً، فألف كتاب الرسالة في علم أصول الفقه، أوضح فی�ه ش�روط الاس�تدلال ب�القرآن وال�سنة           
والإجماع والقیاس، وبیان الناسخ والمنسوخ، ومراتب العموم والخصوص، وكان ذلك استجابة       

م�ا أظ�ن أن االله ع�ز وج�ل خل�ق مث�ل ھ�ذا        : لرحمن بن مه�دي ال�ذي ق�ال بع�د أن قرأھ�ا     لطلب عبد ا  
  . الرجل

واس�تمر م�دة س�نتین ف��ي بغ�داد ین�شر علم��ه وطریق�ة اجته�اده، ث�م رج��ع إل�ى مك�ة لیع��ود           
      :ھـ لسببین١٩٩ھـ ویمكث شهوراً ثم یرحل إلى مصر عام ١٩٨لبغداد عام 

    ة في عهد المأمون،  سیطرة العنصر الفارسي على الدول–الأول 



     

 نفوره من المعتزلة بعد أن مكنّهم الم�أمون م�ن ك�ل ش�يء ومنه�ا إش�اعة فك�رة          -والثاني  
  . خلق القرآن وإرغام الناس على اعتناقها

وفي مصر نال سعة من العیش من سهم ذوي القربى ال�ذي نال�ه بن�سبه ال�شریف، وبق�ي              
  . ھـ٢٠٤فیها حتى توفي في آخر لیلة من رجب سنة 

والجدیر بالذكر أن م�ا رآه ال�شافعي م�ن تق�دیس لآث�ار مال�ك حت�ى ثیاب�ه ف�ي بع�ض ال�بلاد                 
الإسلامیة حتى ردوا أحادیث الرسول علیه وآله السلام بأقواله جعله یثور خوفاً من الخطر على               

نق�د فی�ه آراء مال�ك، وأعل�ن الزی�ف منه�ا، وب�ین له�م أن         ) خ�لاف مال�ك  (دینهم، فألف كتاباً س�ماه     
ومما یروى أن�ه س�مع أن لمال�ك قلن�سوة        . بشر یخطئ ویصیب، وأنه لا رأي له مع الحدیث        مالكاً  

في الأندلس یستقى به�ا، مم�ا دفع�ه لوض�ع ذل�ك الكت�اب ابتغ�اء مرض�اة االله، ب�الرغم م�ن تحرج�ه                   
وق�د ش�كاه أص�حاب مال�ك ل�والي م�صر لیخرج�ه        . الشدید لنقد أستاذه ال�ذي ك�ان یجل�ه أیم�ا إج�لال      

ه ال��دائم ف��ي جدال��ه لن��صرة الح��دیث ورج��ال الح��دیث، ودون أن ی��وفر الفق��ه       منه��ا، ولكن��ه لمیل��  
العراق��ي ورجال��ه م��ن النق��د والهج��وم، فق��د ف��رض نف��سه عل��ى الجمی��ع وس��قط الأم��ر ف��ي أی��دیهم    

  .ووقفوا عاجزین متحیرین، وانقطع بسببه استیلاء أھل الرأي على أصحاب الحدیث

  : علمه ومصادره

جدنا فیما خلف من آث�ار وكت�ب م�ا ی�دل عل�ى مق�دار علم�ه،        لو تخلینا عن الشهادات له لو    
فقد تمكن من عل�م العربی�ة، وعل�م الكت�اب، وعل�م الح�دیث، وفق�ه ال�رأي والقی�اس، فك�ان مجل�س               

  علمه یبدأ من صلاة الفجر حتى قرب منتصف النهار، فمن أین جاءته ھذه المعارف والعلوم؟

وعمی��ق تفكی��ره، الت��ي أوص��لته إل��ى   م��ن مواھب��ه، بق��وة إدراك��ه وح��ضور بدیهت��ه  –أولاً 
الكلیات العامة في أصول الفقه، ومن قوة بیانه ووضوح عبارته وعمیق تأثیر إلقائه، حتى لق�ب            
بخطیب العلماء، ومن نفاذ بصیرته وقوة فراسته وشدة جاذبیت�ه، حت�ى جم�ع حول�ه ف�ي الم�سجد          

صادق ف��ي طل��ب الج��امع ف��ي بغ��داد خم��سین حلق��ة كان��ت موزع��ة عل��ى غی��ره، وم��ن إخلاص��ه ال��   
  . الحقائق وتواضعه الجم في ذلك، حتى تمنى أن ینتفع الناس بعلمه دون أن ینسب إلیه

وأش��هرھم ت��سعة ع��شر، خم��سة بمك��ة، وس��تة بالمدین��ة، وأربع��ة    :  م��ن ش��یوخه–ثانی��اً 
وكان من بین ستة المدینة إب�راھیم ب�ن أب�ي یحی�ى المعتزل�ي ال�ذي أخ�ذ        . بالعراق، وأربعة بالیمن  

وم�ن ھ�ذا الح�شد م�ن ال�شیوخ بمدارس�هم المختلف�ة تمك�ن               . والحدیث إلا أص�ول ال�دین     عنه الفقه   
الشافعي م�ن جمی�ع العل�وم ال�شرعیة، ویظه�ر أن�ه أخ�ذ بطریق�ة اب�ن عب�اس ف�ي العنای�ة بدراس�ة                   
الق��رآن وعلوم��ه م��ع م��ا ك��ان یماثل��ه فی��ه م��ن عل��م الح��دیث والفق��ه والعربی��ة فخ��رج عل��ى فقه��اء  

    . ن مع أن مادته كانت بین أیدي فقهائهعصره بجدید في تدارس القرآ

إذ كان كثیر الترحال طلباً للعلم، فأم�ضى أكث�ر م�ن            :  من دراساته الخاصة وخبرته    –ثالثاً  
عشر سنین مع ھذیل، ولازم مالكاً في المدینة حتى وفاته، وزاول العم�ل ف�ي ال�یمن، وت�ردد ب�ین             

كثی�ر م�ن الخب�رات ف�ي مع�املات الن�اس       وتعلم في كل ذلك ال. بغداد ومكة، ورحل أخیراً إلى مصر  
ومم��ا . وع��اداتهم وأع��رافهم، بالإض��افة للعل��وم الت��ي أخ��ذھا ع��ن ال��شیوخ ال��ذین ك��ان یت��صل به��م 

یروى عنه أنه قال بأن اللیث بن سعد أفقه من مالك، وما كان له لیقول ھ�ذا ل�ولا دراس�ته لفقه�ه          



م�ن أراد الفق�ه فه�و    : عنه أن�ه ق�ال   كما یروى   . عمیق الدراسة ومقارنته مع فقه مالك الذي أتقنه       
عیال على أبي حنیفة، ومن أراد السیر فهو عیال على محمد بن إسحق، ومن أراد الح�دیث فه�و       

وھ��ذا المقات��ل ش��یعي . عی��ال عل��ى مال��ك، وم��ن أراد التف��سیر فه��و عی��ال عل��ى مقات��ل ب��ن س��لیمان 
ل�ة م�ن یق�رأ ل�ه، وإن     زیدي، مما یدل على أنه كان یدرس كل ما یتصل بفقه�ه م�ن غی�ر تقی�د بنح           

وأما روای�ة الفخ�ر ال�رازي بأن�ه ك�ان عل�ى عل�م بالیونانی�ة           . كان قد أتهم بالتشیع في عهد الرشید      
لأنها تذكر أنه التقى بأبي یوسف في بغ�داد ون�اظره بح�ضرة الرش�ید،          : فهي مكذوبة من ناحیتین   

حم�د للرش�ید   وأبو یوسف ت�وفي قب�ل ذل�ك بكثی�ر، ولأنه�ا تن�سب افت�راء تح�ریض أب�ي یوس�ف وم            
  .علیه لیقتله، والشافعي لازم محمدا ولم یلتق بأبي یوسف

إذ ولد في العصر العباسي المستقر بما فیه من عناصر مختلف�ة م�ن      :  من عصره  –رابعاً  
فرس وروم وھنود وقبط، وتفاعل مع ما لدیهم من علوم من خ�لال ترجمته�ا حت�ى ب�رزت علیه�ا              

اً عل�ى الفق�ه الإس�لامي ح�سب ق�وة العق�ل وال�دین ل�دى م�ن                  الفلسفة الیونانیة مما ت�رك أث�راً كبی�ر        
تأثروا أو اقتبسوا حتى خرج منهم من خرج عن إسلامه، وكانت الزندق�ة، وح�افظ غی�رھم علی�ه                 
بق��وة وت��صدوا للزنادق��ة، كالمعتزل��ة، م��ن جه��ة، والفقه��اء، م��ن جه��ة أخ��رى، وإن ك��ان ت��صرف   

تصم والواثق، للمعتزلة قد سبب الكثیر م�ن      المأمون والمع : خلفاء بني العباس بتحیز ثلاثة منهم     
المتاعب، وأوھن الموقف أمام الزنادقة، مما جعل ت�أثیر المعتزل�ة ف�ي ال�شافعي س�لبیاً وإن أتق�ن                

والملاحظ أن الاتجاه العلمي في العصر الأموي كان التلق�ي بالاس�تماع بینم�ا       . طرائقهم في الجدل  
راج لأب�ي یوس�ف، والكثی�ر غی�ره لمحم�د، فك�ان          العباسي بالتدوین، فظهرت كتب كثیرة منها الخ�       

وكثرت المدن الإسلامیة ذات الشهرة العلمیة مما ك�ان ل�ه أعظ�م    . الفقه في عصر الشافعي مدوناً 
كما أن�ه م�ن الملاح�ظ أن ع�صر ال�شافعي           . الأثر على الشافعي الذي تنقل بینها ونهل من علومها        
 م�ن جه��ة، وب�ین أھل��ه، م�ن جه��ة أخ��رى،    ك�ان یزخ��ر بالج�دل والمن��اظرات، دفاع�اً ع��ن الإس��لام،   

. ورسالة مالك للیث ب�ن س�عد ورده علیه�ا أكب�ر ش�اھد عل�ى ذل�ك              . سواء كانت مشافهة أو مكاتبة    
ف��اھتم ال��شافعي بدراس��ة فق��ه م��ن س��بقوه، وتمح��یص ك��ل م��ا یت��صل فی��ه بالروای��ة والدرای��ة م��ن    

وھك�ذا كان�ت   . النصوص، واختار م�ا یتف�ق منه�ا م�ع توجه�ه وحرص�ه عل�ى الروای�ات ال�صحیحة          
المن�اظرات مبع�ث الن�ضج الفك��ري وال�وعي الفقه�ي والعل�م بالأص��ول ل�دى ال�شافعي، حت�ى نبع��ت          

  .منها الأصول المذھبیة التي وضعها والتي كانت الأولى من نوعها

بإیج�از نق�ول   :  من الفرق التي عاصرته، ودرس آراءھا كما اطلع على أفكارھ�ا –خامساً  
، التي ترى أن الإمام�ة لی�ست م�ن م�صالح العام�ة لتف�وض       لشیعةاإن الفرق التي عاصرته كانت     

إلى نظرھم بل ركن الإسلام الذي یجب تعیین إمام له، مع عصمته عن الذنوب، وأن علیا اختاره        
النبي علیه وآله السلام، وھو أفضل الصحابة، ورآه المعتدلون منهم كذلك دون تكفیر غی�ره م�ن     

 في مرتبة النبوة ب�ل رفع�ه بع�ضهم لمرتب�ة الإل�ه، وأن�ه ح�ي        الصحابة، ولكن المغالین منهم رأوه   
  .وسیرجع آخر الزمان

، الت�ي س�یطرت      والإباض�یة  الخ�وارج والفرقة الأخرى التي عاصرت الإمام ال�شافعي ھ�ي          
كلمة ح�ق ی�راد   (مع أن الإمام علي رضي االله عنه قال لهم ردا علیها ) لا حكم إلا الله  (علیها فكرة   

وى أنه كرم االله وجهه ق�د أوص�ى أص�حابه بع�دم مق�اتلتهم م�ن بع�ده لأنه�م         وإن كان یر) بها باطل 
الت�ي كان�ت   وق�د خ�رج المغ�الون م�نهم م�ن الإس�لام وبقی�ت فئ�ة الإباض�یة                .. طلبوا الحق فأخطأوه  

  .منهم أقربهم إلى الجماعةتعتبر 



، ال��ذین تم��سكوا ف��ي أص��ولهم    المعتزل��ة والفرق��ة الثالث��ة الت��ي عاص��رت ال��شافعي ھ��ي     
التوحی��د، والع��دل، والوع��د والوعی��د، والمنزل��ة ب��ین المن��زلتین، والأم��ر ب��المعروف        : الخم��سة

والنهي عن المنكر، واعتمدوا على طریقة الاستدلال بالقضایا العقلیة لا النقلی�ة لبی�ان عقائ�دھم،               
وتصدوا للدفاع عن الإسلام وأھله ضد جمیع الفرق الهدامة، ولولا م�شایعة خلف�اء بن�ي العب�اس          

ق��اع الأذى بالفقه��اء ب��سببهم لك��ان له��م أعظ��م الأث��ر ف��ي الفك��ر الإس��لامي طیل��ة العه��ود       له��م وإی
  . اللاحقة، وبالرغم من ذلك إلا أن الفقهاء لم یعدوھم من الكفار بل من المبتدعة

  :  السیرة الفكریة والسیاسیة

م�ن ال�صحابة م�ن أخ�ذ ب�الرأي فأق�ل من�ه بع�ضهم وأكث�ر من�ه           : السنة والرأي ف�ي ع�صره   
  . ن لأنهم تحرجوا من الإكثار من التحدیث، وأفتوا بآرائهم فیما لم یشتهر فیه حدیثآخرو

وفي عهد التابعین انقسم المسلمون إلى شیع من خوارج وشیعة وأمویة وساكتون، كما              
  . نقص سلطان المدینة العلمي لأن الصحابة خرجوا منها وتفرقوا في الأمصار

ن ب�ین فریق�ي الأث�ر وال�رأي، ولكنه�ا ات�سعت أكث�ر          وھكذا ازدادت الفرجة في عهد الت�ابعی      
فأكثر في عصر تابعي التابعین وعصر المجتهدین من أصحاب الم�ذاھب، ولكنه�ا ع�ادت وأخ�ذت               

  .تضیق مع التقاء الفریقین وتمحیص الآثار بعد أن دونت، وتأیید الرأي بها

ة وص��حبه ال��صلا وف��ي ھ��ذا الع��صر اس��تمرت موج��ة الك��ذب عل��ى الرس��ول علی��ه وآل��ه        
السلام، مما كان ل�ه الأث�ر الأساس�ي ف�ي تمح�یص الروای�ة، وموازن�ة الأحادی�ث ب�المعروف م�ن              و

النصوص من الحدیث والقرآن، وإكثار فقهاء ال�رأي م�ن الإفت�اء ب�الرأي خ�شیة م�ن الوق�وع ف�ي           
  . الكذب على الرسول علیه وآله السلام

فیه��ا وكث��رة الآح��اد كم��ا وج��د ف��ي ھ��ذا الع��صر م��ن أنك��ر الاحتج��اج بال��سنة، بحج��ة ال��شك 
منه�اج الن�صوص ومنه�اج ال�رأي، ب�سبب      : وفي عصر ال�شافعي تق�ارب المنهاج�ان      . الظنیة منها 

التقاء الفریقین في المدارسة والمذاكرة والجدل والمناظرة، ومع كل باحث عن الحق ساع وراء          
  . الحقیقة إخلاصاً الله تعالى

 غی�ره م�ن استح�سان وم�صالح     ولكن ھل وقف الرأي عند القیاس؟ لا، لق�د ش�مله وش�مل          
  . مرسلة وعرف، بغض النظر عن الاختلافات بین الأئمة في ذلك

فقد قال الشافعي أن رأي أحد ال�صحابة   : فتوى الصحابي والتابعي وعمل أھل المدینة     أما  
خیر لنا من رأینا لأنفسنا، ولذلك فقد جعل له مقامه في اجتهاده، وأما عمل أھل المدینة فقد أخ�ذ              

فعي وع��د مخالفت��ه للح��دیث ق��دحاً فی��ه، ولك��ن ذل��ك ك��ان قب��ل أن یق��رر لنف��سه م��ذھباً ف��ي   ب��ه ال��شا
  . الاجتهاد والاستنباط، إذ عندھا لم یقدم على الحدیث شیئاً إلا كتاب االله تعالى

فق��د أخ��ذ جمه��ور الفقه��اء بإجم��اع ال��صحابة وإن أخ��ذ مال��ك  : الج��دل ح��ول الإجم��اعوأم��ا 
 حول حجیته، وك�ان لل�شافعي دوره الكبی�ر ف�ي ھ�ذا الج�دل ض�د              بإجماع أھل المدینة، ودار الجدل    

  . فقد أخذ ھو بمبدأ الإجماع مع ضبطه وتحدید موازینه. المغالین والمقتصدین في مهاجمته

وأما عبارات النصوص فقد كانت ھناك مناقشات حول الألفاظ ون�وع دلالته�ا وم�ا یلزمه�ا       
ف�صیغ الأم�ر والنه�ي خ�ضعت كله�ا ل�ذلك       . ئنمن قرائن لتحدی�د ھ�ذه ال�دلالات، وض�بط ھ�ذه الق�را        



سواء منفردة أو مقترنة بمعنى یحددھا أو بشرط یؤثر على مبناھا، كالعق�د الموص�وف بوص�ف،      
كلم�ة الق�رء، ھ�ل    : نهي الشارع عن الطلاق في حال معینة، ھل یقع مع الإثم أم لا؟ وم�ثلاً  : فمثلاً

ستعیناً بعلم��ه بالعربی��ة ودرایت��ه   ھ��ي الطه��ر أم الح��یض؟ وك��ان لل��شافعي مجادلات��ه ف��ي ذل��ك م��     
  . بأسالیبها

أن فی��ه التق��ت الح��ضارات القدیم��ة، م��ن ھندی��ة     : وخلاص��ة الق��ول ف��ي ع��صر ال��شافعي    
وفارسیة وإغریقیة، وتمازجت، وكان لها آثارھا الكبیرة، مم�ا دع�ا المح�دثین، لاتق�اء س�لبیاتها،                 

قیم، ومم�ا دف�ع الف�رق    لوضع ض�وابط ومق�اییس معین�ة لتمیی�ز ال�صحیح م�ن المروی�ات ع�ن ال�س              
المختلف�ة أن تحم�ل م�ذھبها وتدعم��ه بم�ا ت�راه حج�ة م��ن كت�اب وس�نة، إذا كان�ت الله مخل��صة، أو          

.. ویخ�وض ال�شافعي الج�دل م�ع أشخاص�ها وحججه�ا      . تبتع�د عنهم�ا، إذا كان�ت لحق�دھا م�ستهدفة     
ه الفق�ه  ویتج� . ویلتقي أھل الحدیث مع أھل الرأي في عهد الشافعي، كما ییسر ذلك تدوین الكت�ب         

  . في ھذا العصر اتجاھا كلیاً بعد أن كان نظراً جزئیاً

  : آراء الشافعي في علم الكلام والإمامة

كان یبغض علم الكلام، ویرى ضرب أصحابه عقوبة له�م، وینف�ر الن�اس من�ه، لأن�ه رأى                
أن أصحابه یكفرون بعضهم بع�ضاً، بینم�ا أھ�ل الح�دیث ك�ان یخط�ئ بع�ضهم بع�ضاً، وش�تان ب�ین                  

وب�الرغم م�ن ذل�ك فق�د ك�ان ھ�و عل�ى        . ثم لأنهم حرضوا الخلفاء على الفقهاء والمحدثین  . ینالاثن
  .اطلاع تام علیه

وأما الإمامة، فق�د ك�ان ی�رى أن یك�ون الإم�ام قرش�یاً، ویجتم�ع علی�ه الن�اس، س�واء ك�ان                 
عم�ر  الاجتماع قبل البیعة أو بعدھا، ولم یكن یشترط الهاشمیة بل ك�ان یرت�ب الخلف�اء ب�أبي بك�ر ف              

فعثمان فعل�ي، ول�م یك�ن یق�دم علی�ا عل�یهم، كم�ا ك�ان ی�رى أن عم�ر ب�ن عب�د العزی�ز ھ�و الخلیف�ة                       
الراشد الخامس، ولكنه من ناحیة أخرى كان یرى أن معاویة وأصحابه ھم الفئة الباغیة، ولذلك          

   .اتخذ سنة علي حجة في معاملة البغاة، وكان یحب آل البیت حتى أنهم اتهموه بأنه رافضي

  : یرة الفقهیة والأصولیةالس

  : فقه الشافعي

كان ینافح أولاً عن مذھب مالك حتى سمي ناصر الحدیث، وبعد أن ذھب إلى بغداد وأق�ام        
فیها سنوات حصل فیها الفقه العراقي عاد إلى مكة لیتخذ له حلقة في المسجد الحرام، فبدأ بذلك               

  . مذھبه

. ، ثم ببغداد في العودة الثانیة، ث�م بم�صر  دور بمكة: ولذلك كان لتكوین آرائه ثلاثة أدوار    
فكان في درس�ه بمك�ة یفك�ر بالكلی�ات أكث�ر من�ه ف�ي الف�روع، مم�ا اس�ترعى نظ�ر أحم�د ب�ن حنب�ل                 

وكانت أول ثمرات درسه تلك الرس�الة  . كان الفقه قفلاً على أھله حتى فتحه االله بالشافعي   : لیقول
 والتي حمله�ا مع�ه إل�ى بغ�داد ون�شرھا ف�ي       التي كتبها إلى عبد الرحمن بن مهدي بناء على طلبه   

ما كنا ندري ما الكتاب ولا السنة ولا الإجماع حتى سمعنا الشافعي      : حلقاتها حتى قال الكرابیسي   
وأقام في بغداد ثلاث سنین في ال�دور الث�اني م�ن فقه�ه، والتق�ى           .. یقول الكتاب والسنة والإجماع   

 منهم ف�ي مك�ة، ث�م انتق�ل إل�ى م�صر وبق�ي ھن�اك            بتلامیذ آخرین، كما كان قد تلقى عنه الكثیرون       
ھـ بعد أن ترك فیها تلامیذ آخرین وأعاد كتاب�ة رس�الته ف�ي الأص�ول            ٢٠٤حتى وافته المنیة عام     

  . بشكل جدید بحیث زاد علیها وحذف منها



  .الأخرى كتبه، وإحداھما تلامیذه: نقل فقهه، فقد تم بطریقینوأما 

وك��ان . م��ن الأدوار الثلاث��ة تلامی��ذ تلق��وا عن��ه ونقل��واأم��ا تلامی��ذه، فك��ان ل��ه ف��ي ك��ل دور 
أبو بكر الحمیدي، وأبو إس�حق إب�راھیم المطلب�ي، وأب�و بك�ر محم�د ب�ن إدری�س،                    : أشهرھم بمكة 

  . وأبو الولید موسى ابن أبي الجارود

أبو علي الحسن الزعفراني، وأب�و عل�ي الح�سین الكرابی�سي،          : وكان من أشهرھم ببغداد   
  .  وأبو عبد الرحمن أحمد بن محمد الأشعري البصريوأبو ثور الكلبي،

حرمل�ة ب�ن یحی�ى، وأب�و یعق�وب یوس�ف ب�ن یحی�ى الب�ویطي             : وكان م�ن أش�هرھم بم�صر      
وھو الذي استخلفه الشافعي على حلقته وآثره على ص�احبه الآخ�ر محم�د ب�ن عب�د االله ب�ن عب�د           (

، وأب�و إب�راھیم   )ى الأخوة والمحبةالحكم الذي كان یحبه كثیراً ولكنه آثر الحق، كشأنه دائماً، عل        
إس��ماعیل ب��ن یحی��ى المزن��ي، والربی��ع ب��ن س��لیمان الم��رادي، وھ��و ال��ذي روى كتب��ه واش��تهر        
ب��المؤذن لأن��ه ك��ان ی��ؤذن ف��ي الج��امع الأكب��ر بالف��سطاط إل��ى أن م��ات، وك��ان آخ��ر م��ن روى ع��ن  

  .الشافعي

یف�ه ك�ان لل�رد عل�ى     ، فقد كتبت في وقت ش�اع فی�ه الت�دوین، وی�روى أن أول تآل         كتبهوأما  
ولم یذكر أنه ألف شیئاً بمكة، ولعله كان یؤلفها بمكة ولا ینشرھا ولا یقرأھ�ا عل�ى              . فقهاء الرأي 

ھـ أخذ ف�ي قراءته�ا عل�یهم، وك�ان الزعفران�ي         ١٩٥تلامیذه ھناك ولكن بعد سفره إلى بغداد عام         
  .وأشهر من روى عنه الزعفراني والكرابیسي. ھو قارئها

نظر بكتبه القدیمة وأخرج الجدیدة وأملى م�سائل كثی�رة، وك�ان الربی�ع              وفي مصر أعاد ال   
  .المرادي ھو راوي كل ما كتبه أو أملاه بمصر، بینما الزعفراني ھو ناقل كتبه ببغداد

أحدھما ما نسب لل�شافعي،  : وبالإجمال فإن الكتب التي رواھا المؤرخون والرواة قسمان      
تلاف مالك وغیرھا، والآخر ما نسب لأص�حابه، وم�ا ھ�و    كالأم والرسالة واختلاف العراقیین واخ 

  .إلا له في معناه ولهم في صیاغته، كمختصر البویطي ومختصر المزني

والم��أثور عن��ه أن��ه ك��ان ی��ؤثر اللی��ل دون س��راج للتفكی��ر والت��دبر حت��ى إذا جاءت��ه الفك��رة  
  .یطفئ السراجطلب من خادمه أن تشعل له السراج لیكتبها، ویفكر في غیرھا بعد أن یعود و

فه�و مجم�ع عل�ى ن�سبته     : ومن الجدیر بالذكر أنه لابد ھنا من وقفة قصیرة مع كتاب الأم         
عبارة تفی�د أن تلمی�ذ ال�شافعي الب�ویطي     ) قوت القلوب(للشافعي وإن ورد في أحد كتب التصوف        

 أن ھو الذي صنفه وأعطاه الربیع، وھذه العب�ارة لا ت�ستقیم للإجم�اع ف�ي ن�سبته إلی�ه، ولا س�یما              
الربی��ع ك��ان م��ن الملازم��ین لل��شافعي طیل��ة إقامت��ه بم��صر، وأن الإجم��اع عل��ى أن راوي كت��ب        

  .الشافعي ھو الربیع، وكانت تشد إلیه الرحال لأخذ علم الشافعي منه

وأما المجموعة الفقهیة المطبوعة بمصر، فهي التي اشتملت على فق�ه ال�شافعي، وج�اء           
  . الأولى في مذھبهفیها الأم متمیزاً وھو المعتبر الحجة 

وأم��ا دراس��ة فق��ه ال��شافعي، فإنه��ا تظه��ر أن أص��حابه ق��د رووا عن��ه ق��ولین أو ثلاث��ة ف��ي   
وق�د ھ�اجم بع�ض المغرض�ین ھ�ذا      . المسألة الواحدة، وقد یثبت رجوعه عن أحدھما وق�د لا یثب�ت   

ى كم�ال  التعدد واعتبروه نقصاً في الاجتهاد أو نقصاً في العلم، وم�ا ھ�و ف�ي الحقیق�ة إلا دلی�ل عل�            
  .العقل وكمال القصد لأنه لا یندفع دون ترو، والمؤمن وَقَّاف والمنافق وثَّاب



وقد ق�سم فخ�ر ال�دین ال�رازي ف�ي كت�اب مناق�ب ال�شافعي إخ�تلاف الأق�وال المن�سوبة إل�ى                        
  : الشافعي إلى خمسة أقسام

   ما یقوله أصحابه من وجود قولین بالنقل والتخریج في المسألة، –١

  نسخ قول قدیم،  قول جدید ی–٢

   اختیاره ھو بالنص لقول من قولین في كتبه الجدیدة، –٣

   یتوقف عند ذكر طرفي النفي والإثبات في المسألة، –٤

  .  أن یذكر في المسألة قولین أحدھما بالقیاس والآخر بالسنة ویختار ما وافق السنة–٥

 الأدل��ة ب��ین یدی��ه والق��ول الف��صل م��ع تع��دد ھ��ذه الأق��وال أن ات��ساع عل��م ال��شافعي وكث��رة  
وإخلاصه في طلب الحق لوجه االله كانت تجعله یتردد ولا یندفع في الحسم، وعند وضوح ال�دلیل       
یأخذ به ویطرح قوله السابق، ھذا بالإضافة إلى كثرة تفحصه وتدقیق�ه ف�ي أقوال�ه ف�ي ض�وء م�ا             

حی�ث تحری�ه   یعلمه، وھذا كله یتفق مع منهجه وحیاته الفكریة ولا ینتقص منه في ش�يء لا م�ن          
  . في طلب الحق ولا حرصه على المزید من العلم

  :أصول مذھب الشافعي

لق��د اخ��تص ال��شافعي م��ن ب��ین الأئم��ة المجته��دین بأن��ه ھ��و ال��ذي ح��دد أص��ول الاس��تنباط   
وضبطها بقواعد عامة كلیة، وبذلك وضع للناس قوانین كلیة یرجع إلیها في معرفة مراتب أدل�ة       

  . الشرع

  : ة إلى قسمینوھو یقسم علم الشریع

ـ علم العامة، وھو العلم الذي لا یجهله مسلم بل یجب أن یعرفه كل مسلم لأنه معلوم من           
  .. الشریعة بالضرورة، وذلك كالصلوات والزكاة والحج والصوم

  . ـ وعلم الخاصة، وھو مما لیس فیه نص أو فیه نص یحتمل التأویل

ایة للثاني، ومن حی�ث التح�صیل       والعلمان من حیث التكلیف فرض عین للأول وفرض كف        
كل مسلم ی�ستطیع أن یح�صل الأول، ولك�ن لا ی�ستطیع تح�صیل الث�اني إلا م�ن لدی�ه عل�م بالكت�اب                   

  . والسنة وما أرشدا إلیه

  : وعند عرض أدلة الأحكام اعتبر الشافعي العلم خمسة أنواع

الثب��وت ـ�� فجع��ل المرتب��ة الأول��ى الكت��اب وال��سنة وإن می��ز ك��لا منهم��ا ع��ن الآخ��ر ح��سب   
  . والدلالة

  . ـ والمرتبة الثانیة إجماع الفقهاء

  . ـ والمرتبة الثالثة قول بعض الصحابة دون مخالف له

ـ والمرتبة الرابعة إختلاف الصحابة وأخذ ما ھو أقرب من قولهم إلى الكت�اب وال�سنة أو             
  . یرجحه قیاس



ویمك�ن  . ال�سابقة ـ والمرتبة الخامسة القیاس على أمر عرف حكم�ه بواح�د م�ن المرات�ب        
  :بیانها فیما یلي

  : الكتاب-١

یعتب��ره ال��شافعي م��ع ال��سنة ف��ي مرتب��ة واح��دة م��ن حی��ث العل��م به��ذه ال��شریعة، وأنهم��ا      
وھن��ا لاب��د م��ن ملاحظ��ة أن   . م��صدرھا الوحی��د، لأن غیرھم��ا محم��ول علیهم��ا ومقت��بس منهم��ا    

ا ب�نفس الم�ستوى ف�ي     الشافعي یجعل العلم بال�سنة ف�ي مجموعه�ا ف�ي مرتب�ة العل�م ب�القرآن لأنه�                  
ثبوتها وإسنادھا، وملاحظة أن السنة لیست كلها في منزلة الكتاب في إثب�ات العقائ�د لأن العقائ�د         
لا تؤخذ إلا عن یقین والسنة منها خبر الآحاد ال�ذي لا یثب�ت ب�ه یق�ین، وملاحظ�ة أن ال�سنة ف�رع           

ی�ث اس�تنباط الأحك�ام    والكتاب ھو أص�لها، لأنه�ا من�ه ت�ستمد قوته�ا وإن كان�ت ف�ي مرتبت�ه م�ن ح                    
ھذا والشافعي، العالم باللغ�ة العربی�ة وأس�الیبها،         . الفرعیة ولكنها لا یؤخذ بها دونه إن عارضته       

یؤك��د أن الق��رآن عرب��ي الل��سان ولا عجم��ة فی��ه، وأن م��ا فی��ه م��ن بع��ض المف��ردات ذات الأص��ل     
  .القرآنالعجمي قد عربت ودخلت اللسان العربي واستخدمها العرب في لغتهم قبل نزول 

أما موضوع العام والخاص في القرآن، فالعام ھ�و الاس�م ال�دال عل�ى أش�یاء متغ�ایرة ف�ي                      
العدد متفقة في المعنى، كالإنسان یدل على الرجل والمرأة والأسود والأبیض وزید وبكر وخالد،            
 وھذا تعریف المناطقة وبعض علماء الأصول، وأما أكثر علماء الأصول فیقولون إن العام ما دل       

آمنوا وقوموا والمطلقات، بینما الخاص عند المناطق�ة ھ�و م�ا ی�دل عل�ى بع�ض                : على جمع، مثل  
ما یدل علیه مفهوم العام، كالأبیض بالنسبة للإنسان، والرجل بالنسبة له، وأما عن�د الأص�ولیین                 

  .فهو ما یدل على بعض ما یدل علیه العام

  :  أقسامفالشافعي یقسم الألفاظ العامة في القرآن إلى ثلاثة

   عام ظاھر یراد به العام الظاھر، أي كل ما یدخل في مفهوم السیاق، –١

   عام ظاھر یراد به العام ویدخله الخصوص،–٢

 عام ظاھر ی�راد ب�ه الخ�اص، وال�سیاق وق�رائن الأح�وال ھ�ي الت�ي ترش�د إل�ى الم�راد                    –٣
  .المقصود

خل�ق ال�سموات   {و} االله خلق ك�ل ش�يء  {فألفاظ السماء والأرض والشيء عامة في آیات   
والمست��ضعفین م��ن  {: وی��راد به��ا الع��ام الظ��اھر، وأم��ا م��ا ی��دخلها الخ��صوص، مث��ل      } والأرض

، وھذا المعنى یراد به الوجوب على الكفایة، فالتكلیف للجماعة ق�ائم،    }{}الرجال والنساء والولدان  
ی�راد ب�ه كل��ه   وأم�ا الع��ام ال�ذي   . ف�إن وق�ع ف�لا إث�م والف��ضل لفاعل�ه وإن ل�م یق�ع ك��ان الجمی�ع آثم�اً         

والزانی�ة والزان�ي   {الخاص فیفهم من الآیات وما أحاط بنزولها أو بآیات أخرى أو بال�سنة، فآی�ة        
ف�إذا  {تفید الحر والحرة والعبد والعبدة، ولكن الآی�ة الأخ�رى    } فاجلدوا كل واحد منهما مائة جلدة     

الجل�د مائ�ة   ق�د جعل�ت   } أحصن فإن أتین بفاحشة فعلیهن ن�صف م�ا عل�ى المح�صنات م�ن الع�ذاب            
وآی��ات المواری��ث ش��ملت الجمی��ع وأحادی��ث القات��ل لا ی��رث والك��افر لا ی��رث  . كامل��ة للأح��رار فق��ط

وال�شافعي یت�رك الع�ام عل�ى عموم�ه حت�ى یثب�ت المخ�صص، وھ�ذا ھ�و رأي الفقه�اء،                 . خصصته
وإن ص��رفه ع��ن عموم��ه یحت��اج إل��ى قرین��ة أو س��یاق، وإن دلال��ة العم��وم دلال��ة ظنی��ة لكث��رة           

بینما أبو حنیفة یرى ھذه الدلال�ة قطعی�ة ول�ذلك لا تخص�صها الدلال�ة الظنی�ة كخب�ر         المخصصات،  



الآحاد، بینما لدى الشافعي تخصصها لأنها ظنیة مثلها في الدلالة، وأن التخصیص ل�یس إخ�راج          
  . ما دخل في العام وإنما لإرادة الخصوص في اللفظ العام

یغی�ر الحك�م المق�رر الثاب�ت بینم�ا      وھكذا یك�ون الف�رق ب�ین الن�سخ والتخ�صیص أن الأول             
والج�دیر بال��ذكر أن ال��شافعي لا ی��شترط  . الث�اني ھ��و دف��ع دخ��ول المخ�صوص ف��ي عم��وم ال��صیغة  

  .مقارنة دلیل التخصیص للعام كالحنفیة حتى یخصصه بل یجوز أن یقارنه أو یسبقه أو یلحقه

. ل��شریعةوأم��ا بی��ان الكت��اب لل��شریعة ومق��ام ال��سنة من��ه، فه��و م��صدر الم��صادر له��ذه ا     
ورسالة الشافعي تبین أنه القط�ب ال�ذي دار علی�ه علمه�ا، وأن بیان�ه إم�ا ب�النص ال�ذي لا یحت�اج               
إلى بیان وراءه، كآیة اللعان، وآیة الصوم المحددة لل�شهر، وإم�ا ب�النص ال�ذي یحت�اج إل�ى بی�ان               

 لم�ن وض�عت مولودھ�ا   ] ق�د حلل�ت فتزوج�ي    [من ال�سنة الت�ي إم�ا أن تع�ین أح�د معنی�ین، كح�دیث                 
وأولات الأحم�ال أجله�ن أن    {وھي مطلقة دون انتظار النفاس مع احتمال معنى النفاس في الآیة            

، وإما أن تفصل مجمل القرآن كال�صلاة وال�صوم والزك�اة والح�ج، وإم�ا أن تب�ین             }{}یضعن حملهن 
وق��د س��لك ال��شافعي ف��ي الاس��تنباط م��ن الق��رآن بالاس��تعانة . الخ��صوص ف��ي الع��ام، كم��ا م��ر ذك��ره

  . لا بأقوال الصحابة في وفاقهم وخلافهم، وإلا بالرأي والقیاس من إجادته للعربیةبالسنة، وإ

  : السنة-٢

وقد وجد م�ن  . وھي كل ما صدر عن الرسول علیه وآله السلام من قول أو فعل أو تقریر            
یقول بعدم حجیة السنة سواء بإنكارھا بحجة أن القرآن فیه كل الكفایة، أو بإنكار ك�ل م�ا یخ�الف       

ن فیها ولا یجد فیه سنداً لها، بحجة الاستدلال بن�صوص مكذوب�ة عل�ى الرس�ول علی�ه وآل�ه                 القرآ
ال�سلام، أو بإنك�ار حجی��ة خب�ر الآح�اد جمل��ة ولا یعتب�رون إلا المت�واتر أو الم��شهور بحج�ة ل��زوم        

  . الإحاطة واجتماع الناس على الحكم ونفي النزاع فیه

والجدیر بالذكر أن خبر الآحاد     . حجج عدیدة وقد بین الشافعي فساد ھذه المزاعم الثلاثة ب       
قد اعتبره الشافعي حجة في العمل فقط لا في الاعتقاد، وأنه ف�ي مرتب�ة بع�د الق�رآن وبع�د ال�سنة               

  :المتواترة أو المشهورة، كما أنه رضي االله عنه یشترط شروطاً دقیقة لقبول خبر الآحاد

ابطاً لم��ا ی�روي، وس��مع الح��دیث  أن یك�ون ال��راوي ثق�ة ومت��دیناً، وع�اقلا لم��ا یق��ول، وض�    
  . بنفسه، ولا یخالف ما یرویه أھل العلم في موضوعه

أح��دھما أن یك��ون : ص��حیح أن ال��شافعي یأخ��ذ بالح��دیث المرس��ل ولكن��ه یقی��د ذل��ك بقی��دین
المرسل من كبار التابعین، والثاني أن تقویه دلالة من الدلالات المعتبرة، وھي أن یروي الحف�اظ     

یوافقه مرسل غیره قبله أھل العلم، وأن یوافق بعض أق�وال ال�صحابة، وأن        معنى ما روي، وأن     
  .یفتي بمثله جماعات من أھل العلم

  : ومن ناحیة أخرى یقسم الشافعي الاختلاف بین السنة إلى قسمین

إختلاف عرف فیه الناسخ من المنسوخ، فیعم�ل ب�الأول ویت�رك الث�اني، ولا یعتب�ر            : الأول
  . خ القبلة من بیت المقدس إلى البیت الحرامھذا اختلافا، وذلك كنس

الاخ��تلاف ب��ین الأحادی��ث الت��ي ل��م یع��رف فیه��ا الناس��خ م��ن المن��سوخ، وھ��ي        : والث��اني
ق�سم یمك�ن التوفی�ق بینهم�ا، فی�صار إل�ى ھ�ذا التوفی�ق، وق�سم لا یمك�ن التوفی�ق بینهم�ا                      : قسمان

ح�ل الاخ�تلاف إم�ا بمعرف�ة     لوجود الاختلاف في المعنى والظاھر ول�یس ف�ي ظ�اھر اللف�ظ فق�ط، فی            



المتقدم والمتأخر، فیعمل بالناسخ المتأخر ویترك المنسوخ المتقدم، وإم�ا إیج�اد الت�وازن بینهم�ا               
من حیث السند، فیؤخذ بالأثبت منهم�ا ویهم�ل الآخ�ر، وإم�ا إیج�اد دلال�ة لأح�دھما م�ن الكت�اب أو                     

  . السنة أو غیرھما فیصار إلیه ویترك الآخر

  : م السنة من الكتاب أورد أنها على خمسة أقسام ھيوعند الحدیث عن مقا

 زیادة أحكام عل�ى  -٣ تبین العام المراد به العام والمراد به الخاص،  -٢ تبین مجمله،    -١
 الاس��تدلال به��ا عل��ى الناس��خ  -٥ إض��افة ف��رائض ل��م ت��رد ف��ي الق��رآن،   -٤ف��رائض ف��ي الق��رآن،  

  . والمنسوخ

 لاحق مع التراخي بینهما، فق�د وج�د ف�ي       وأما النسخ، وھو رفع حكم شرعي سابق بنص       
جمیع الشرائع، كما ھو موجود في الشریعة الإسلامیة، وجاء كعامل في إعداد المجتمع وتهیئته    
لتقبل الأحكام الجدیدة، سواء في علاقاتهم الاجتماعیة أو مشروباتهم، وج�اء غی�ر مقت�رن بحك�م                  

ن الشرع حكماً على الأش�یاء ف�ي قبحه�ا    ثابت على الدوام كأحكام عامة وإنما بجزئیات، وحیث كا  
وجاء النسخ ف�ي   . وبالجملة جاء النسخ رحمة للخلق بالتخفیف عنهم والتوسعة علیهم        . وحسنها

الكتاب، ولا ینسخه إلا كتاب مثله، وفي ال�سنة، وتن�سخها ال�سنة مثله�ا ولا تن�سخ ال�سنة الكت�اب          
ما ننسخ م�ن آی�ة أو نن�سها    {عند آیة ووقف طویلاً . ولا بأي حال من الأحوال ولو كانت متواترة     

مستشهداً بكل جزء منها أن القرآن لا ینسخ إلا بقرآن، كما وضح ذل�ك  } نأت بخیر منها أو مثلها  
ولكن دور السنة أنها تبین نسخ القرآن، وتع�رف ب�ه، لأن ذل�ك م�ن بی�ان الق�رآن،            . الفخر الرازي 

  . وبیان القرآن إنما یكون أولاً بالسنة

نسخ القرآن، أما نسخ السنة فإنها كما یرى الشافعي لا تنسخ إلا بسنة، أي   ھذا بالنسبة ل  
وھ�ذا واض�ح ف�ي كت�اب الرس�الة ال�ذي       . أن الكتاب لا ینسخ السنة كما أن ال�سنة لا تن�سخ الكت�اب            

رواه الربیع ب�ن س�لیمان، وھ�ي الرس�الة الم�صریة ول�یس العراقی�ة، ویق�ال أن ل�ه رأی�اً آخ�ر ف�ي                        
الكتاب ینسخ السنة، ولكنه یبقى یؤكد أنه لاب�د م�ن س�نة مبین�ة للن�سخ وإن      العراقیة یرى فیه أن  

  : ویعتمد في رأیه ذاك على دعامتین ھما. خالفه في ذلك الأصولیون الذین جاءوا من بعده

   أن النسخ لابد له من بیان، والسنة ھي بیان القرآن، –الأولى 

ة تعرف بالنسخ لجاز رد ك�ل س�نة    أنه لو جاز نسخ السنة بالقرآن من غیر سن    –والثانیة  
  . تخالف القرآن

والخ��لاف ب��ین ال��شافعي والأص��ولیین یتعل��ق بل��زوم وج��ود س��نة لمعرف��ة ن��سخ ال��سنة           
  . بالقرآن، كما یرى ھو، وعدم لزوم ذلك، كما یرى غیره

  : الإجماع-٣

. فقد قرر الشافعي أن الإجماع حجة، ویأتي في مرتب�ة بع�د الكت�اب وال�سنة وقب�ل القی�اس        
ما تعریفه لدى الشافعي فإنه إجماع علماء العصر على أم�ر فیك�ون حج�ة فیم�ا أجمع�وا علی�ه،                  وأ

وأول إجماع یراه ھو إجماع الصحابة، وھ�و الإجم�اع ال�ذي یعتب�ره ل�یس عل�ى أس�اس نق�ل س�نة                   
ال�سلام وإنم�ا لأن�ه اجته�ادھم، وأنه�م ل�و أجمع�وا عل�ى         وصحبه ال�صلاة و عن الرسول علیه وآله  

  .الحجةسنة فالسنة ھي 

  : وقد اعتمد على دلیلین في ذلك



ومن یشاقق الرسول من بعد ما تبین له الهدى، ویتبع غیر س�بیل         { من الكتاب    –أحدھما  
  ، }{}المؤمنین، نوله ما تولى ونصله جهنم وساءت مصیراً

  ]. فمن سره بحبوحة الجنة فلیلزم الجماعة[ من السنة –والآخر 

ه�م العلم�اء ال�ذین ی�دركون الح�لال والح�رام ف�ي        وأما من ھ�م م�ن یتك�ون به�م الإجم�اع، ف          
الأمور غیر المنصوص علیها في الكتاب والسنة، ولابد أن یشملوا جمی�ع علم�اء الم�سلمین ف�ي                
ك�ل الأم��صار والأقط�ار، وإلا لا یعتب��ر إجماع��اً، ول�ذلك نج��ده ق�د رد ق��ول ش��یخه مال�ك ف��ي اعتب��ار      

لمین، ولأن أھل المدینة كان فیهم م�ن ی�رى      إجماع أھل المدینة، لأنه لا یشمل جمیع علماء المس        
  . خلاف تلك الآراء في المدینة نفسها وفي عامة البلدان الإسلامیة الأخرى

ویبقى الإجماع في مرتبة السنة حتى خب�ر الواح�د إلا إذا ك�ان إجم�اع بالنق�ل م�ن جماع�ة                 
 خب�ر الانف�راد،   عن جماعة إلى الرسول علیه وآله السلام فیكون خبر العامة، وعندھا یق�دم عل�ى         

وم�ن ناحی�ة أخ�رى ی�روى أن ال�شافعي ك�ان             . وحجته بالسنة لا بأھل المدینة ولا بالعلم�اء جمیع�اً         
یرد حجیة عمل أھل المدینة، ویظهر أن ھذا كان رأیه عندما كان ین�افح ف�ي أول عه�ده وقب�ل أن                

  .یصبح مجتهدا وصاحب مذھب مستقل عن مذھب مالك واجتهاده

  : هما الشافعي في موضوع الإجماع ھماوھناك نقطتان یتعرض ل

 الإجماع السكوتي، أي أن یرى أحد من أھل الاجتهاد رأیاً، ویعرف في عصره،         –الأولى  
  وھذا لا یعتبره الشافعي إجماعاً لأن السكوت لا یشكل رأیاً، . ولا ینكر علیه منكر

 أم لا؟ وك��ان  علم��اء الك��لام، وھ��ل یع��دون م��ن الفقه��اء ال��داخلین ف��ي الإجم��اع –والثانی��ة 
  . الشافعي لا یعتبرھم كذلك

وفي الخلاصة فإنه یرى أن الإجماع الذي لا مخالف فیه ھو م�ا ك�ان ف�ي جمل�ة الف�رائض       
  . والأصول دون غیرھا

  :القیاس -٤

فإن الشافعي ھو أول من تكلم فیه، ووضع قواعده، وبین أسسه، ورس�م ح�دوده، ورت�ب            
الاس�تنباط ب�الرأي الت�ي یراھ�ا جمیع�اً فاس�دة م�ا ع�دا            مراتبه، ومی�ز بین�ه وب�ین غی�ره م�ن أن�واع              

  . القیاس

وأما تعریفه فهو إلحاق أمر غیر منصوص على حكمه بأمر معلوم حكمه لاش�تراكه مع�ه        
  : وقد مهد الشافعي لبحث القیاس بمقدمتین ھما. في علة الحكم

ف�ة الأحك�ام   بأن بیان حكم أي مشكلة قد ورد إم�ا ب�نص أو إش�ارة أو دلال�ة، ومعر      : الأولى
  . من دلالاتها ھو الاجتهاد بإلحاق الأشباه بالأشباه والأمثال بالأمثال، وھذا ھو القیاس

علم إحاطة للظاھر والباطن، وھو یقیني لاش�ك فی�ه،        : بأن العلم بالشرع قسمان   : والثانیة
.  والظ�ن وعلم في الظاھر فقط، ولا یعلم حقیقته إلا االله تعالى، فیكون العل�م ب�ه م�ن ب�اب الت�رجیح        

  . والأول یكون بنص الكتاب والسنة المتواترة، بینما الثاني بأحادیث الآحاد والإجماع والقیاس

  



فالقیاس إذن یؤدي إلى العلم الظاھر ولا یكشف الباطن، وكل مجتهد یأخذ بما یؤدي إلی�ه             
 وھ�ذا  ظاھر العلم الذي وصل إلیه، ولهذا یحصل الاختلاف بین المجتهدین في الم�سألة الواح�دة،          

الاخ��تلاف ج��ائز، لأن المجته��د إن أص��اب فل��ه أج��ران وأن أخط��أ فل��ه أج��ر، مم��ا ی��دل عل��ى ج��واز   
  . الاختلاف

وأما كیف یجري القیاس، فذلك بالبناء على عین قائمة بطلب الحكم من الكت�اب وال�سنة،              
ل�نص  والنص فیهما ھو العین القائمة التي یبنى علیه�ا الحك�م، وإن ل�م یك�ن الحك�م موج�وداً ف�ي ا               

فیجري التشبیه على حكم بأمر آخر منصوص على حكمه عن�د الاش�تراك ف�ي عل�ة الحك�م بینهم�ا                
فالقی�اس حم�لاً عل�ى ن�ص یعتب�ره      . ب�أن یع�رف معن�ى ال�نص، وتع�رف عل�ة الحك�م، ویق�اس علی�ه         

الشافعي إتباعاً للنص ولكنه یمنع الاجتهاد بالرأي بدون ن�ص م�ن كت�اب أو س�نة، وی�رى أن م�ن         
  . زم ولا قیاس على الخبر كان أقرب إلى الإثمقال بلا خبر لا

ویقسم القیاس تبعاً لوضوح العل�ة وخفائه�ا ومق�دار توافرھ�ا ف�ي الأم�ر غی�ر المن�صوص          
  : علیه إلى ثلاثة أقسام ھي

  أن یكون الفرع أولى بالحكم من الأصل، فضرب الأبوین أولى من التأفف،  -١

  مة في تنصیف الجلد عند إقامة الحد، أن یكون الفرع مساویاً للأصل، فالعبد كالأ -٢

أن یك�ون الف��رع أض�عف ف��ي عل�ة الحك��م م�ن الأص��ل، باس�تنباط عل��ة الحك�م ف��ي مح��ل        -٣
  . الوفاق أو لا یستنبطها بل یأخذ بقیاس الشبه الأكثر لتعدد الصور

والج��دیر بال��ذكر أن ال��شافعي ی��ذكر أن ھن��اك ن��صوصاً لا یق��اس علیه��ا، وھ��ي الت��ي ت��أتي   
فة للأمور الثابتة، فیقتصر فیها على موضع النص ولا یقاس علیه�ا، كالرخ�صة ف�ي               بأحكام مخال 

  . المسح على الخف، فلا یقاس علیها المسح على العمامة

وأم��ا ش��روط القی��اس، فه��ي أن یك��ون عالم��اً بل��سان الع��رب، وبأحك��ام الق��رآن، وبال��سنة،  
لقی�اس ف�ي الم�سألة الواح�دة     وأما أن یفرض التشابه بین المجتهدین ف�ي ا        . وذي عقل سلیم مدبر   

فلا ما دام القیاس ھو علم الظاھر مما یظهر لأحد المجته�دین م�ا لا یظه�ر لآخ�ر، ف�التكلیف بب�ذل              
الجهد ولیس بالتشابه في نتیجة الجهد، وإن كان الحق عند االله واحدا إلا أن یجوز الاختلاف في             

اً، ك��الاختلاف عل��ى الحج��ة  ول��م یعتب��ر ال��شافعي ھ��ذا الاخ��تلاف م��ذموم   . محاول��ة الوص��ول إلی��ه 
  . الواجبة الاتباع والتي لا یحل الاختلاف علیها

وفي الخلاصة، ما دام الشافعي قد أثبت أن أصل ھذا ال�دین ھ�و الكت�اب وال�سنة فق�د رأى                 
أن الاجتهاد بالرأي یجب أن یشتق منهما بالقیاس علیهما لیس غی�ر، وأن م�ن ق�ال رأی�اً ل�م یك�ن                

  . واتبع نفسه ولم یتبع الكتاب ولا السنة، ولهذا فقد رد الاستحسانمحمولاً علیهما فقد زاد 

  : إبطال الاستحسان

یرى الشافعي أن كل اجتهاد لم یعتمد فیه المجتهد على الكتاب أو السنة أو أثر أو إجماع             
أو على قیاس على أحد منهما فإنه یكون استحسانا، وأن الاجتهاد بطریق الاستح�سان م�ن غی�ر                

  .نص ثابت أو على دلالة مرشدة ھو اجتهاد باطل، ولا یمت إلى الشرع بصلةاعتماد على 

  : ویعتمد الشافعي في إبطال الاستحسان على أدلة ستة ھي



أیحسب {أن االله لم یترك الإنسان سدى في شأن من شئون الأوامر والنواھي، إذ قال         -١
  }{}الإنسان أن یترك سدى

س��وله والاحتك��ام إل��ى كتاب��ه وس��نة رس��وله   أن االله تع��الى ق��د أم��ر بطاعت��ه وطاع��ة ر   -٢
  ، }{}أطیعوا االله وأطیعوا الرسول{ولیس لأي شيء غیرھما، إذ قال 

أن النبي علیه وآله السلام الذي لا ینطق عن الهوى لم یك�ن یستح�سن برأی�ه قب�ل أن          -٣
 بع�د  ینزل قرآن، فلا المظاھر لزوجته ولا القاذف لزوجته سمعا منه علیه وآل�ه ال�سلام الحك�م إلا              

  أن انتظر حتى نزل فیهما قرآن، 

أن النبي علیه وآل�ه ال�سلام اس�تنكر عل�ى ال�صحابة ال�ذین أفت�وا باستح�سانهم، وذل�ك                      -٤
  عندما أنكر إحراقهم لرجل لاذ بشجرة، وعندما أنكر قتل من قال أسلمت الله تحت حر السیف، 

یجع��ل الأحك��ام أن الاستح��سان لا ض��ابط ل��ه ولا مقی��اس للح��ق فی��ه م��ن الباط��ل، مم��ا    -٥
  . تتنوع في المشكلة الواحدة حسب الاستحسان الذي لا ضابط له ولا مقیاس

أن الاستحسان الذي یعتمد على العقل یجوز للعالم بالكتاب والسنة والجاھ�ل بهم�ا أن            -٦
  . یمارسه ما دام لا یلزم له إلا العقل

أم��ور موض��وعیة  والملاح��ظ أن ال��شافعي یعتم��د ف��ي الاس��تدلال للأحك��ام ال��شرعیة عل��ى     
ت�ستند إل��ى ال��نص ال��صریح أو الم��ؤول ولا ی��ستند عل�ى ال��دلالات اللفظی��ة، إذ لا یق��یم وزن��اً للفه��م   

فالحاكم مأمور بالحكم بالبینة الت�ي  . الشخصي في الشریعة بل لابد من الفهم الموضوعي المادي    
 ب�اطلاً وم�ردوداً،   ولهذا كله ك�ان الاستح�سان  . تقوم على المدعى علیه أو إقراره، ولا یحكم بظنه       

  . لأنه لا یستند إلى بینة وإنما إلى فهم شخصي

لق�د من�ع ال�شافعي     : الموازنة بین الاستحسان والقیاس الاص�طلاحي والم�صالح المرس�لة         
وعن��د . الاجته��اد بالاستح��سان، وأخ��ذ ب��ه أب��و حنیف��ة ومال��ك، كم��ا أخ��ذ مال��ك بالم��صالح المرس��لة 

لیل أقوى منه أو العدول ع�ن موج�ب القی�اس إل�ى     تعریف الاستحسان نجد أنه تخصیص قیاس بد 
  .قیاس أقوى منه، فهو حكم في مسألة جزئیة مقابل قاعدة كلیة

  :والحنفیة تقسم الاستحسان إلى قسمین

استح��سان القی��اس، وھ��و الأخ��ذ بالقی��اس الخف��ي ب��دلاً م��ن الظ��اھر لعلت��ه الخاص��ة  : الأول
القی��اس، وأم��ا الأخ��ذ بالقی��اس الخف��ي فه��و القوی��ة الأث��ر، ول��ذلك ی��سمى الأخ��ذ بالقی��اس الظ��اھر ب 

  الاستحسان، 

استحسان السنة، وذلك بت�رك القی�اس إل�ى ال�سنة، واستح�سان الإجم�اع، وذل�ك             : والثاني
بترك القیاس إلى الإجماع، واستحسان الضرورة، وذلك بترك القیاس إل�ى ال�ضرورة، وك�ل ھ�ذه                

  . ماع ولیست استحساناالأنواع الثلاثة مما یقره الشافعي كإعمال للسنة والإج

وأما المالكیة فمعنى الاستح�سان عن�دھم كمعن�اه ل�دى الحنفی�ة، ول�ذلك ق�سمه اب�ن عرب�ي             
ت�رك ال�دلیل للع�رف، وترك�ه للإجم�اع، وترك�ه للم�صلحة، وترك�ه للتی�سیر               : إلى أربعة أقسام ھ�ي    

جزئی�ة  فهو كما عرفه الشاطبي وابن الأنب�اري اس�تعمال م�صلحة     . ورفع المشقة وإیثار التوسعة   
  .في مقابل قیاس كلي، فهو ما یسمى في العصر الحاضر بالاتجاه إلى روح القانون



وأما الفرق بین الاستحسان والمصلحة المرسلة فإن الأول استثناء في مقابل دلی�ل كل�ي،     
فالمصلحة المرس�لة ل�دى مال�ك ھ�ي الم�صلحة      . بینما الثانیة تكون حیث لا یكون ثمة دلیل سواھا    

د الشریعة ولا یشهد لها أصل خاص من الشریعة بالإلغاء أو الاعتب�ار، كت�ضمین     الملائمة لمقاص 
  . الصناع، والتوظیف على الأغنیاء عند خلو بیت المال، وقتل الجماعة بالواحد

فالعب��ادات مبنی��ة عل��ى الإتب��اع ولا مج��ال للاجته��اد فیه��ا، أم��ا الع��ادات فه��ي المبنی��ة عل��ى  
ھذه المعاني المصلحة ف�ي ال�دنیا والآخ�رة، والمعتب�ر     معان معقولة وأغراض مقصودة، وأساس     
  . فیها نفعاً وضراً ھو المصلحة للعدد الأعظم

  :وقد سار مالك ضمن ھذه القیود الثلاثة

   الملاءمة بین المصلحة وبین مقاصد الشریعة، –١

   أن تكون المصلحة معقولة مقبولة،–٢

  .  أن ترفع الحرج–٣

أخذ بهذه المصلحة، كم�ا ی�شیر الأس�نوي نق�لاً ع�ن أب�ي        والجدیر بالملاحظة أن الشافعي ی    
ویرى غیرھما أن الشافعي یرى تعلی�ق الأحك�ام بم�صالح یراھ�ا ش�بیهة               . الحاجب وإمام الحرمین  

  . بالمصالح المعتبرة، والمصالح المستندة إلى أحكام ثابتة الأصول في الشریعة

  : أقوال الصحابة

براً ولا یخرج عنه، ویأخذ بق�ول أح�دھم إذا ل�م      یرى الشافعي إجماع الصحابة إجماعاً معت     
یجد ل�ه مخ�الف، ویخت�ار م�ن أق�والهم عن�د اخ�تلافهم، وی�أتي ذل�ك كل�ه ف�ي المرتب�ة الثالث�ة وقب�ل                     

وعن�د الاخ�تلاف یخت�ار أق��رب الأق�وال م�ن دلال�ة الكت��اب وال�سنة، والم�شهور الع�ام م��ن          . القی�اس 
فف�ي  . لقیاس، فهو قول أولى بالأخذ من غی�ره أقوالهم أولى بالإتباع من غیره، أو كان أصح في ا  

القرء یأخذ معنى الطهر ولیس الح�یض لأن�ه یلتق�ي م�ع اللغ�ة والكت�اب وال�سنة بمعن�ى رف�ع ال�دم                  
وجمعه ولیس سیلانه وجریه، وفي رد المی�راث بع�د توزی�ع الف�روض ولا ع�صبة للمی�ت فإن�ه لا          

ي الف�روض وإنم�ا ینتق�ل الف�ضل     یرى الرد لأنه لیس من أصول الفقه في ش�يء، ف�لا رد عل�ى ذو      
  . إلى بیت المال

ھذا ھو موق�ف الإم�ام ال�شافعي م�ن أق�وال ال�صحابة، وأم�ا أق�وال الت�ابعین فل�م ی�ذكر ف�ي                           
  . أصوله ذلك لا بالاعتبار ولا عدم الاعتبار

  : تفسیره للشریعة على الظاھر والباطن تفسیراً مادیاً

حابة فالقیاس، والقیاس عنده ھو الحمل      ذلك أنه یتمسك بالنص وإلا الإجماع فأقوال الص       
للنص لأن النص عنده كل ش�يء، فه�و یعتم�د ف�ي التف�سیر والاس�تنباط والاس�تدلال عل�ى الظ�اھر                 
الذي تدل علیه النصوص، ولذلك یرفض الاستحسان لأنه یعتمد على م�ا ینق�دح ف�ي نف�س الفقی�ه         

ى الناحی�ة المادی�ة لأن�ه اعتم�اد     أو على روح الشریعة، وھو بالتعبیر المعاصر القانوني یعتمد عل     
عل��ى الن��صوص وم��ا ترم��ي إلی��ه ل��یس غی��ر، أي أن ال��شریعة لا تنف��ذ إلا ح��سب الظ��اھر ول��یس      
لأولی��اء الأم��ر ف��ي تطبیقه��ا تج��اوز الظ��اھر إل��ى الب��اطن لأن��ه ل��یس له��م أن یكت��شفوا نی��ات الن��اس  

، وھ�و س�بحانه فق�ط    الأحك�ام عل�ى الظ�اھر واالله ول�ي ال�سرائر     : وخفایا نفوسهم وقل�وبهم، فیق�ول   
  .الذي یحاسب بالثواب والعقاب علیها



وقد أكث�ر الإم�ام ال�شافعي م�ن الاست�شهاد عل�ى الظ�اھر بالآی�ات المتحدث�ة ع�ن المن�افقین             
ومعاملة الرسول علیه وآله السلام لهم،ومعاملته علیه وآله السلام للأعراب الذین ق�الوا أس�لمنا        

رج�ل وزوجت�ه إذا رماھ�ا ب�الزنى، وف�ي ذل�ك كل�ه أخ�ذ         ولم تؤمن قلوبهم، وعن حكم اللعان ب�ین ال        
  .بالنص الظاھر الثابت ولیس بالدلالة الخفیة والتخمین والظن

إدع�اء  : وقد أورد العز بن عبد السلام طائفة م�ن الم�سائل الت�ي أخ�ذ به�ا ال�شافعي، منه�ا                  
ل�زم التق�ي   الصدوق المال عند الفاجر دون بینة ف�لا یؤخ�ذ ب�دعواه، وإدع�اء الف�اجر عل�ى التق�ي ی               

بالیمین، وإلحاق المولود بوالده لو وضعته مطلقته لأقل م�ن أرب�ع س�نین دون إق�راء لأن الغال�ب           
الظاھر أن الولد لا یتأخر إلى ھذه المدة، ویطالب الصدوق بالبین�ة لإثب�ات أن�ه أدى ال�دین للف�اجر            

فال�شریعة  .  أقام البینةالمدعي، ویلزم الزوج بالإنفاق إذا ادعت الزوجة أنه لم ینفق علیها إلا إذا      
عن��د الإم��ام ال��شافعي منوط��ة ب��الأمور الظ��اھرة المط��ردة العام��ة ف��ي أحكامه��ا بغ��ض النظ��ر ع��ن    
ال�دلالات الخاص�ة الت�ي ق��د تعارض�ها، وذل�ك ظ��اھر ف�ي الق�ضاء أی�ضاً إذ یعتم��د القاض�ي عل�ى م��ا           

وك�ذلك  . ذل�ك یسمع من ألفاظ المتخاصمین لیس غیر ولا علاقة له بم�ا غ�اب م�ن نی�اتهم أو غی�ر                 
في شأن العقود، فالصحة والبطلان مرتبطاً بالنظر إلیها نظ�رة مادی�ة لا نف�سیة، ف�لا قیم�ة للآث�ار              

  . والأوصاف ونیة المتعاقدین بل حسب ما تدل علیه الألفاظ لغة وعرفاً

وبالخلاص�ة ف��إن الأخ�ذ بظاھری��ة العق�ود عن��د تف��سیرھا والإل�زام بأحكامه��ا یأخ�ذ ب��ه أكث��ر      
  . ان الإمام الشافعي أكثرھم تشدداًالفقهاء وإن ك

  : أثره في الأصول وفي من بعده

جاء الشافعي فوجد بین یدیه ث�روة فقهی�ة كبی�رة م�ن عه�د ال�صحابة والت�ابعین وت�ابعیهم           
والمجتهدین مع الإمام أبو حنیفة ومالك، بالإضافة لما خلف�ه الفلاس�فة والمناطق�ة، فات�صل ب�ذلك               

فرت ل��ه الأداة الت��ي ی��ستطیع أن ی��ستخرجها م��ن ذل��ك كل��ه    كل��ه وتفح��صه وأح��اط بجوانب��ه، فت��و  
لتحقی��ق ال��ضابط والمی��زان ال��ذي ی��زن ب��ه ك��ل تل��ك الآراء ویتخ��ذه م��ن بع��ده أساس��اً للاس��تنباط        

ف��سواء م��ن إحاطت��ه بالعربی��ة أو عل��م الح��دیث أو إخ��تلاف ال��صحابة أو فق��ه أھ��ل ال��رأي  . اللاح��ق
ك كلیاتها وی�ضع عل�م أص�ول الفق�ه الت�ي ل�م تك�ن          الذین عنوا بالقیاس فقد انتفع من ذلك كله لیدر        

لخدمة مذھبه وإن كانت تضبطه وإنما لضبط أسالیب الاجتهاد، تلك الأصول التي اتجهت اتجاھ�اً                
  . نظریاً وعملیاً، ولا سیما أن ضبط القیاس قد وحد أقسامه فكان له السبق في ذلك

 م�ن أخ�ذه كل�ه م�ع الاخ�تلاف      وقد أختلف العلماء من بعده في تلقي ما توصل إلیه، فمنهم    
في بعض التفصیلات، وم�نهم م�ن خالف�ه ف�ي الأص�ول، وم�نهم م�ن أتبع�ه فیه�ا وش�رحها وخ�رج                       

والصنف الأول ھو طریقة الحنفیة، وأم�ا المالكی�ة فق�د اختلف�وا ف�ي بع�ض الأص�ول كعم�ل                 . علیها
إلا إجم�اع ال�صحابة   أھل المدینة الذي رده الشافعي بقوة في كتاب�ه الأم، وأم�ا الحنابل�ة فل�م ی�روا        

  .ولكنهم لم یبتعدوا عن الشافعي

أما الفقهاء الذین خالفوا أصوله في بعض أركانها لا تفصیلها، فمنهم من رف�ض القی�اس         
صنف أھل الظاھر، وك�ان إم�امهم داود الظ�اھري ش�افعیاً ث�م      : ولم یأخذوا إلا بالنص وھم صنفان    

بط�ل القی�اس، وال�صنف الآخ�ر لا یوث�ق ب�ه        ترك بحجة أن أدلة الشافعي على إبطال الاستحسان ت        
  . في القضاء لأنهم یرفضون الاجتهاد ویبتعدون عن الرأي

  



وأم��ا الف��رق الت��ي خالف��ت الجماع��ة الإس��لامیة ف��ي ال��سیاسة فق��د خالفته��ا ف��ي أص��ول            
فالإباض��یة م��ن الخ��وارج لا یعتب��رون إجم��اع فقه��اء الم��سلمین ولا إجم��اع ف��رقهم،       : الاس��تنباط

ة یرفضون أحادیث الجماعة المت�صلة بالخلاف�ة ویعتب�رون فق�ط اس�تنباط أئم�تهم        والشیعة الإمامی 
وأنهم لیس لهم إلا تقلیدھم، كما رف�ضوا الأخ�ذ بالقی�اس ویرون�ه بأن�ه مح�ق لل�دین، وعن�د غیب�ة                      

  . الإمام فهم یعتبرون فقط إجماع علمائهم ویفاخرون بأنهم لم یغلقوا باب الاجتهاد كالجماعة

فلم یضعف علم الأًصول حتى في عصور التقلی�د الت�ي أغل�ق فیه�ا ب�اب        وأما بعد الشافعي    
الاجتهاد بل نما وترعرع سواء في الاتجاه النظري الخالص الذي ی�سمى فی�ه بأص�ول المتكلم�ین         

  .أو أصول الشافعیة، أو الاتجاه العملي المتأثر بالفروع والخادم لها والمسمى بالأصول الحنفیة

ص��ول المتكلم��ین إلا لأنه��م خاض��وا فی��ه ووج��د فی��ه كثی��ر م��ن   وم��ا س��مي الاتج��اه الأول بأ
بحوث علم الكلام، ولوجود طریقة البحث النظري والفلسفي فیه، ولكنه بقي بعی�داً ع�ن التع�صب       
لمذھب أو الدفاع عن مذھب ولا الخضوع للفروع المذھبیة، وأشهر ما ألف في ھذا الاتج�اه م�ن                 

ي، والبرھ�ان، لإم�ام الح�رمین، والمست�صفى، للإم�ام           المعتمد، لأبي الح�سن الب�صر     : الكتب ثلاثة 
، وجمعه��ا وزاد علیه��ا )المح��صول(وق��د لخ��صها فخ��ر ال��دین ال��رازي ف��ي كت��اب س��ماه   . الغزال��ي

  ). الإحكام في أصول الأحكام(الآمدى في كتاب سماه 

وأما الاتجاه الثاني المتأثر بالفروع، أي لیصحح استنباط تلك الفروع وی�دافع عنه�ا، فق�د            
ءت الأص��ول مت��أخرة ع��ن الف��روع، فكان��ت ھ��ذه قواع��د خادم��ة ومفی��دة ف��ي اس��تنباط الأص��ول  ج��ا

وتوفیر قواعد للاستنباط، وش�كلت دراس�ة للأص�ول قربته�ا م�ن الف�روع، ووف�رت دراس�ة فقهی�ة                   
مقارن��ة بإیج��اد موازن��ة ب��ین الأص��ول، وحقق��ت ض��بطاً لجزئی��ات الم��ذھب الحنف��ي تردھ��ا إل��ى           

وأول م��ن كت��ب ف��ي ھ��ذا الاتج��اه  . فی��ة التخ��ریج ف��ي ذل��ك الم��ذھب أص��ولها، وأعط��ت ت��صویراً لكی
، وأب��و الح��سن الكرخ��ي ف��ي رس��الة ص��غیرة، ث��م فخ��ر الإس��لام )تأس��یس النظ��ر(الدبوس��ي بكتاب��ه 

  ). الأصول(البزدوي في كتابه 

وبعد أن سارت الطریقت�ان ف�ي س�بیلهما الطوی�ل ج�اءت طائف�ة م�ن العلم�اء م�ن الط�رفین             
ھ��ـ ث��م عبی��د االله  ٦٤٠الط��ریقتین م��نهم البغ��دادي الحنف��ي المت��وفى ع��ام   كتب��وا كتب��اً جمع��ت ب��ین  

ھ�ـ وبع�دھا اب�ن    ٧٧١ھ�ـ، وال�سبكي ال�شافعي المت�وفى ع�ام         ٧٤٧مسعود البخ�اري المت�وفى ع�ام        
  .ھـ١١١٩ھـ، ومحب االله الهندي المتوفى عام ٨٦١الهمام الحنفي المتوفى عام 

ن یسد ھذا النقص بعد ذلك فكان لابن ومع الإقلال في بیان مقاصد الشریعة العامة جاء م     
أع����لام (ش����هاب ال����دین وتلمی����ذه اب����ن الق����یم الی����د البی����ضاء ف����ي ذل����ك وخاص����ة ف����ي كتاب����ه       

ال�ذي ب�ین فی�ه مقاص�د ال�شرع ب�شكل كام�ل        ) الموافق�ات (،والشاطبي المالكي في كتابه    )الموقعین
  . وربط بینها وبین قواعد الأصولیین ففتح طریقاً جدیداً في علم الأصول

  : دوار فقهه في الفروعأ

لقد وجد المجتهدون في ھذا المذھب وعلى رأسهم المزني، فكانوا عوامل نمو ل�ه،والتي          
  : یمكن حصرھا في عاملین اثنین ھما

فقد یكون له قولان في الم�سألة الواح�دة       : أثرھا في مذھبه  ، و كثرة أقوال الشافعي   – أولاً
قدیم وجدید، قدیم ب�العراق وجدی�د بم�صر، وأدت    وله . ویرجح أحدھما ویرجح ثالثاً على المرجح   



ھذه الكثرة من الأقوال إلى فتح باب م�ن أب�واب الت�رجیح والتخ�ریج والت�صحیح بالموازن�ة بینه�ا              
إن أكث�ر ال�شافعیة عل�ى       : في المسألة الواحدة، والترجیح بین القدیم والجدی�د، حت�ى ق�ال الن�ووي             

إم�ا  : جد له حدیث اختلفوا في اختیاره على رأیینترجیح القدیم إن عاضده حدیث، بینما إذا لم یو     
أنه یجوز اختیاره على أساس أن قول الشافعي لم ینسخه، أو أنه لا یصح اختی�ار الق�دیم ك�راجح           

فكث�رة الأق�وال ھ�ذه أوج�دت حیوی�ة ف�ي الم�ذھب        . على الجدید لتعذر الجمع بینهما فیرجح الجدی�د      
  .لأنها فتحت باب الترجیح للمجتهدین من بعده

أح�دھما أن یك�ون   : یعتم�د ھ�ذا التخ�ریج عل�ى ع�املین     : التخ�ریج ف�ي م�ذھب ال�شافعي    : ثانی�اً 
للمذھب أصول مقررة ثابتة أو أحكام في فروع، والثاني أن یكون له رج�ال مجته�دون ف�ي الم�ذھب            

وق�د ت�وفر ھ�ذان الع�املان للم�ذھب ال�شافعي، وق�د ق�سمت          . یتبعون طریقته في الاستنباط والتخریج    
أحدھما قسم تعد الآراء فیه خارج�ة ع�ن الم�ذھب لمخالف�ة        :  في ھذا المذھب إلى قسمین     التخریجات

المخرج نصاً للشافعي في الواقعة الواحدة، أو خالف قاعدة من قواعده الأصولیة، وھذا ح�صل م�ن    
وثانیهما قسم تع�د الآراء فی�ه م�ن م�ذھب ال�شافعي وإن ل�م ی�ؤثر        . بعض أصحابه في بعض المسائل  

  . ولكنها مخرجة على أصوله ولیست مخالفة لرأي لهعنه نص فیها

إذا ص�ح  (وقد سار الفقهاء في التخریج من بعد الشافعي على مذھب�ه وذل�ك عل�ى أس�اس           
والن�ووي لا ی�سمي التخ�ریج أق�والاً         ). الحدیث فهو مذھبي، وإلا فاض�ربوا بق�ولي ع�رض الح�ائط           

أق�وال، وأوج�ه،   : ى ثلاث�ة أق�سام  في الم�ذھب ب�ل أوجه�ا فی�ه، ول�ذلك یق�سم اختلاف�ات التخ�ریج إل�          
أما الأقوال فما ینسبه للشافعي نفسه، وأما الأوج�ه فم�ا ی�ستنبطه الفقه�اء ال�شافعیة م�ن                    . وطرق

آراء ویخرجونها من أصول أو یبنونها عل�ى قواع�ده، وأم�ا الط�رق فه�ي اخ�تلاف رواة الم�ذھب                    
  . في حكایة المذھب

  : المجتهدون في مذھبه

اب ف�ي الع�راق، وف�ي مك�ة، وف�ي م�صر، وف�ي ك�ل مك�ان حت�ى ق�ال               كان للإم�ام ال�شافعي أص�ح      
ك�ان نق�ل الأص�حاب الع�راقیین لن�صوص ال�شافعي وقواع�د مذھب�ه أكث�ر          : الإمام النووي للتمیی�ز بی�نهم     

  . إتقاناً وثباتاً من نقل الخراسانیین، ولكن الخراسانیین كانوا أحسن تصرفاً وبحثاً وتفریعاً وترتیباً

خراسان ونیسابور وف�ارس التق�ى بال�شیعة الإمامی�ة، كم�ا التق�ى              ومع وجود المذھب في     
في الیمن بالشیعة الزیدیة، مم�ا ق�رب الفه�م ب�ین الط�رفین بغ�ض النظ�ر ع�ن التن�احر بینهم�ا ف�ي                          

  . بعض المسائل

  : وقد قسم الإمام النووي علماء التخریج على المذھب الشافعي إلى أربعة أقسام

افعي لا ف��ي الأص��ل ولا ف��ي ال��دلیل، ون��سبته للم��ذھب  مجته��د منت��سب ل��م یقل��د ال��ش :الأول
لموافقت��ه طریقت��ه وس��لوكه ف��ي الاجته��اد، وم��نهم أب��و إس��حاق، وأب��و عل��ي ال��سبخي، والمزن��ي،   

  . ابن جریر، وابن نصر، وابن خزیمة، وابن المنذر: والمحمدین الأربعة

 الإم��ام مجته��د مقی��د بم�ذھب ال��شافعي، وھ��ؤلاء ھ�م أص��حاب الوج��وه، كم�ا یق��ول    :الث�اني 
  . النووي، وھم أكثریة الأصحاب الذین قیدوا أنفسهم بالتخریج على أصوله

وھذان القسمان كان لهما الفضل في نمو المذھب في التخریج والبحث، وأما الق�سمان            
  . الآخران فكان لهما فضل جمعه وترتیب أدلته وتهذیب مسائله وجمع فروعه



ع��ارف بأدلت��ه، الق��ائم بتقریرھ��ا ولكن��ه ل��یس   وی��شمل الفقی��ه الح��افظ للم��ذھب، ال  :الثال��ث
  . كالسابقین في الاستنباط أو معرفة الأصول

ویشمل من یحفظ الم�ذھب ویفهم�ه ولكن�ه لا یق�وم بتقری�ر أدلت�ه وت�دوین أقی�سته           :الرابع
  . كسابقه

والجدیر بالذكر أن ترتیب ھؤلاء الأصحاب الزمني یسایر ھذا الترتیب التقسیمي، إذ جاء          
لمطل��ق ف��التخریج م��ع أولئ��ك ال��ذین اس��تمروا حت��ى آخ��ر المائ��ة الرابع��ة، وبع��دھا ق��ل      الاجته��اد ا

المجته��دون وق��ل المخرج��ون، وس��ار عم��ل المت��أخرین ترتی��ب الأدل��ة وتقریرھ��ا وحكای��ة الأق��وال  
والأوجه في المذھب وطرقه، وإن ك�ان ل�م ینقط�ع ب�الطبع بع�دھا وج�ود المخ�رجین حت�ى ل�م یخ�ل            

لا وكان فیه المخرجون، وإن كان م�ن ناحی�ة أخ�رى ق�د غل�ب عل�ى        عصر من العصور المتأخرة إ    
العلماء دراس�ة كت�ب المتق�دمین وتلخی�صها وش�رحها وتبویبه�ا واس�تخراج الأحك�ام منه�ا، وھ�ذا                

  .كان شأن جمیع المذاھب

ولما أغلق باب الاجتهاد المطلق، وضاق باب التخریج، ضاق المذھب، وإن كان المذھب       
 إلا بع�د أن اس�تقى م�ن البیئ�ات المختلف�ة تأثیراته�ا المتنوع�ة، ویبق�ى            لم یضق فیه ب�اب التخ�ریج      

  . یشتمل على ذخیرة ضخمة وثروة فقهیة جلیلة بالرغم من ذلك كله

ولكن مع ضیق باب التخریج انصرف العلماء إلى المحافظة على تلك الث�روة واس�تخراج          
في العصور المتأخرة یرجع إلى ما الفتاوى والأحكام من بین تلك الأقوال المختلفة، فكان المفتي        

رجحه المخرجون السابقون من الترجیح بین أقوال الشافعي في المسألة الواح�دة حت�ى أن�ه ك�ان       
وك��ان یبح��ث ع��ن م��ا یواف��ق فی��ه ال��شافعي م��ن آراء . یتوق��ف ع��ن الفتی��ا حت��ى یج��د ھ��ذا الت��رجیح

  . للأئمة الآخرین، فیأخذ به في الفتیا وإلا اتبع ما وافق أكثرھم

دور النم�و بالاجته�اد المطل�ق م�ع التقی�د          : ھكذا نرى أن الفقه ال�شافعي س�ار ف�ي ثلاث�ة أدوار            و
  ..بأصول الشافعیة، ودور النمو تحت التخریج، وأخیراً دور الوقوف الذي لابد من التحرك بعده

  : انتشار المذھب

 وج�ود  بدأ ال�شافعي الاجته�اد بمك�ة ث�م انتق�ل إل�ى الع�راق، ولك�ن ل�م یك�ن ف�ي ذل�ك الوق�ت              
  .للدراسة المذھبیة بل الكل یجتهد حراً في مختلف المسائل ودون تقلید لغیره

وعن��دما انت��شرت ری��اح التقلی��د م��ع اختی��ار ط��رق الاجته��اد م��ن قب��ل الأئم��ة ك��ان م��ذھب      
ال�شافعي ق��د اس��تقر ف��ي م��صر، وش��غل الن��اس بدراس��ته ع��ن الم��ذھب الم��الكي والم��ذھب الحنف��ي  

فكانت م�صر وال�شام ھم�ا مرك�ز ال�شافعیة من�ذ ظه�ر الم�ذھب، ث�م          اللذین كانا معروفین من قبله،    
ظهر بعدھا في العراق، وخراسان، والیمن، ودخل ما وراء النهر وبلاد فارس والحج�از وبع�ض                 

  .. بلاد الهند وشمال أفریقیة والأندلس

وقد كان الفضل في نشر المذھب للعلماء الذین تولوا نقله إلى الأق�الیم، ونق�ل كتب�ه أی�ضاً            
لى المناطق النائیة، وكانوا لا یكتفون بنشره بین العام�ة ب�ل یقوم�ون بإقن�اع ال�ولاة وال�سلاطین                إ

به، لأن تل�ك الأق�الیم والمن�اطق ل�م تك�ن خالی�ة م�ن الم�ذاھب، مم�ا ك�ان یوج�د الاحتك�اك والج�دال                         
 بینها، وكان الح�ال لا یم�ر دون تع�صب وف�تن أحیان�اً ولا س�یما ف�ي ب�لاد ال�شرق وال�دیلم خاص�ة،                 

  . وكان لهذا التعصب دوره وأثره في نشاط الشافعیة والدعایة لمذھبهم



   الإمام أحمد بن حنبل
  إمام المذھب الحنبلي

  

  :والعلمیة  السیرة الشخصیة

  )ھـ٢٤١–١٦٤: (حیاته

ولد الإمام أحمد رض�ي االله عن�ه ف�ي بغ�داد م�ن قبیل�ة ش�یبان الربعی�ة، وب�دأت إقامت�ه ف�ي                      
یاً عل�ى س�رخس ف�ي خراس�ان ف�ي العه�د الأم�وي، وك�ان م�ن رج�ال             البصرة، وكان جده حنبل وال    

الدعوة العباسیة، وقد أوذي في سبیل ذلك، فك�ان جن�دیاً غازی�اً طیل�ة حیات�ه، وت�وفي أب�وه محم�د            
بن حنبل بن ھلال وابنه أحمد ما زال طفلاً، فتولت والدته تربیته، وعاش ف�ي بی�ت یملك�ه وعل�ى               

ن��سب رفی��ع، وی��تم، وع��یش الكف��اف، وھم��ة   : ال��شافعيفك��ان ك��شیخه . دخ��ل عق��ار ب��سیط یملك��ه 
وق�د قام�ت بتربیت�ه ف�ي بغ�داد، حاض�رة       . عالیة، ونف�س أبی�ة، وعق�ل أری�ب، وأم تدفع�ه إل�ى الع�لا        

الع�الم الإس��لامي الت�ي كان��ت تزخ�ر بجمی��ع أن��واع العل�وم والمع��ارف، فأخ�ذ ینه��ل م�ن جمی��ع تل��ك       
ن أولاً وتعل�م اللغ�ة والكتاب�ة ص�غیراً، فك�ان         العلوم الممهدة لیك�ون عالم�اً ف�ي ال�دین، فحف�ظ الق�رآ             

ق�دوة لل��صغار، وك��ان م�شهوراً ب��ین أقران��ه ب�التقوى وال��صبر واحتم��ال المك�اره والعنای��ة بعمل��ه،     
واتجه إلى العلم ف�ي ش�بابه وك�ان أمام�ه الطری�ق ممه�داً لتلق�ي الفق�ه والح�دیث، فاخت�ار الح�دیث                        

 ق��ال عن��ه الخ��لال بأن��ه كَتَ��بَ كُتُ��بَ ال��رأي  دون أن ینقط��ع ع��ن الإط��لاع عل��ى الفق��ه العراق��ي حت��ى 
  .وحفظها ثم لم یلتفت إلیها

وكان أول م�ن أخ�ذ عن�ه الح�دیث أب�و یوس�ف، فقی�ه ال�رأي الثاب�ت الق�دیم، فك�ان أن تلق�ى               
ھ�ـ، ث�م غادرھ�ا للب�صرة، ث�م إل�ى الحج�از وال�یمن         ١٨٦ إل�ى ع�ام     ١٧٩حدیث بغداد أولاً من عام      

ھ�ـ لم�دة أرب�ع س�نوات، ولكن�ه      ١٨٣شیم بن حازم المتوفى عام   وقد لازم ھ  . والكوفة وتردد بینها  
ھـ ١٨٧لم ینقطع عن غیره، إذ قد رحل للبصرة خمس مرات، وللحجاز مثلها وكانت أولاھا عام           

عندما التقى فیها بال�شافعي، ال�ذي ع�اد والتق�ى ب�ه بع�د ذل�ك ف�ي بغ�داد ح�ین ك�ان ال�شافعي یع�ول                  
 بعب�د ال�رازق ب�ن ھم�ام، ول�م ی�ستطع أن یف�ي بوع�ده            وفي الیمن التقى  . علیه في صحة الأحادیث   

وم�ن تعبیرات��ه الدال��ة عل�ى ج��ده ف�ي طل��ب العل��م    . لل�شافعي للح��اق ب�ه إل��ى م��صر ل�ضیق ذات ی��ده   
  . مع المحبرة إلى المقبرة: قوله

والجدیر بالذكر أنه كان یدون ك�ل م�ا یعلم�ه ویحفظ�ه ولا یعتم�د عل�ى ال�ذاكرة ف�ي تدری�سه، وأن�ه              
. ال�سلام وفت�اوى أص�حابه وآث�ارھم      وص�حبه ال�صلاة و    حدیث وآث�ار الرس�ول علی�ه وآل�ه          كان یطلب علم ال   

وكان معجباً بالشافعي أیما إعجاب، ولاشك أن ذلك لیس ب�سبب م�ا ی�روى عن�ه م�ن ح�دیث ب�ل ب�التخریج                       
الفقهي وأصول الاستنباط ومنهاجه، لهذا یمكن الجزم بأن الإمام أحمد ك�ان یطل�ب عل�م الفق�ه والاس�تنباط          

  . الروایة، وبذلك تكوّن أحمد محدثاً وفقیهاً معاً، فكان كمالك بن أنس رضي االله عنهمع 

صحیح أنه لم یطلب علم الكلام والفل�سفة ولكن�ه ل�م تغ�ب عن�ه آراء الف�رق المختلف�ة م�ن                    
  . خوارج وشیعة وجهمیة ومعتزلة وغیرھم، كما أنه تعلم الفارسیة لحاجة التخاطب أحیاناً



 ون��ضج ثم��ره جل��س للتح�دیث والفتی��ا وق��د بل��غ الأربع��ین، مقت��دیاً  وبع�د أن اس��توى ع��وده 
بالرسول علیه وآله ال�سلام، وذل�ك بع�د أن وص�لت للن�اس أخب�ار زھ�ده وتق�واه وعلم�ه وحفظ�ه،                  
مما جعل درسه شدید الازدحام، وكان ل�ه مجل�سان أح�دھما ف�ي منزل�ه لخاص�ة تلامی�ذه وأولاده،                   

  . والثاني في المسجد للعامة والتلامیذ

  : وتلاحظ ثلاثة أمور في مجلسه

  .  الوقار والسكینة والجد، وتجنب اللهو والمزاح -١

 إلقاء الدرس استجابة لطل�ب ول�یس ب�دون طل�ب، وب�العودة إل�ى م�ا دون�ه م�ن الكت�ب                  -٢
. ما رأیت أبي ح�دث م�ن حفظ�ه م�ن غی�ر كت�اب إلا بأق�ل م�ن مائ�ة ح�دیث                 : حتى قال ولده عبد االله    

  . أن لا یحدثوا من غیر كتابوكان یحدث تلامذته على 

 كان موضوع دروس�ه روای�ة الح�دیث، ونقل�ه م�ن جه�ة، وفتاوی�ه الفقهی�ة م�ن جه�ة                 -٣
  . أخرى، وھي الفتاوى التي كان لا یجیز تدوینها بجوار كتاب االله وسنة رسوله

وكان یعیش مع طلب الحدیث والفقه حیاة سلفیة خالصة، فتجرد للسنة وفقهها، وانقط�ع           
أم��ا لم��اذا اخت��ار ھ��ذا الطری��ق، فك��ان ب��سبب كث��رة        . إلا م��ا یعلم��ه م��ن ال��صحابة   ع��ن غیرھم��ا  

المنازع��ات ف��ي ع��صره، والانحراف��ات ف��ي المی��ادین الفكری��ة والاجتماعی��ة م��ع اس��تقرار الع��صر    
العباسي، فقد ك�ان بذات�ه ردة فع�ل ض�د ذل�ك كل�ه، فك�ان یح�رص عل�ى حی�اة ال�سلف، وینه�ى ع�ن                    

 تأسیاً بالسلف وخوفاً من الضلال، مم�ا جعل�ه یحی�ا حی�اة مطمئن�ة      التكلم في علم الكلام ویذم أھله   
ف��ي بیت��ه وم��سجده حت��ى أتت��ه المحن��ة ب��دءاً م��ن عه��د الم��أمون عن��دما رف��ض الخ��وض ف��ي أم��ر     

  . ارتضاه المأمون وأمر به

  : معیشته

عاش ھذا الإمام الكبیر فقیراً مكدوداً، ومصدر رزقه كان غل�ة ذاك العق�ار ال�ذي ترك�ه ل�ه             
إم�ا أن یل�تقط بقای�ا ال�زرع مم�ا      : إذا اش�تدت ب�ه الحاج�ة ك�ان یلج�أ إل�ى إح�دى ط�رق ث�لاث           أبوه، و 

یكون في حكم المباح، أو أن یعمل أي عمل طی�ب س�واء الحم�ل للن�اس أو الكتاب�ة أو غیرھ�ا، أو                     
الاقت��راض إذا اطم��أن أن��ه ی��ستطیع ال��سداد ولا س��یما ف��ي الح��ضر ول��یس ال��سفر، فك��ان ی��رفض      

  . ه أحدھم بنیتها أعادھا إلیه بأفضل منهاالصدقة حتى إذا أقرض

  : علمه وعوامله

، وق��ال ص��احبه القاس��م ب��ن  )أن��ت أعل��م بالأخب��ار ال��صحاح من��ا :(ق��ال ل��ه ش��یخه ال��شافعي 
ھ�ذا أعل�م الن�اس    : (، وق�ال فی�ه عب�د ال�رحمن ب�ن مه�دي           )ما رأیت رجلاً أعلم بال�سنة من�ه       :(سلام

  :تشكل بعوامل أربعة ھي، فكیف تشكل علمه ھذا؟ لقد )بحدیث سفیان الثوري

  :  صفاته–أولاً 

ال��سلام وص��حبه ال��صلاة و الحافظ��ة القوی��ة الواعی��ة لأحادی��ث الرس��ول علی��ه وآل��ه        )١
  . وفتاوى الصحابة والتابعین ولاستنباط الأحكام منها

الصبر والجلد وقوة الاحتمال على الابتلاءات في الشدة وفي الرخ�اء، وھ�ي ال�صفات               )٢
ئعة وشخصیة رائعة، وكان صبره من نوع الصبر الجمیل ال�ذي لا ی�ئن ولا   التي أكسبته سمعة ذا 



ی��شتكي حت��ى س��أل أح��د أص��حاب ال��شافعي ع��ن أي ش��يء یحف��ظ ع��ن ال��شافعي ف��ي الم��سح عل��ى    
الخفین بدلاً من أن یرتعب من ھول ما حدث أمامه عندما قطع رأس�ا شخ�صین حت�ى ق�ال خ�صمه          

  ). لضرب عنقه فیناظر في الفقهانظروا لرجل ھو ذا یقدم : (أحمد بن أبي دؤاد

النزاھة ب�أدق معانیه�ا ف�ي نف�سه إذ تعف�ف ع�ن أم�وال الن�اس، وف�ي إیمان�ه إذ رف�ض                         )٣
الم��واراة ف��ي الإیم��ان م��ع الع��ذاب ال��شدید، وف��ي عقل��ه إذ ألزم��ه بم��ا ك��ان علی��ه ال��سلف ال��صالح،  

تل�ین القل�وب؟   ب�م  : ، وعن�دما س�ئل  )إنها ترك ما تهوى لم�ا تخ�شى      : (وعندما سئل عن الفتوة قال    
  ). بأكل الحلال: (قال

الإخلاص في طل�ب الحقیق�ة ابتغ�اء مرض�اة االله، فك�ان مخل�صاً ف�ي طل�ب عل�م الكت�اب                      )٤
ط�وبى لم�ن أخم�ل االله    : (والسنة في سبیل االله لا في سبیل شيء م�ن ھ�ذه ال�دنیا حت�ى ك�ان یق�ول              

  ). عز وجل ذكره

 ف�ي نف�وس تلامذت�ه وأس�تاذه     الهیبة من غیر خوف، والاحترام من غیر رھبة، سواء     )٥
أو الشرطة، فكان جداً لا مزاح فیه، وكان صامتاً لا یتكلم إلا بالعلم، وكان حسن العشرة مع ھ�ذه            

  . الهیبة، وشدید الحیاء من االله ومن الناس

  : شیوخه–ثانیاً 

تجاوز شیوخه المائة عدداً وإن ك�انوا یتف�اوتون فیم�ا أخ�ذ ع�نهم أو ت�أثر به�م، وأب�رزھم                     
ال�ذي ك�ان   ) ھ� ـ١٨٣-١٠٤(ى فیه المیل إلى ال�سنة، وھ�و ھ�شیم ب�ن ب�شیر ب�ن أب�ي ح�ازم           من نم 

منصرفاً للعلم في بغداد، فأخذ عنه العلم واحتمال المشقة في س�بیله ولا س�یما الرحل�ة ومتاعبه�ا              
وفي طلبه، وأما من نمى حفظه للفقه وسد ھذا النقص فیما تلقاه من علم السنة ع�ن ھ�شیم فه�و     

  .  ألا وھو الإمام الشافعي الذي التقى به في مكةشیخه الثاني،

  :  دراساته الخاصة–ثالثاً 

ولكن الإمام أحمد لم یقف عند ما أخذه من شیوخه بل لی�زداد ش�هیة لطل�ب العل�م والعم�ل                  
ب��ه، حت��ى جع��ل إب��راھیم ب��ن إس��حق الحرب��ي بع��د ال��صحابة سل��سلة م��ن الت��ابعین وت��ابعیهم ال��ذین  

ن المسیب في زمانه، وسفیان الثوري في زمان�ه، وأحم�د ب�ن حنب�ل             سعید ب : (حفظوا السنة فقال  
  ). في زمانه

ولكن من ھما الشخصیتان اللتان صلحتا ق�دوة ل�ه؟ إنهم�ا س�فیان الث�وري، وعب�د االله ب�ن              
أم���ا س���فیان فك���ان فقی���ه الكوف���ة ومح��دثها ال���ذي عاص���ر أب���و حنیف���ة وفاق���ه بأقی���سته  . المب��ارك 

ن وعطای�اھم ویع�یش عل�ى غل�ة می�راث ل�ه، وك�ان یتنق�ل          واستحسانه، وكان یتجنب ذوي السلطا    
ف��ي طل��ب الح��دیث ب��ین الع��راق وال��شام والحج��از وال��یمن وك��ان ی��دعو للخم��ول وتجن��ب ال��شهرة    
والریاسة، وھذا تأثر به أحمد شدید التأثر، كما أخ�ذ عن�ه البع�د ع�ن الم�زاح وال�ضحك حت�ى ك�ان             

وأم�ا عب�د االله ب�ن المب�ارك فق�د م�ات           . م�ام ویصفه وحده بالإ  ) لا یتقدمه في قلبي أحد    : (یقول عنه 
ھـ قبل أن ی�تمكن أحم�د م�ن التلق�ي علی�ه، وك�ان أی�ضاً ش�دید ال�ورع، س�امي الأخ�لاق،              ١٨١عام  

مبتعداً عن السلطان والجاه وإن ك�ان كثی�ر الم�ال موف�ور ال�رزق كثی�ر العط�اء، وق�د اس�تبحر ف�ي               
 دفع نفقة حجه ومن مع�ه إل�ى أس�رة         الفقه والحدیث، وكان مجاھداً وكثیر الحج، فیروى عنه أنه        

وكانت غلته مائ�ة أل�ف ف�ي    ). ھذا أفضل من حجنا ھذا العام: (مات معیلها حتى أكلت المیتة وقال   



العام ینفقها على العباد وأھ�ل العل�م وذوي الفاق�ة ویكتف�ي بالقلی�ل حت�ى لا تبط�ر معی�شته ویف�سد                        
لع�یش القلی�ل والابتع�اد ع�ن الحك�ام         وھك�ذا فق�د تأس�ى ب�ه أحم�د ف�ي الج�ود والزھ�د وا                . علیه دینه 

  .. والأنفة في الدین

  : تأثیر عصره–رابعاً 

ك��ان الوض��ع ق��د اس��تقر للدول��ة العباس��یة حت��ى انته��ت ش��وكة الخ��وارج وال��شیعة، ولك��ن    
المنازعات بین الحكام كانت حادة، والفتنة كانت بین الأمین والمأمون ف�ي أعظ�م مظاھرھ�ا الت�ي       

لم��أمون وھم��ا ول��دا الرش��ید، وكان��ت الغلب��ة ف��ي الحقیق��ة للعن��صر     انته��ت بقت��ل الأم��ین وغلب��ة ا  
  . الفارسي على العنصر العربي

ث��م اس��تقرت الدول��ة وان��صرفت للجه��اد، واعتم��د الم��أمون عل��ى الف��رس والمعت��صم عل��ى  
  .الترك الذین كانوا سبب ضعف الدولة وتمزقها فیما بعد لتناحرھم على الحكم والسلطان

مام أحمد أن�ه تجن�ب أي تح�ریض أو إث�ارة ض�د الدول�ة وان�صرف             وتأثیر ذلك كله على الإ    
للعلم، فقد كان وسطاً بین أبي حنیفة ال�ذي ح�رض ب�شكل مح�دود ض�د الحك�ام لظلمه�م آل البی�ت،                
وبین مالك الذي لم یحرض على ذل�ك ووال�ى الحك�ام رج�اء إص�لاحهم، فك�ان أحم�د زاھ�داً ف�ي م�ا            

ن أفك�ار المعتزل�ة ال�ذین س�اندھم أربع�ة م�ن       لدى الحكام ولم یحرض ض�دھم، ولكن�ه ل�م ی�رض ع�            
  .الخلفاء، ودعا الناس لتجنب مجالستهم ومجادلتهم

صحیح أن وجود المعتزلة في ھذا العصر كان له فوائد جم�ة للوق�وف ف�ي وج�ه الزنادق�ة         
والكائ��دین للإس��لام بجمی��ع نحله��م، ولك��ن أن یحمل��وا الحك��ام عل��ى اس��تخدام الق��وة ض��د الفقه��اء     

ن یخالفونهم الرأي فهذا شطط كبیر ما كان لهم أن یقعوا فیه وھم یتصدون للملل            والمحدثین الذی 
والفرق المتآمرة على الإسلام وأھله، والت�ي نال�ت الإم�ام أحم�د بأش�د م�ا نال�ت أمثال�ه م�ن الأذى                    

وم��ن ناحی��ة أخ��رى ك��ان ھ��ذا الع��صر ع��صر الن��ضج الفقه��ي،   . فیم��ا س��مي بم��سألة خل��ق الق��رآن 
ما مكن أحمد أن یتلقى عدة ثروات فقهیة، بالإضافة لن�ضج عل�م الح�دیث        وتلاقي فقه الأمصار، م   

  . وجمعه وتحقیقه وفحص روایته ورواته

كما أن الجدل لم یقف بین الفقهاء وحدھم ب�ل ك�ان بی�نهم وب�ین الفلاس�فة وعلم�اء الك�لام                    
وك�ان كت�اب الأم لل�شافعي یعط�ي ص�ورة          . من معتزلة وجهمیة ومرجئة وغیرھم، وب�صورة أش�د        

  . دقة عن عصرهصا

  : السیرة الفكریة والسیاسیة

  : الفرق الإسلامیة في عصره

ال��شیعة، بمعت��دلیها  : لق��د ك��ان أھ��م الف��رق الإس��لامیة الت��ي عاص��رھا الإم��ام أحم��د ھ��ي       
ومغالیه��ا، والخ��وارج أی���ضاً ب��شقیها، والجهمی���ة، والمرجئ��ة، والقدری���ة، وإن كان��ت المعتزل���ة      

  . أكثرھم تأثیراً على حیاته

  : ولایة وعطاء الخلفاءرفضه ال

كان یرفض عطیة أحد، وكان لمال الخلفاء أشد رفضاً وزھداً إلى درجة النفور من�ه حت�ى        
  . كان یرفض الانتفاع بأي شيء قد قبل في وقت من الأوقات كبعض من مال السلطان



وقد رفض أن یكون قاضیاً ف�ي ال�یمن لأن�ه یری�د نف�سه أن تك�ون للعل�م فق�ط، وأن یتجن�ب                  
وعندما اضطر أن یقبل المال من المتوكل وزعه بین المحت�اجین  . لذي تخالطه أدنى شبهة   المال ا 

من ذوي الفاقة والتجمل، كما كان یأمر ولده صالحاً أن یقبل ھذا المال ویوزعه في الی�وم الت�الي          
وكان ینهى أقاربه أن یأخذوا من مال الحاكم، وكان یقاطعهم ف�لا ی�ؤاكلهم ولا          . على ذوي الحاجة  

  . اربهم وإن كان لا یرى حرمة ذلك المال ولكن كان یتجنبه دفعاً للریبة والشك والشبهةیش

  : المحنة

ب��سبب می��ل الم��أمون للمعتزل��ة، لأن��ه ك��ان تلمی��ذاً لأب��ي اله��ذیل الع��لاف، وھ��و م��ن رئ��س    
ھ�ـ  ٢١٢المعتزلة، فقد زینوا له إعلان قوله ف�ي خل�ق الق�رآن، ن�شرا لم�ذھبهم، ف�أعلن ذل�ك ع�ام                    

ھـ التي توفي فیه�ا الم�أمون لج�أ للق�وة لیحم�ل الن�اس            ٢١٨ه مجرد مناظرة، ولكن عام      وناظر فی 
عل��ى فكرت��ه، فكت��ب وھ��و بالرق��ة إل��ى نائب��ه ف��ي بغ��داد إس��حق ب��ن إب��راھیم أن یم��تحن الفقه��اء         
والمحدثین لیحملهم على ذلك، ووضع لمن لم یستجب عقوب�ة الحرم�ان م�ن مناص�ب الدول�ة، أو                    

خدم الإنذار بعقوبة الموت، ولكن أربعة منهم لم یستجیبوا أولاً، وھم عدم سماع شهادته، ثم است    
أحمد بن حنبل، ومحمد بن نوح، والقواریري، وسجادة، ولكن الأخی�ران اس�تجاباً تح�ت ال�ضغط،       

  . واستشهد الثالث، وحمل أحمد إلى المأمون موثّقاً، ولكن المأمون مات قبل أن یصل إلیه أحمد

في عهد المعتصم بناء عل�ى وص�ایة الم�أمون، وتخل�ى الواث�ق       ولكن المحنة قد تضاعفت     
عن تعذیب أحمد، ولكن منعه من الدرس، فبقي مختفیاً حت�ى م�ات الواث�ق وخلف�ه المتوك�ل ال�ذي                 

  ولكن لماذا سار بها المأمون بهذا لشكل؟. ألغى كل آثار تلك المحنة

طبه في مرضه وكتب لقد استغل أحمد بن أبي دؤاد المعتزلي منصبه ككاتب للمأمون وخا     
ولك�ن ھ�ل م�ن كی�د     . تلك الكتب الثلاثة الت�ي ص�درت باس�مه إل�ى نائب�ه ف�ي بغ�داد، وكان�ت المحن�ة           

وشر أرید من ذلك؟ لاشك أن المعتزلة وقد كانوا یحمل�ون ل�واء المنافح�ة ع�ن الإس�لام ض�د أھ�ل                      
س��لام الأھ��واء والنح��ل، وأن دس��ائس یوحن��ا الدم��شقي ق��د أخ��ذت مأخ��ذھا ب��ین الم��سلمین ض��د الإ 

وأھله، فقد تصدوا للوقوف ضد القائلین بقدم القرآن لكي لا یختلط مع االله شریكاً، وك�ان رائ�دھم               
ولك�ن أن ینقل�وا الأم�ر إل�ى الق�وة وال�بطش فه�ذا م�ا لا یحم�دون علی�ه بغ�ض                  .. الإخلاص في ذلك  

  . النظر عن مقاصدھم النبیلة وأھدافهم السامیة

 اب�ن حنب�ل فق�ط ب�ل أص�ابت غی�ره حت�ى است�شهد           والجدیر بالذكر أن ھذه المحنة لم تصب      
  .یوسف بن یحیى البویطي الفقیه المصري الشافعي، ونعیم بن حماد الذي مات في سجن الواثق

فع�دة أس�باب منه�ا العط�ف الجم�اھیري للم�ضطهدین ض�د        : أما ما الذي أوقف تلك المحنة    
دؤاد بع�د أن جادل�ه   الحكام، وخاصة ابن حنب�ل، وض�عف حج�ة المعتزل�ة وعل�ى رأس�هم اب�ن أب�ي                   

وانته�ت  . شیخ المحدثین وأظهر للواثق ضعفه، ولتندر الن�اس به�ا حت�ى أص�بحت مث�اراً لل�ضحك                 
 عام�اً ول��م یأخ�ذ بالتقی�ة لك�ي لا ی��شیع الق�ول الخط�ر ب��ین       ١٤المحن�ة بع�د أن دام فیه�ا اب��ن حنب�ل     

  . الناس لأنهم یقتدون بالأئمة

  :آراء الإمام أحمد

 السیاسة والمشاركة في الجدل والمناظرات الفكری�ة الت�ي       تجنب الإمام أحمد الخوض في    
  . كانت تدور حوله في میادین العقائد والسیاسة، ولم یحرض على الخروج واستنكره



فقد تصدى لهذا الأمر وأبان ط�رق ت�ولي الخلاف�ة ووج�وب           : المفاضلة بین الصحابة  وأما  
د ل�ه م�ن ط�رح رأی�ه ف�ي الم�سائل            وبالرغم من ذلك كان لاب    . الطاعة وعدم الخروج وتجنب الفتن    

  : الاعتقادیة وعامة المسلمین یطالبونه بها

فق�د رأت الجهمی�ة أن الإیم�ان معرف�ة ول�و ب�دون عم�ل، ورأى المعتزل�ة أن�ه             : الإیمانأما  
وأما أبو حنیف�ة ف�رآه اعتق�ادا جازم�اً م�ع الإذع�ان والنط�ق         . لابد من العمل، وكذلك رأى الخوارج     

ی��د وی��نقص، والن��اس ف��ي ذل��ك كله��م س��واء، ورآه مال��ك ف��ي الت��صدیق   بال��شهادتین، ودون أن یز
والإذعان أیضاً ولكنه یزید، وتوقف عن القول بأنه ی�نقص، ولك�ن أحم�د رآه ف�ي الق�ول والعم�ل،                
ویزید وی�نقص، ونق�صانه بال�سیئات فیح�ل الإس�لام محل�ه، أي الت�سلیم لأن العاص�ي عن�ده م�سلم               

  . ولیس بمؤمن

، ورآه  ورأي الإباض�یة أن�ه من�افق    فقد رأت الخوارج أنه كافر    : مرتكب الكبیرة وأما حكم   
الحسن البصري من التابعین بأنه منافق، ورأته المعتزلة في منزل�ة ب�ین المن�زلتین، وأن�ه مخل�د               

وأما الأئمة أبو حنیفة ومالك والشافعي فیرونه مؤمناً، وأما المرجئة   . في النار ولو سمي مسلماً    
 ولك�ن بتف�سیر آخ�ر إذ أنه�م ی�رون أن�ه لا ت�ضر م�ع الإیم�ان مع�صیة ولا            فإنهم رأوه مؤمن�اً أی�ضاً     

تنفع مع الكفر طاعة، وأما الإمام أحمد فقد رآه من أھل الجن�ة إذا ت�اب ولكن�ه یت�رك لعف�و االله إذا             
لم یتب، لأنه یرى أنه لا یكفر أحد من أھل التوحید وإن عملوا الكبائر، وإن كان یخص ذنب ترك       

  . لأنه یرى أن الصلاة ھي عنوان الإسلام والإمارة الدالة علیهالصلاة بالكفر، 

فك��ان أحم��د مؤمن��ا بالق��ضاء والق��در، خی��ره وش��ره م��ن االله  : الق��در وأفع��ال الإن��سانوأم��ا 
تعالى مع العمل والتوكل وتسلیم الأمور كلها الله سبحانه وتعالى، ولكنه لا یجادل ف�ي ذل�ك، فك�ان            

ة االله س�بحانه وتع�الى وإرادت�ه، ب�ل إن�ه لا یق�ع ش�يء ق�ط ف�ي             یرى أن كل ما یفعله الإن�سان بق�در        
الكون إلا بقدرته تعالى وإرادته أي لیس رغما عن�ه تع�الى ویبق�ى الإن�سان م�سؤولاً ع�ن أعمال�ه            

  . الإرادیة

فك�ان أحم�د یثب�ت ك�ل ال�صفات الت�ي وص�ف االله به�ا             : الصفات ومسألة خل�ق الق�رآن     وأما  
وأم�ا م�سألة خل�ق    . یل بل یعتبر التأویل خروجاً عل�ى ال�سنة        نفسه في كتابه وحدیث نبیه دون تأو      

القرآن فهي نابعة من صفة الكلام، وھل القرآن كلام االله القدیم أم المحدث والمخلوق؟ أما قراءة        
القرآن فهناك من قال أنها أمر مح�دث مخل�وق لأنه�ا تابع�ة للإن�سان ب�الكلام، وھن�اك م�ن ق�ال أن                      

ناحی��ة م��صدره، وھ��و االله : نظ��ر المح��دد إل��ى الق��رآن م��ن ن��احیتینوعن��د ال. الق��راءة أی��ضاً قدیم��ة
سبحانه المتصف بالكلام، وصفته ھذه قدیمة قدم ذاته العلی�ة، وناحی�ة حروف�ه وكلمات�ه ومعانی�ه             

وعن�دما س�ئل ع�ن     . التي تدل علیها الكلمات والجمل، فقد كان أحمد یتوقف عن الخوض في ذل�ك             
زید علیها، وإن كان یظه�ر أن�ه توق�ف أول الأم�ر ع�ن الخ�وض       القرآن قال عنه أنه كلام االله ولا أ    

م��ن زع��م أن الق�رآن مخل��وق فه��و  «: ف�ي ھ��ذه الم��سألة ولكن�ه أدل��ى برأی��ه فیم�ا بع��د حوله��ا فق�ال    
، وما فعل ذلك إلا مضطراً لمن�ع  »جهمي، والجهمي كافر، ومن زعم أنه غیر مخلوق فهو مبتدع         

، وأن }{}ألا ل�ه الخل�ق والأم�ر   {خلق تبعاً لقوله تع�الى  وكان یرى أن الأمر غیر ال. الناس من الفتنة  
واب�ن قتیب�ة واب�ن ش�هاب ال�دین ھم�ا الل��ذان       . الق�رآن غی�ر مخل�وق تبع�اً لدراس�ته للكت�اب وال�سنة       

  . أعطیا التسویغ العقلي لرأیه ھذا عندما فرقا بین القرآن وقراءته

غیر مخل�وق، كم�ا أن�ه ل�م     وبالخلاصة فإن الإمام أحمد لم یقرر أن القرآن قدیم، وإنما أنه  
  .یقرر أن القراءة قدیمة ولا غیر مخلوقة



، فقد ك�ان الإم�ام أحم�د ی�ؤمن به�ذه الرؤی�ة إیمان�ا ك�املاً وذل�ك          رؤیة االله یوم القیامة وأما  
لا تدرك�ه الأب�صار   {، وأم�ا قول�ه تع�الى        }{}وجوه یومئ�ذ ناض�رة، إل�ى ربه�ا ن�اظرة          {من قوله تعالى    

لى أن عدم إدراكه سبحانه بالأبصار یكون في الدنیا ولیس ی�وم      فقد أولت ع  } وھو یدرك الأبصار  
ف�بغض النظ�ر ع�ن اخ�تلاف العلم�اء حول�ه،       ] ت�رون االله ی�وم القیام�ة      [وأما حدیث الآح�اد     . القیامة

  . لأنه ظني، فإن أحمد استشهد به لأنه یرى الاستدلال في مثله في العقائد

جن��ب الف��تن، ویجته��د لجم��ع ش��مل    فق��د ك��ان الإم��ام أحم��د یت   : آراؤه ف��ي ال��سیاسة وأم��ا 
المسلمین، ویؤثر طاعة الإمام المتغلب ولو كان ظالم�اً عل�ى الخ�روج عل�ى الجماع�ة، وك�ان ف�ي                   

. ذلك كالإمام مالك من قبله، كما یتفق معه أیضاً في ترتیب منازل ال�صحابة وف�ي اختی�ار الخلیف�ة     
أب�و بك�ر   :  ت�رتیبهم فك�ان  فقد كان یرى أن م�ن ی�سب أح�داً م�ن ال�صحابة ی�شك ف�ي إس�لامه، وأم�ا          

فعمر فعثمان ثم أصحاب الشورى الخمسة، أي علي والزبیر وطلحة وابن ع�وف وس�عد، وكله�م               
وكان یثبت الإمام علي وی�رى م�ن لا یثب�ت إمامت�ه بأن�ه أض�ل م�ن حم�ار، إذ ك�ان              . یصلح للخلافة 

ة علي، وفي نف�س  رداً على من كان یهاجم خلاف  ) إن الخلافة لم تزین علیاً بل علي زینها       : (یقول
الوقت ما كان یسمح لنف�سه ب�الطعن ف�ي خ�صومه م�ن ال�صحابة، كم�ا ك�ان لا ی�سمح بالج�دل ف�ي                 

  .أیهم كان على الحق، فكان یجل علیا ولكن لا یطعن في معاویة

وأما بالنسبة لاختیار الخلیف�ة فك�ان ی�رى م�سلك ال�صحابة ف�ي اختی�ار الخلف�اء الراش�دین                  
  . نفس أو الترشیح، كما كان یرى إمامة المفضول وإمامة المتغلبسواء بالعهد أو الدعوة إلى ال

وقد اختلف عن الإمام مالك في أنه لم یتصل بالحكام للنصح والإرشاد، لما رآه م�ن غلب�ة        
المعتزلة في زمنه على الحكام ویأسه منهم، وإلا فق�د ك�ان یح�ث عل�ى الطاع�ة ول�زوم الجماع�ة،                 

نصح لأئمة المسلمین ھو ال�سبیل الأمث�ل لحمله�م عل�ى       وینهى عن الخروج بالسیف، ویرى أن ال      
  . العدل وإقامة السنة

كما أنه وإن كان یرى في الخلافة أن لا یقدم أحد على قریش، عم�لاً بالح�دیث الم�شهور،      
ولكن��ه ك��ان ی��رى ج��واز إمام��ة المف��ضول، وذل��ك منع��اً للف��تن واتباع��اً لل��صحابة ال��ذین س��ایروا        

  . معاویة

  : صولیةالسیرة الفقهیة والأ

  :فقه الإمام أحمد

كان الإمام أحم�د إمام�اً ف�ي الح�دیث، وع�ن طری�ق ذل�ك كان�ت إمامت�ه ف�ي الفق�ه وإن ع�ده                
بعضهم من المحدثین فقط، لأنه وإن أثر عنه مجموعة فقهیة كان ینه�ى أولاً أص�حابه وس�امعیه               

وخوف��اً م��ن ع��ن كتاب��ة غی��ر الح��دیث خوف��اً م��ن أن یخ��تلط بك��لام رس��ول االله علی��ه وآل��ه ال��سلام،   
انصراف الناس عن علم الحدیث والآثار، فكان یكره أن تكت�ب عن�ه الم�سائل، وم�ا ك�ان إلا حی�اء          

وق�د أث�ر عن�ه    . من أصحابه، ولكن�ه ف�ي الفت�رة الأخی�رة م�ن حیات�ه طاب�ت نف�سه ل�ذلك وس�مح ب�ه               
ل�م  المسند، الذي جمعه ونقل�ه عن�ه الثق�ات ب�دءاً م�ن أص�حابه ال�ذین أم�لاه عل�یهم، ولكن�ه كفقی�ه                    

  . یكتب كتاباً في الفقه ولم یكن یجیز ذلك أولا ثم أجازه وصدق علیه

  : كتابه المسند

ھ�ـ،  ١٨٠وسلم ب�دءاً م�ن ع�ام    وصحبه بدأ بجمعه من أحادیث رسول االله صلى االله علیه وآله           
.  ال��سنةوق��د كتب��ه لیك��ون للن��اس إمام��اً، كم��ا ق��ال لابن��ه عب��د االله، لیرجع��وا إلی��ه عن��د الاخ��تلاف عل��ى    



وابنه عب�د االله ھ�و ال�ذي رتب�ه وأض�اف إلی�ه م�ا ی�شاكله             . مر في جمعه وتدوینه طیلة حیاته     واست
وك�ان أحم�د یتح�رى الثق�ات، فی�روي ع�نهم       . وكان عبد االله أروى الناس عن أبی�ه      . من مسوغاته 

ویسقط م�ن یعلم�ه فیم�ا بع�د أن�ه غی�ر ثق�ة، وك�ان حری�صاً عل�ى نق�د الم�تن وال�سند مع�اً فی�رد م�ا                           
ر في متنه، وبالرغم من كثرة الرد إلا أن في مسنده الصحیح والحسن والغری�ب،  یخالف المشهو 

كما أن فیه أحادیث ضعیفة لم یتح ل�ه انق�ضاء الأج�ل معرف�ة           . والغریب ما انفرد راویه عن غیره     
ضعفها وردھا ولكن بعض العلماء یرون أن فیه الموض�وع بروایت�ه وإن ك�ان بع�ضهم الآخ�رون           

  .ینفون ذلك

  : نقل فقهه

كما سبقت الإشارة لم یدون الإمام أحمد كتاباً، ولم یمل من ذل�ك ش�یئاً عل�ى تلامی�ذه، كم�ا          
فعل أبو حنیفة، مما أثار غباراً ح�ول ھ�ذا النق�ل، لأن�ه ك�ان یك�ره ذل�ك، وم�ا نق�ل عن�ه ك�ان قل�یلاً،                     
والكثیر مما روي عنه لم یك�ن ب�التلقي عن�ه ب�ل بال�سماع، ولت�ضارب م�ا روي عن�ه م�ن روای�ات                     

، كم�ا ك�ان یفع�ل مال�ك واب�ن عیین�ة، وع�دم إفتائ�ه ب�الرأي إلا لل�ضرورة                   )لا أدري (رة قوله بـ    وكث
القصوى، وأنه كان یرجع عن الكثیر ویرد الكثی�ر، ولكث�رة الروای�ات ف�ي الم�سألة الواح�دة، مم�ا              
یجع��ل ال��شك ی��دور ح��ول ھ��ذه المجموع��ة الفقهی��ة المروی��ة عن��ه ومم��ا ی��سمح بحذف��ه م��ن س��جل   

وبالرغم من كل ھذا الغبار فما تلقت�ه الأجی�ال ب�القبول ل�یس     . عل الطبري وابن قتیبةالفقهاء كما ف  
والج��دیر بال��ذكر أن��ه عل��ى أث��ر ش��هرته الواس��عة بنتیج��ة الفتن��ة فإن��ه ك��ان كثی��ر الفتی��ا   . لأح��د رده

  . للضغط علیه بذلك من الناس الذین كانوا یقصدونه من كل مكان

ك�ر الخ�لال، فه�و بمنزل�ة محم�د ب�ن الح�سن ف�ي         وأشهر من نق�ل الفق�ه الحنبل�ي ھ�و أب�و ب         
الفقه الحنفي، وسحنون في الفقه المالكي، والربیع بن سلیمان في الفق�ه ال�شافعي، وإن ك�ان ل�م               
یلتق بالإمام، وھو في ذلك كسحنون، وإن كان سحنون قد تحرى الدقة في ذل�ك والخ�لال ل�م یق�ل                

  . عنه حرصاً علیها

  : لمه رضي االله عنه فهموأما من كان لهم الفضل في نشر ع

  صالح بن أحمد بن حنبل، أكبر أولاد الإمام والذي تلقى عنه الفقه والحدیث،  -١

وعبد االله بن أحمد بن حنبل، الذي اعتنى بعلوم الحدیث بالمقابل لروای�ة أخی�ه ص�الح             -٢
  للفقه عن أبیه، 

 ك��ان م��شغولاً وأحم��د ب��ن محم��د ب��ن ھ��اني أب��و بك��ر الأق��رم، ال��ذي انقط��ع إلی��ه بع��د أن  -٣
  بالفقه والتخریج والاختلاف، ولكن روى عنه مسائل في الفقه مع الأحادیث الكثیرة، 

وعبد الملك بن عبد الحمید مهران المیم�وني، ال�ذي ص�حبه أكث�ر م�ن ع�شرین س�نة،           -٤
  مما جعله ینقل عنه مالم ینقله غیره ولاسیما أنه كان من المحبین إلى قلبه،

حجاج أبو بكر المروذي، الذي كان أدنى الأص�حاب إل�ى أحم�د،             وأحمد بن محمد بن ال     -٥
  وھو الذي غسله عندما مات، 

وحرب بن إسماعیل الحنظلي الكرماني، الذي ت�أخر ف�ي لق�اء أحم�د لأن�ه ك�ان ص�وفیاً              -٦
  في بدء حیاته، ونقل عنه الكثیر من المسائل الفقهیة، 



سنة تقریباً، وأخ�ذ عن�ه حدیث�ه    وإبراھیم بن اسحق الحربي، الذي لازم أحمد عشرین    -٧
وفقهه، كما أخذ عنه الزھد والورع، فكان یرد عطای�ا الخلف�اء حت�ى ل�و ك�ان ھ�و وأھل�ه ف�ي أش�د                

  حالات الجوع، 

وأحمد بن ھارون أبو بكر الخلال، ال�ذي قط�ع الفی�افي والقف�ار ف�ي س�بیل جم�ع الفق�ه                     -٨
یزی�د، وك�ان ی�صحب أب�و بك�ر        الحنبلي من أصحاب الإمام ونقل�ه ف�ي نح�و م�ن ع�شرین س�فرا أو                  

المروذي إلى أن مات، فأخذ عنه وھو الأثیر إلى نفس الإمام الشيء الكثیر، كم�ا أخ�ذ ع�ن غی�ره           
وبعد الجمع كان یدرس لتلامی�ذه ف�ي ج�امع المه�دي ببغ�داد م�ا           . من أولاد الإمام وعمه وأصحابه    
  . جمعه، وبذلك فقد انتشر المذھب

  ھـ ٣٣٤متوفى عام وكان لعمر بن الحسین الخرقي ال -٩

وعب��د العزی��ز ب��ن جعف��ر، المع��روف بغ��لام الخ��لال، الف��ضل ف��ي تلخ��یص م��ا جمع��ه      -١٠
  . الخلال والزیادة علیه أحیاناً

ومختصر الخرقي أشهر كتاب في الفقه الحنبلي، ولذلك ش�رح أكث�ر م�ن ثلاثمائ�ة ش�رح،                  
ة موف��ق ال��دین  واحت��وى عل��ى ألف��ین وثلاثمائ��ة م��سألة، وأش��هر ش��روحاته المغن��ي لاب��ن قدام��       

  . المقدسي الذي یعتبر قمة في الفقه المقارن

وأما أبو بكر الخلال فقد اشتهر بالترجیح والتخریج على روایات شیخه حتى كان یفارق�ه   
خ�لاف  (في بعض الاختیارات، كما أنه وازن بین الفقه الحنبلي والفقه ال�شافعي ف�ي كت�اب س�ماه              

  . ھـ٣٦٣وتوفي عام ) الشافعي

  : ل والروایات في فقههكثرة الأقوا

فمن الرجوع إلى الأثر عن�دما یعلم�ه مخالف�اً لم�ا أفت�ى       : كانت كثرة عظیمة لأسباب عدیدة    
به بالرأي، إلى تركه للم�سألة أحیان�اً عل�ى ق�ولین لع�دم وج�ود ح�دیث م�رجح لأح�دھما، إل�ى تع�دد             

 أفت�اه ف�ي م�سألتین      الاستنباطات من أقواله وأفعاله من قبل تلامیذه، إلى الظن بالتضارب بین م�ا            
وم�ن أج�ل ھ�ذا     . مختلفتین بملابساتهما، إلى اختلاف النظر في أوجه الرأي في الم�سألة الواح�دة            

التع��دد ف��ي الأق��وال والروای��ات وض��ع العلم��اء ض��وابط لتق��دیم بع��ض الأق��وال وت��صحیح بع��ض         
  . الروایات، كما وضعوا ضوابط لخصوصیات الفقه الحنبلي

روای��ات فكان��ت بالموازن��ة ب��ین الروای��ات بق��وة إس��نادھا،   وأم��ا ط��رق ت��رجیح الأق��وال وال 
وإذا ل�م یمك�ن    . فیجمع بینها إذا أمكن ولو یحمل العام على الخاص، ویحمل المطل�ق عل�ى المقی�د               

الجمع یعتبر القول اللاحق ناسخاً للسابق، وإن ثبت بعض العلماء القولین في الم�سألة الواح�دة،     
  . عتبران معاً في المسألة أو یرجح بینهما بقوة الدلیلوأما إذا لم یعلم تاریخ القولین فی

وأم��ا طریق��ة فه��م عبارات��ه أو اس��تنباط أقوال��ه م��ن أحوال��ه فكان��ت بمعرف��ة مرامیه��ا م��ن    
معرفة بیانه ومقصده منها، وقرائن الأحوال، والمقارنة بین الأوضاع المختلف�ة الت�ي ك�ان ی�تكلم              

بمعن�ى  ) لا یعجبن�ي (ى الح�رام، كم�ا اس�تخدم كلم�ة      أو یكره بمعن�   ) أكرھه(فقد استخدم كلمة    . فیها
بمعن��ى التح��ریم أو الن��دب، وإذا ق��ال ع��ن  ) لا أحب��ه أو لا أستح��سنه(المح��رم، كم��ا اس��تخدم كلم��ة 
  . حدیث أنه حسن فهو مذھبه

  



والمشهور عن الإمام أنه كان لا یفتي إلا فیما یقع م�ن الأم�ور، ولا ی�صار إل�ى ال�رأي إلا                  
فف�ي  . ل�م م�ن آث�ار ویلتج�ئ إل�ى ال�رأي والقی�اس م�ن نف�س م�شكاة الأث�ر                     للضرورة، فیجیب بما ع   

العبادات لا مجال للأقیسة، وفي المعاملات الدنیویة یتمسك بالنصوص والآثار، ویق�ول بالإباح�ة              
أو العفو عند عدم النص على التحریم أو التحلیل فعنده الأص�ل ف�ي العب�ادات ال�بطلان حت�ى یق�وم                 

ع��املات ال��صحة حت��ى یق��وم ال��دلیل، مم��ا جع��ل الم��ذھب الحنبل��ي أوس��ع  ال��دلیل، وف��ي العق��ود والم
  . المذاھب في إطلاق حریة التعاقد وتحدید شروطه، كما أخذ بالمصالح المرسلة وسد الذرائع

  : أصول مذھبه

   :الكتاب) ١

یرى الإمام أحمد أن الاستدلال بالكت�اب ب�نفس المرتب�ة كالاس�تدلال بال�سنة، وھ�ذا م�ا رآه                
وق�د رآھ�ا أحم�د مف�سرة للكت�اب ومبین�ة ل�ه، وأن�ه لا یق�ع تع�ارض ب�ین ظ�اھر                    . ن قب�ل  الشافعي م�  

الكتاب والسنة، وھذا معناه أن ظاھر الكتاب لا یقدم على السنة، وأن الرسول علیه وآل�ه ال�سلام       
ھو الذي یفسر القرآن، لأن السنة وحدھا بیانه، وأن الصحابة ھ�م ال�ذین یف�سرون الق�رآن لأنه�م            

وقد اس�تنكر اب�ن ش�هاب ال�دین التف�سیر        . زیل وسمعوا التأویل، فلا تفسیر إلا عن أثر       شاھدوا التن 
فظ�اھر الق�رآن لا ی�رد ال�سنة، لأنه�ا ھ�ي الت�ي تع�ین دلالت�ه،                 . بالرأي كما فعل الزمخشري وغیره    

فال�سنة إم�ا أن تواف�ق    . فیحمل عامه على خاصها، ومطلقه على مقیدھا، ومجمل�ه عل�ى مف�صلها        
وال�سنة قاض�یة عل�ى الكت�اب لأنه�ا      .  أو توجب حكماً سكت عن إیجابه أو تحریمه        القرآن أو تبینه  

وھذا ھو مذھب الإمام الشافعي الذي أعجب به الإم�ام  .. تعین أحد الاحتمالین فیه كما تقید مطلقه   
أحمد، الذي یرى أن خبر الآحاد یخصص القرآن بعك�س مال�ك ال�ذي ی�رده أحیان�اً بعم�وم الق�رآن،                

 أخرى معارضاً لظاھر القرآن ومخصصاً ل�ه، بینم�ا الحنفی�ة ی�ردون ك�ل خب�ر آح�اد           ویجعله أحیاناً 
یخصص عموم القرآن إلا إذا كان التخصیص من قبل، وأما مالك فیرده إلا إذا ع�ضده عم�ل أھ�ل          

  . المدینة أو القیاس، وأما الشافعي فیعتبره وھو مسلك الإمام أحمد ویدعم ذلك ابن القیم

  :السنة) ٢

ر الأصل الثاني بل الشطر الثاني من الأصل الأول من أصول الإمام أحمد، لأنه والتي تعتب
لأنه�ا غی�ر مقط�وع به�ا مثل�ه، ولأنه�ا مبین�ة ل�ه،         : مق�دم علیه�ا، كم�ا ق�ال ال�شاطبي، لثلاث�ة أم�ور       

  . وللآثار التي تقدمه علیها

 وذل�ك  وقد رأى الإمام أحمد أن طلب علم الكتاب، بل الدین كله، یكون عن طری�ق ال�سنة،       
لوجوب طاعة الرسول علیه وآله السلام باتباع سنته، ووجوب الأخ�ذ بال�سنة وع�دم             : لعدة أمور 

  . الاقتصار على الكتاب، وللاعتماد الأكبر في كثیر من الأحكام الإسلامیة على السنة

متواترة، وم�شهورة أو مستفی�ضة،   : وتقسم السنة من حیث قوة سندھا إلى أربعة أقسام     
تصلة السند، والعلم الحادث من المتواترة علم یقیني، كالعلم بالعیان، وھ�و حج�ة        وآحاد، وغیر م  

بالإجماع بینما المشهور والآحاد لا یفیدان الیقین في الاعتق�اد وإنم�ا ھم�ا حج�ة ف�ي العم�ل فق�ط،               
لأن الاعتقاد یبنى على الجزم، والعمل یبنى على الرجحان، وھذا ھو رأي الجمهور ال�ذي ی�سلكه     

وأما الح�دیث غی�ر المت�صل ال�سند فهن�اك المرس�ل       . مد وإن كان یقبل الآحاد في الاعتقاد الإمام أح 
الذي یسقط من سنده الصحابي فإن حجیته موضع خلاف ب�ین الأئم�ة، فم�نهم م�ن ی�رده ویعتب�ره        
ضعیفاً، ولكن المشهور في المذاھب الأربعة على قبوله م�ع الت�شدد ف�ي قب�ول المرسِ�ل ووج�وب                 



ا ك�ان ش�أن أب�و حنیف�ة ومال�ك الل�ذین ی�ضعانه ف�ي مرتب�ة خب�ر الآح�اد، وأم�ا                    أن یكون ثق�ة، وھ�ذ     
ال��شافعي فقبل��ه بقی��ود أن یك��ون ال��راوي المرس��ل تابعی��اً وم��ن كب��ار الت��ابعین، وأن ی��سند الخب��ر      

أن یروي مسنداً في معناه، أو یشهد له مرسل آخ�ر، أو ت�شهد ل�ه             : المرسل أحد الأسانید الأربعة   
  .و یقبله جماعة من أھل العلم ویفتون بهفتوى أو قول صحابي، أ

وأم��ا أحم��د فق��د قب��ل المرس��لات كأس��تاذه ال��شافعي ولكن��ه أخرھ��ا ع��ن فت��وى ال��صحابة         
  . ووضعها مع الأحادیث الضعیفة، أي أنها مقبولة عنده للضرورة فقط

وھنا نلاحظ أن الاحتجاج بالمرسلات كان س�هلاً م�ع أب�ي حنیف�ة ومال�ك ولا ی�شترطان إلا         
ي الراوي، وأما الشافعي فقد تشدد ووضع الشروط والقیود، وأم�ا أحم�د فق�د وض�عها ف�ي         الثقة ف 

مرتبة الأحادیث الضعیفة، وأما المحدثون من بعد أحمد فقد ضعفوھا ولم یأخ�ذوا به�ا، وك�ل ذل�ك           
  .بسبب قوة الثقة وضعفها في الراوي المجهول

فیقب��ل روای��ة أھ��ل التق��وى   والإم��ام أحم��د یقب��ل ال��سنة كله��ا ولا یردھ��ا إلا ب��سنة أق��وى،     
  .الصادقین ولو في ضبطهم نقص، كابن لهیعة، أما من یتعمد الكذب فلا یقبل منه

. ال�صحیحة، والح�سنة، وال�ضعیفة   : وأما مرات�ب الأحادی�ث م�ن حی�ث ال�صحة فه�ي ثلاث�ة         
وھ��ذا التق��سیم ل��م یك��ن معروف��اً ف��ي عه��د أحم��د ب��ل المع��روف ك��ان ال��صحیح وال��ضعیف فق��ط،          

ذي أورد ھذه الأقسام الثلاثة، ولذلك كان قسم الضعیف یشمل الحسن والضعیف            والترمذي ھو ال  
ض�عیف ض�عفاً لا یمن�ع العم�ل ب�ه،      : في ھذا التقسیم، ولذلك كانوا یقسمون ال�ضعیف إل�ى ق�سمین     

  . كالحسن في اصطلاح الترمذي، وضعیف ضعفاً یوجب تركه وھو الواھي

 به مطلقاً لا في الأحك�ام ولا الم�واعظ،   إما عدم العمل: والعمل بالضعیف على ثلاثة أوجه  
كما رأى البخاري ومسلم، وإما العمل به في الفضائل فقط، كما رأى الإمام أحمد، وإما العمل ب�ه              
إذا لم یكن في الموضوع ح�دیث ص�حیح أو ح�سن، كم�ا رأى أی�ضاً الإم�ام أحم�د ومع�ه أب�و داود،             

  . ولكن یبقى مقیداً بالشروط السابقة الذكر

  :الصحابي والتابعيفتوى ) ٣

أكثر بعض الصحابة الفتیا، مثل عمر وعلي رضي االله عنهما لأنهما تولیا السلطة، واب�ن    
وص�حبه  مسعود وابن عباس رضي االله عنهما لأنهما طال�ت به�م ال�سن بع�د الرس�ول علی�ه وآل�ه          

داث السلام وكانا في العراق، وزید وعائشة رضي االله عنهم�ا لط�ول العم�ر وكث�رة الأح�             الصلاة و 
  .وتلقي الأسئلة الكثیرة

وقد أقبل الإمام أحمد على ھذه المجموعة الفقهی�ة فتعلمه�ا ورج�ع إلیه�ا ف�ي ك�ل فتاوی�ه،              
  . فكانت لدیه حجة بعد الأحادیث الصحیحة وقبل المرسلة والضعیفة

  : وفتاوى الصحابة كانت على درجتین

   ما لا خلاف فیه بینهم في تلك الفتوى، –إحداھما 

  .  ما كان فیها خلاف من قولین أو أكثر–والثانیة 

وبالنسبة لأخذ الإمام أحمد فكان یأخذ بالأولى ولا یسمیها إجماعاً، ویأخذ بالثانی�ة، الأم�ر      
الذي أدى إلى تعدد أقوال�ه بتع�دد أق�والهم، أو أن�ه ك�ان یتخی�ر م�ن أق�والهم م�ا ك�ان أق�رب للكت�اب                  



ه ع��ن أب��ي حنیف��ة ال��ذي ك��ان یأخ��ذ م��ن  وال��سنة، وھ��ذا یتف��ق فی��ه م��ع ال��شافعي ولك��ن یختل��ف فی�� 
أقوالهم ما یشاء، أو أنه یأخذ أولاً بأقوال الخلفاء م�نهم ث�م م�ا یقت�رب م�ن الكت�اب وال�سنة إذا ل�م          
یكن قول للخلفاء الراشدین، ویظهر أن ھ�ذا الم�نهج الثال�ث ف�ي الأخ�ذ ب�أقوال ال�صحابة ك�ان ھ�و                     

نها اجتهاد منهم أولى من اجتهاده، ومالك  فالشافعي كان یأخذ بفتواھم على أ     . مسلك الإمام أحمد  
على أنها سنة، فیوازن بینها وبین الأخب�ار المروی�ة، وأب�و حنیف�ة عل�ى أنه�ا اجته�ادھم الم�رجح               
على اجتهاده، وأحمد یأخذ بها دون تفرقة ویقدمها على الحدیث المرسل والضعیف على أس�اس          

  . أنها من قبیل النقل

إم�ا س�معها م�ن الرس�ول     : وجوه، كما قال اب�ن الق�یم      وفتاوى الصحابة لا تخرج عن ستة       
السلام، أو سمعها ممن سمعها م�ن الرس�ول علی�ه وآل�ه ال�سلام، أو      وصحبه الصلاة و علیه وآله   

فهمها من القرآن، أو اتفق فیها مع غیره من الصحابة، أو توصل إلیها بعلمه وق�رائن الأح�وال،          
سلام، وھ�ذا الوج�ه الأخی�ر ال�سادس فق�ط ل�یس       أو فهمها فهما خاطئاً ع�ن الرس�ول علی�ه وآل�ه ال�         

وجم��اھیر الفقه��اء تح��تج ب��أقوال ال��صحابة باس��تثناء ال��شیعة، وال��شوكاني لا ی��رى أن         . بحج��ة
على أساس أن الشریعة لا تؤخ�ذ إلا م�ن الكت�اب وال�سنة     ) إرشاد الفحول(أقوالهم حجة في كتاب   

  . علمه ومنزلته عظیمةوما أرشدا إلیه، ولا یؤخذ ذلك من أحد من البشر مهما كان 

وأما فتوى التابعي، فإن جمهور الفقهاء لا یأخ�ذ به�ا إلا إذا كان�ت ل�بعض كب�ار الت�ابعین،                     
فیراھم أبو حنیفة رجالاً، وله أن یجتهد كما اجتهدوا، ومالك یأخذ أحیاناً بقول سعید بن الم�سیب             

وایت�ان إح�داھما الاحتج�اج      وأمثاله، والشافعي یأخذ أحیاناً بقول عطاء، وأما أحمد فتروى عنه ر          
  . بفتوى التابعي والأخرى عدمه، وكأنه كان یلجأ إلیها إذا عدم أي أثر یستند إلیه

  :الإجماع) ٤

لم یذكر ابن القیم الإجماع في أصول الفقه الحنبلي لأنه لا یرى ل�ه وج�وداً، واب�ن ش�هاب             
متحق�ق ف�ي أحك�ام ال�دین     الدین یعرفه بأنه تجمع علماء المسلمین على حك�م م�ن الأحك�ام، وھ�ذا               

. المعروفة بالضرورة، وھذا ما یراه الشافعي الذي یرى أنه لا أحداً یدعي الإجماع ف�ي غی�ر ذل�ك          
ویرى أحمد، كما یرى شیخه الشافعي، أن الإجماع حجة، ولكنه لا یقبل ممن یدّعیه ویق�دم عل�ى               

لم�ه بع�دم وقوع�ه لا    النصوص لمجرد ذلك الادعاء، وكان الإمام أحمد ینف�ي الإجم�اع م�ن ب�اب ع              
باحتمال ذلك، مما یشیر إلى إمكان وقوعه من الصحابة قب�ل أن یتفرق�وا ف�ي الأم�صار والبل�دان،            
كم��ا اتفق��وا م��ثلاً عل��ى جم��ع الق��رآن ف��ي الم��صاحف، ول��ذلك قی��ل أن أحم��د لا یعتب��ر إلا إجم��اع          

 ی�رى أن�ه   وم�ن حی�ث حجیت�ه، فإن�ه    . الصحابة، وأما من بع�دھم فه�و ینف�ي العل�م بوق�وع الإجم�اع           
إح�داھما إجم�اع   : وعلیه فالإجم�اع عن�ده عل�ى م�رتبتین    . حجة بعد الحدیث الصحیح وقبل القیاس   

وبالمناس�بة فق�د ق�رر أب�و م�سلم الأص�فهاني       . الصحابة، والثانیة رأي اشتهر ولم یعلم له مخ�الف    
  . أن العلماء متفقون على اعتبار إجماع الصحابة ولكنهم مختلفون في غیره

  :القیاس) ٥

و إلحاق أمر غیر منصوص عل�ى حكم�ه ب�أمر آخ�ر من�صوص عل�ى حكم�ه لاش�تراكهما              ھ
وق��د اخت��صم الفقه�اء ف��ي ش�أن وج��وده ف�ي ال��شریعة إل��ى    . ف�ي العل��ة أو الوص�ف الموج��ب للحك�م   

وأم�ا الإم�ام أحم�د فق�د اتخ�ذ موقف�اً وس�طاً              . فریق غالى في نفیه، وآخر غالى ف�ي إثبات�ه         : فریقین
ی��اً، كالظاھری��ة، ول��م یغ��ال فی��ه، ك��العراقیین ال��ذین خلف��وا أب��ا حنیف��ة    ب��ین الف��ریقین، فل��م ینف��ه كل 



لا یستغني أحد عن القیاس ولكن لم یعتب�ره ف�ي م�ورد ال�نص، كم�ا ل�م یتوس�ع            : وتلامیذه، بل قال  
فیه بل یأخذه لل�ضرورة كم�ا ك�ان یفع�ل ش�یخه ال�شافعي، وال�ضرورة ع�دم وج�ود ن�ص أو فت�وى                        

  . صحابي

یاس إلى قیاس ص�حیح وآخ�ر فاس�د، وال�صحیح م�ا وردت ب�ه       فابن شهاب الدین یقسم الق    
الشریعة بالجمع بین المتماثلین، كقیاس الطرد، والفرق بین المختلفین، كقیاس العكس، وأن�ه لا          
شيء من أحكام الشریعة إلا یتفق مع الأقیسة الصحیحة، وأما الأقیسة الفاسدة فهي تتخالف مع            

م، وھ��و مم�ا یتف��ق م�ع نظ��ر الإم��ام أحم�د ال��ذي یعتب��ر    الن�صوص، وھ��ذا م�ا ی��راه تلمی��ذه اب�ن الق��ی   
الوصف الم�ؤثر ف�ي الحك�م، وی�راه ھ�و الحكم�ة م�ن الحك�م، أي أن�ه الوص�ف المناس�ب لأغ�راض                 
الشریعة العامة وھي جلب الم�صالح ودرء المفاس�د، ول�م یقی�دوا ھ�ذا الوص�ف ب�القیود الت�ي قی�د                

  . كمةبها الحنفیة العلة، وھم الذین یفرقون بین العلة والح

وابن شهاب الدین، كما یلاحظ، یأخذ بالقیاس المتسع الأفق، والذي لا یقتصر ف�ي دفاع�ه      
. عل��ى ب��اب واح��د م��ن أب��واب الم��شاكلة والم��شابهة ب��ل یوس��ع طرائ��ق الت��شبیه وتع��دد الأوص��اف  

ویبقى قیاسه وجمیع أصحاب المذھب الحنبلي یستقي من ینابیع السنة ویشاكل اجته�اد ال�سلف،             
 عندما نظروا ف�ي الأحادی�ث الت�ي زع�م الحنفی�ة وغی�رھم مخالفته�ا للقی�اس وبین�وا            وقد ظهر ذلك  

اتفاقها معه، كما نظروا في الأوص�اف الم�شتركة ب�ین الف�رع والأص�ل ف�ي الأقی�سة نظ�رة جامع�ة           
كلیة متجهة إلى مقاصد الشریعة السامیة لإیجاد جماعة فاصلة تقوم على رعایة المصالح ودف�ع   

  . الأضرار

   :صحابالاست) ٦

أقل الفقهاء أخ�ذا ب�ه الحنفی�ة وأكث�رھم الحنابل�ة، ث�م ال�شافعیة، وب�ین الط�رفین المالكی�ة،                  
وذل��ك تبع��اً لمق��دار الأدل��ة الت��ي توس��عوا فیه��ا، فم��ن توس��عوا ف��ي القی��اس والاستح��سان وأخ��ذوا    
بالعرف قلت عندھم مسائل الاستصحاب، وھم الحنفیة وقاربهم المالكی�ة ال�ذین أخ�ذوا بالم�صالح            

لمرسلة، وأما من رأوا القی�اس لل�ضرورة ف�إنهم وس�عوا طرائ�ق الاس�تنباط من�ه، وك�ان ال�شیعة                  ا
  . أكثر أخذا من الفریقین

وأما تعریفه فهو استمرار بق�اء م�ا ك�ان ثابت�اً ونف�ي م�ا ك�ان منفی�اً حت�ى یق�وم دلی�ل عل�ى                    
فملكی�ة  . لماض�ي تغییر الحالة، فالأصل بقاؤه في الحاضر والمستقبل من المصاحبة كما كان في ا            

عین تثبت بدلیل یدل على شرائها، وت�ستمر به�ذا ال�دلیل حت�ى یوج�د دلی�ل یفی�د نق�ل الملكی�ة إل�ى                         
وكم���ن علم���ت حیات���ه ف���ي زم���ن مع���ین ف���یحكم  . غی���ر المال���ك ال���سابق ولا یكف���ي احتم���ال البی���ع 

ت�صحاب  باستمرارھا حتى تثبت الوف�اة ب�دلیل أو بغلب�ة الإم�ارات، فك�ان الحك�م بالوف�اة مانع�اً الاس         
من بعده لأنه غیر الحال أو أزال وجودھا، وإن كان الحنفیة ی�رون أن الاست�صحاب ی�صلح حج�ة           

  . للدفع دون الإثبات، أي یدفع إدعاء من أثبته، فهو دلیل للنفي لا للإثبات

است��صحاب م��ا دل العق��د وال��شرع عل��ى ثبوت��ه   : وم��ن ص��ور الاست��صحاب ل��دى الحنابل��ة  
به یثب��ت حت��ى یوج��د م��ا یزیل��ه، واست��صحاب الع��دم الأص��لي   واس��تمراره كالمل��ك عن��د وج��ود س��ب 

المعل��وم مم��ا أق��ره ال��شرع كب��راءة الذم��ة م��ن التكلی��ف حت��ى یق��وم ال��دلیل عل��ى ذل��ك التكلی��ف،          
واستصحاب الوصف الشرعي الذي ثبت تابعاً لحال قائم�ة كالحی�اة بالن�سبة لمفقود،واست�صحاب               

  .ماء فتجوز الصلاة به حتى رؤیة الماءحكم الإجماع في محل النزاع كالتیمم عند فقدان ال



  :المصالح) ٧

ل��م تثب��ت كأص��ل عن��د أحم��د لأنه��ا داخل��ة ف��ي ب��اب القی��اس، لات��ساع النظ��رة إلی��ه، لأنه��م      
یعتبرون الحكم والأوصاف المناسبة أس�اس الأحك�ام واط�راد الأقی�سة، وق�د أخ�ذ به�ا أی�ضاً مال�ك                

  .رضي االله عنه

جم�ع ال�صحابة للق�رآن    : نص، وم�ن أمثل�ة ذل�ك   والمهم أن الأخذ به�ا ف�ي غی�ر مواض�ع ال�           
الكریم في مصحف ولم یحصل ذلك ف�ي عه�د الرس�ول علی�ه وآل�ه ال�سلام، واتف�اق ال�صحابة بع�د                 
الرسول علیه وآله السلام على حد ش�ارب الخم�ر ثم�انین لأن�ه ذریع�ة للافت�راء، واتف�اق الخلف�اء                

وم�شاطرة عم�ر رض�ي االله عن�ه     الراشدین على تضمین الصناع لیحافظوا على ما تح�ت أی�دیهم،            
ال��ولاة ف��ي أم��والهم الم��شكوك به��ا لم��نعهم م��ن اس��تغلال س��لطانهم، وقت��ل الجماع��ة بواح��د إذا         
اشتركوا في قتله اقتضاء للمصلحة، كم�ا فع�ل عم�ر أی�ضاً،ونفي ن�صر ب�ن حج�اج لإبع�اد الت�شبب              

تی��سیر إنه��اء ب��ه، كم��ا رأى عم��ر أی��ضاً، ومن��ع عم��ر بی��ع أمه��ات الأولاد للمحافظ��ة عل��ى الول��د و 
  . الاسترقاق

وللأخ���ذ بالم���صلحة اش���ترط الحنابل���ة أن تك���ون الم���صلحة متفق���ة م���ع مقاص���د ال���شرع     
  . الإسلامي، وأن تكون معقولة في ذاتها مقبولة في تلقیها، وأن یكون الأخذ بها رفعاً للحرج

  :اعتبار المصالح كأصل من أصول الاستنباط

 لا یعتبرھا إلا إذا كان لها أص�ل خ�اص ی�شهد    منهم من : العلماء على ثلاثة أقسام في ذلك     
لها بالاعتبار وھم الشافعیة والحنفیة، ومنهم من یأخذ بالمصلحة المرسلة ولو لم یكن لها شاھد         
بالاعتبار، ولكنهم یؤخرونها ع�ن الن�صوص ول�و ح�دیث آح�اد، وھ�م الحنابل�ة، وم�نهم م�ن یأخ�ذ                    

لمعت�دلون ف�ي الأخ�ذ بالم�صالح، وھ�م      بالمصالح المرسلة ویجعله�ا معارض�ة للن�صوص، وف�یهم ا     
أكثر المالكیة الذین یخصصون بها النصوص غیر القطعیة، ویعارض�ون به�ا خب�ر الآح�اد، ولك�ن         
الن��صوص القطعی��ة لا تع��ارض الم��صالح، وم��نهم المغ��الون ف��ي الأخ��ذ بالم��صالح وھ��م یق��دمونها  

لا «اس�تند إل�ى ح�دیث    على النصوص القطعیة، وأبرز من یقول بذلك الطوفي من الحنابلة، ال�ذي    
واعتبر الم�صلحة ف�ي المع�املات دون العب�ادات لأن ھ�ذه ح�ق الله لا یع�رف إلا                   » ضرر ولا ضرار  

من جهته سبحانه بینما حقوق المكلفین وضعت لمصالحهم فكان�ت ھ�ي المعتب�رة، واعتبارھ�ا ل�م                   
لعق�ل وھ�ي   یأت من الهوى وإنما من الشرع، ولذلك جاء تقدیمها وھي المعلوم�ة بحك�م الع�ادة وا         

غی��ر العب��ادات الت��ي لا تعل��م إلا م��ن ال��شارع،ولهذا ف��إن الط��وفي یق��ول ب��أن الاس��تدلال بالم��صلحة  
وعن��د الت��دقیق الف��احص فیم��ا یقول��ه الط��وفي یتب��ین أن الن��صوص الت��ي  . أق��وى أن��واع الاس��تدلال

س اعتمد علیها لا تبرر تقدیم المصلحة على النص ولا أنها تعارض النص القطعي بل عل�ى العك�         
وأم�ا قول�ه أن الم�صالح واض�حة والن�صوص مبهم�ة، ولا یق�وى               . من ذلك، ولذلك بطل احتجاجه    

الم��بهم أم��ام الواض��ح، فه��ذا أی��ضاً غی��ر م��ستقیم، لأن الم��صالح لی��ست كله��ا واض��حة، وم��ا أكث��ر  
الم��صالح الت��ي یختل��ف الن��اس وم��نهم العلم��اء ح��ول تق��دیرھا، ث��م إن الق��ول ب��أن الن��صوص غی��ر  

 تقصر عن أن تكون إمارات علیه�ا ف�ي ك�ل الأح�وال فه�ذا لا ی�ورد علی�ه م�ثلاً               شاملة للمصالح أو  
  .واحداً

وقد لوحظ أن من یخرّجون على المذھب الحنبلي والمعتدلین من أمثال ابن شهاب ال�دین             
وابن قیم یبینون وجوه الم�صالح ف�ي الن�صوص والأخب�ار ول�و ض�عیفة ولا یفرض�ون المعارض�ة            



ل، وذل�ك یؤك�د بع�د الم�ذھب الحنبل�ي ع�ن الم�ذھب الط�وفي، وھ�و              للمصالح بأي ح�ال م�ن الأح�وا       
المذھب الذي أحل فیه الم�صلحة ف�ي تع�ارض ال�نص ون�سخه مح�ل الإم�ام ف�ي ال�شیعة الإمامی�ة،                 
ویظهر أنه متأثر بالشیعة فعلا، وأنه قال ما قال في المصلحة كنوع من الته�ذیب والت�سریب إل�ى       

 یرى الإمام أبو  زھ�رة ال�ذي یق�ول ب�أن المع�روف أن�ه               كما. المذھب الحنبلي مما لیس منه مطلقا     
تلقى العلم الشیعي بالمدینة، ورحل إلى مصر وعوقب عند انكشاف نحلته بإبعاده عن الت�دریس،         

  . ھـ٧١٦فرحل إلى الحجاز لیجاور الحرم المدني ویقیم مع شیخ الشیعة ھناك حتى توفي عام 

  :الذرائع) ٨

 عن كل ما یوصل إلیه، وكل ما یأمر ب�ه ی�أمر بك�ل م�ا        ذلك أن ما ینهى عنه الشارع ینهى      
  :یوصل إلیه، الأمر الذي یفرض أن تكون موارد الشریعة قسمین

  وھي الأمور المكونة للمصالح والمفاسد في ذاتها،: مقاصد

  .وھي الطرق المفضیة إلى المقاصد، وتأخذ حكمها من تحریم أو تحلیل: وسائل

یستهدف منه�ا الباع�ث عل�ى الفع�ل، أو م�آل الفع�ل، فعن�د              والناظر إلى الوسائل یجدھا إما      
النظر إلى الباعث یظه�ر م�ثلاً ف�ي إج�راء عق�د زواج أن الق�صد من�ه تحلی�ل المطلق�ة ثلاث�اً ول�یس             
الع��شرة الدائم��ة، وأم��ا عن��د النظ��ر إل��ى م��آل الفع��ل، أي نتیجت��ه وثمرت��ه، فیظه��ر م��ثلا ف��ي س��ب     

وعلی�ه ف�إن   . لم�شركین فی�سبوا االله ع�دوا بغی�ر عل�م     الأوثان إخلاص�اً الله س�بحانه أن�ه یثی�ر حن�ق ا           
. قاعدة سد ال�ذرائع ینظ�ر فیه�ا إم�ا إل�ى الق�صد والنتیج�ة مع�اً، أو إل�ى النتیج�ة وح�دھا م�ن الفع�ل                    

والإمام أحمد یكره الشراء ممن رخص السلع لیمنع الشراء من جار ل�ه لأن�ه ذریع�ة إل�ى ال�ضرر        
عانة على معصیة، ولا تقبل توبة الزن�دیق الم�شهور   بأخیه، ویحرم بیع السلاح عند الفتنة لأنه إ      

فنرى ھن�ا أن الإم�ام أحم�د وقبل�ه الإم�ام مال�ك       . بزندقته لأنه یتخذ ذلك ذریعة للكید للإسلام وأھله    
كانا ینظران إلى المآلات فیریان منع ما یؤدي مآله إلى محرم ویقرر ك�ل م�ا ی�ؤدي إل�ى مطل�وب،         

 شراً في الغالب أو التأكی�د من�ع الفع�ل م�ع نی�ة الخی�ر اعتب�ارا        وأنه إذا كان الباعث خیراً والنتیجة   
  . بالمآل والنتیجة

  :الموازنة بین الشافعي وأحمد في الذرائع

نجد أن أحمد ومالك كانا أكثر الفقهاء أخذا بالذرائع وأقلهم كان الشافعي ویقرب منه أب�و         
ثها ول��م ینظ��ر إل��ى غایاته��ا  فال��شافعي نظ��ر إل��ى الأحك��ام ف��ي الظ��اھر والأفع��ال عن��د ح��دو  . حنیف��ة

ومآلاتها، ورأى أن الشریعة ظاھریة تنظر إلى صور الأفعال ومادتها لا إلى مآلاتها أو بواعثه�ا،      
وعلی��ه ك��ان تف��سیره للعق��ود وإعطائه��ا الأحك��ام ینظ��ر نظ��رة مادی��ة     . وھ��ذا بعك��س مال��ك وأحم��د 

لعق��د نف��سه ول��یس ب��شيء ظاھری��ة ولا ینظ��ر إل��ى البواع��ث والم��آلات، فیق��ول لا یف��سد العق��د إلا ا 
تقدم��ه أو ت��أخره، فعق��د النك��اح لا ینظ��ر إل��ى باعث��ه بأن��ه مؤق��ت إلا إذا ص��رح العاق��دان ب��ذلك ف��ي    

والبی�وع الربوی�ة ق�د توس�ع مال�ك وأحم�د ف�ي تحریمه�ا وإبطاله�ا، وض�یق ال�شافعي            . صیغة العقد 
و باع شخص سلعة فمثلاً ل. باب الإبطال واقترب منه في ذلك أبو حنیفة رضي االله عنهم أجمعین        

بألف إلى شهر ثم اشتراھا بخمسمائة قبل الشهر، فمالك وأحمد یقولان أنه�ا وس�یلة ال�سلف إل�ى            
وف�ي الخلاص�ة نج�د ال�شافعي       . أجل فهي حرام، والشافعي یرى صورة البیع على ظاھره فیجی�زه          

الألف�اظ  یختلف عن أحمد بالنسبة لمآلات العقود ومقاص�د العاق�دین م�ن عق�ودھم، ف�العبرة عن�ده ب       
  . والمباني لا بالمقاصد والمعاني



أن الإم��ام أحم��د یأخ��ذ أص��وله ب��دءاً م��ن الآث��ار، وإلا ح��اكى الأث��ر ف��ي طریقت��ه  : والخاتم��ة
وسار على منهاجه فیقیس الأشباه بالأشباه والنظائر بالنظائر، فیأخ�ذ بالقی�اس إن ل�م یج�د ن�صاً،           

تغییر في الموضوع أو الحال، وأخ�ذ  وقد أفتى بالاستصحاب متى استمر الشيء على حكمه دون    
بالمصالح المرسلة كلما رآھا من الصحابة معتبرة وعند عدم توفر النص، وس�ار عل�ى ط�ریقتهم      

  . في إعطاء الوسیلة حكم الغایة والمقدمة حكم النتیجة وبذلك كان سلفیاً تابعاً في فقهه

  :دراسة بعض فقه الإمام أحمد

وط المقترنة ب�العقود، وأج�زاء م�ن أب�واب الطه�ارة       تشتمل ھذه الدراسة على أحكام الشر     
أما أحكام الشروط المقترنة بالعقود فإن المذھب الحنبل�ي ف�ي نظ�ر بع�ض الحنابل�ة یق�رر                 . للعبادة

أن إرادة العاق��دین ھ��ي الم��ؤثر الأول ف��ي تك��وین مقت��ضیات العق��د ب��إذن ع��ام م��ـن ال��شارع یجع��ل   
وب�أمر ع�ام ھ�و الوف�اء ب�العقود      }  ت�راض م�نكم  إلا أن تك�ون تج�ارة ع�ن   {الرض�ا أس�ـاس الالت�زام    

وعلیه فقد جعلوا الأصل وجوب الوفاء حتى یرد دلیل المن�ع،  . }{}یاأیها الذین آمنوا أوفوا بالعقود {
بینما قال غیرھم أن الأصل عدم وجوب الوف�اء حت�ى یق�وم ال�دلیل عل�ى وجوب�ه، ف�ضیق الحنابل�ة          

فالظاھری��ة أش��د الفقه��اء  . ض��یقوا الوف��اء المن��ع وجعل��وا الأص��ل الوف��اء ووس��ع غی��رھم المن��ع و   
تضییقاً ف�ي العق�ود والمالكی�ة أكث�رھم ف�ي اعتب�ار المن�ع حت�ى یق�وم ال�دلیل، والحنفی�ة یق�اربوھم،                

  .والشافعیة یقاربون الظاھریة

والخلاص��ة أن الحنابل��ة یق��ررون أن الأص��ل ف��ي العق��ود وال��شروط الإباح��ة، فللن��اس أن      
 الشروط، ویجب الوف�اء ب�ذلك كل�ه م�ا ل�م ی�شتمل العق�د عل�ى            یعقدوا ما یشاءون من العقود وبأي     

والإمام أحم�د ف�ي ھ�ذا     . أمر حرمه الشارع ونهى عنه كالربا، وعندھا تفسد ولا یجوز الوفاء بها           
كله قد سلك سبیل السلف الصالح، وھكذا یظهر المدى الواسع في العقود والمعاملات الت�ي س�ار           

  . ة دون المنععلیه المذھب لأنه أقامها على الإباح

وأما بالنسبة للشدة التي ظه�رت ف�ي الم�ذھب، ووص�ف به�ا ف�ي العب�ادات، فیع�ود س�ببها                    
إلى تشدد الإمام أحمد على نفسه طلباً للنزاھة، ولو ك�ان لا ی�رى ذل�ك واجب�ا حت�ى أن اب�ن الأثی�ر                   

لأنب�ذة  ھـ في بغداد كانت بسبب تشدد الحنابل�ة عن�دما أراق�وا ا       ٢٢٣یذكر في تاریخه أن فتنة عام       
وھاجموا دور القواد وكسروا أدوات الغناء ولاحقوا الناس في تصرفاتهم وشددوا الهج�وم عل�ى              

  .الشافعیة والشیعة، مما جعل الخلیفة ینذرھم ویلزمهم بالاستخفاء بمذھبهم

وھك��ذا أعط��وا الن��اس ب��ذلك ص��ورة الت��شدد الت��ي توارثه��ا الن��اس ع��نهم، وق��د اش��تهروا      
فم�ثلاً جعل�وا الكل�ب نج�ساً یج�ب التطه�ر م�ن لعاب�ه بالغ�سل           . لنجاس�ة بالتشدد في أم�ر الطه�ارة وا      

سبع مرات إح�داھن أو الثامن�ة م�نهن ب�التراب،وألحقوا الخنزی�ر بالكل�ب، م�ع أن ا ل�شافعیة الت�ي              
تق�اربهم لا تلحق�ه، والمالكی�ة لا ی��رون نجاس�ة الكل�ب، ث�م إن الحنابل��ة اش�ترطوا الع�دد ف�ي غ��سل          

لو كان لدیه ماء في إناءین واشتبه في نجاسة أحدھما فیج�ب أن        : ومثال آخر . النجاسات بالسبع 
یریقهما ولا یتحرى كما تقول المذاھب الأخرى ویتوضأ من أحدھما بع�د التح�ري وإنم�ا یریقهم�ا              

أن���ه یج���ب غ���سل الی���دین عن���د الیقظ���ة م���ن الن���وم، ویج���ب المضم���ضة    : ومث���ال آخ���ر. ویت���یمم
  .أكل لحم الإبل مع أنه نسخوالاستنشاق في الوضوء، كما یجب الوضوء لمن 

  :نمو المذھب الحنبلي

من المعروف أن الإمام أحمد كان لا یفت�ي إلا فیم�ا ی�سأل عن�ه، م�سترشداً بآث�ار الرس�ول                   
علیه وآله السلام والصحابة والتابعین وطرق فتواھم، وكان لا یفرع وإنما قام تلامیذه م�ن بع�ده             



لأن�ه لا یتقی�د إلا بفت�اوى ال�سلف وأق�ضیتهم ومع�اني       بالتوسع في التفریع، ولكنه كان قابلاً للنمو    
وف��ي الوق��ت ال��ذي ال��زم الم��ذھب الحنف��ي، ومثل��ه  . الق��رآن وال��سنة وم��ا اس��تنبطه ال��سلف منهم��ا 

ال�شافعي، أتباع�ه بالتقی��د بال�ضوابط والمق�اییس الت��ي وض�عها مم�ا ف��رض عل�یهم لل�تخلص منه��ا         
لحیل��ة، ف��ي ھ��ذا الوق��ت ج��اء الم��ذھب  وإعط��اء حل��ول للم��سائل الم��ستجدة مم��ا ل��م تق��ع ب��اللجوء ل 

الحنبلي بعی�داً ع�ن ذل�ك فی�سرت أق�وال الإم�ام التخ�ریج والبح�ث ب�سهولة ودون ح�رج ولا حاج�ة                 
وقد التقى مع المذھبین الحنفي والم�الكي ب�اللجوء للع�رف    . للتحایل بل استنكروا الحیلة والتحایل 

 إذا ل�م یوج�د ن�ص، مم�ا یجعل�ه      إذا لم یوجد نص أو أث�ر، أي أن الع�رف ك�ان محكم�اً ف�ي الم�ذھب         
خصباً بینما ضاقت الأقیسة في غیره عن الكثیر من العق�ود الم�ستجدة الت�ي س�ایرت الع�رف ول�م             

  .تكن مستنكرة في الشرع

والحنابلة رأوا أن باب الاجتهاد لا یغلق كما فعل الحنفیة والشافعیة وأقل م�نهم المالكی�ة،      
  . مجتهدینوأنه لا یجوز أن یخلو عصر من العصور دون 

  : یمكن حصرھا في ثلاثة ھيعوامل نمو المذھب الحنبلي

فأصول المصالح المرسلة والذرائع والاست�صحاب وقاع�دة        :  أصوله وأثرھا في النمو    -١
أصل الأمور الحل حتى یقوم دلیل الطلب أو المنع، كل ذلك وغیره قد وس�ع م�دى الم�ذھب س�واء           

ونتیج�ة جم�ع   . ر للمذھب عناص�ر الق�وة والنم�و   من حیث نوعیة ھذه الأصول أو عددھا حتى توف        
الإمام لفتاوى الصحابة وأقضیتهم وفتاوى كبار التابعین وأقضیتهم فقد أمد فقهه بحوادث كثی�رة               
وأحكامها مما وسع المذھب وأغناه عن الفرض والتقدیر في المذھب الحنف�ي، كم�ا وف�رت ث�روة        

 عل�ى مذھب�ه یقی�سون علیها،كم�ا أم�دھم      فقهیة بین أیدي من أتى بعد أصحابه، وكان المجتهدون  
  . بالطریقة لمعالجة المسائل سواء بالقیاس أو المصالح المرسلة أو الاستصحاب أو غیر ذلك

فق�د ش�دد الإم�ام أحم�د ف�ي ش�روط الإفت�اء        :  الفتوى والاجتهاد والتخ�ریج ف�ي الم�ذھب        -٢
ای�ة، ومعرف�ة للن�اس، أي      فألزم المفتي أن یكون مخلصاً، وذا علم ووقار، وقوة في معرفته، وكف           

أنه یشترط في المفتي أن یكون مجتهداً مطلقاً، وھذا ھو المفتي الأمثل، وھناك من ھو دونه ف�ي    
المجته�د المطل�ق، ومجته�د الم�ذھب     : ولذلك قسم ابن القیم درجات الإفتاء إلى أرب�ع ھ�ي          . الإفتاء

ص��ول وف��روع الم��ذھب ال��ذي یخ��الف إمام��ه ف��ي التفری��ع علی��ه، ومجته��د الم��ذھب ال��ذي یتقی��د بأ  
ویخرج علیها فقط، والمقلد الذي تفقه في المذھب وحفظ فتاویه وفروعه والتزم بها مهم�ا وج�د           

وبالمجته�دین م�ن ھ�ذه ال�درجات نم�ا الم�ذھب كثی�راً وكث�رت الم�سائل فی�ه                    . من نصوص تخالفها  
 انق�سم  والج�دیر بال�ذكر أن الم�ذھب ق�د    . وتوفر ل�ه العلم�اء ف�ي ك�ل ع�صر یع�الجون تل�ك الم�سائل             

ق�سم منق��ول ب�نص الإم�ام، وق�سم مخ�رج عل�ى أق�وال الإم��ام        : ب�سبب تخ�ریج أتباع�ه إل�ى ق�سمین     
  .وقواعده وأصوله

فق��د رجح��وا ب��ین الروای��ات، وخرج��وا علی��ه، ورتب��وا الأق��وال    :  عم��ل رج��ال الم��ذھب -٣
: وقد قسموا الفتاوى والأقوال في المذھب إلى ثلاثة أق�سام       . المختلفة، ووضعوا ضوابط لفروعه   

الروایات المنسوبة إلى الإمام، والتنبیهات التي تومئ إلیه لا بصریح اللفظ وإنما بدلالة العبارة،               
والأوجه مما لیس من أقوال الإمام لا بالنص ولا بالإشارة بل من أق�وال المجته�دین والمخ�رجین       

عن الإم�ام  وھذا یدل على أن التخریج في المذھب كان متسع الأفق ویتجاوز ما أثر          . في المذھب 
ول���و أدى إل���ى مخالفت���ه، ھ���ذا بالإض���افة إل���ى ف���تح ب���اب الت���رجیح والت���صحیح والتخ���ریج عل���ى   

ویكفي أن یعلم أن من رجال ھذا المذھب ابن شهاب الدین وابن القیم وغیرھما مم�ن    . مصراعیه
  . جددوا ھذه الشریعة



  :انتشار المذھب الحنبلي

ن ال�شعوب إلا ف�ي نج�د ف�ي الق��رن     ق�ل أتب�اع ھ�ذا الم�ذھب فل�م ی�شكلوا س�واد أي ش�عب م�         
الماضي ثم بلاد الحجاز مؤخراً، وما تلك القلة ب�سبب قل�ة الاجته�اد ف�ي الم�ذھب، كم�ا یق�ول اب�ن                    

بُع�د أص�حاب الم�ذھب ع�ن ال�سلطان وأھل�ه، مم�ا ل�م یت�ول أح�د           : خلدون، وإنما لعدة أسباب منه�ا   
ل�ه م��ن المحن��ة ف�ي بغ��داد أی��ام   م�نهم الق��ضاء، فل�م ی��تح ل��ه الانت�شار، ث��م لت��شدد أتباع�ه بع��د م��ا نا    

مشكلة خلق القرآن ما ناله، ث�م م�ن بع�د ذل�ك حت�ى ك�انوا یكفّ�رون م�ن ل�م ی�ضف ص�فة ق�دیم إل�ى                   
القرآن، وأیضاً تشددھم ف�ي التم�سك ب�الفروع الفقهی�ة حت�ى ن�ازلهم ال�شافعیة وأث�اروا فتن�ة ع�ام                       

ھبهم، ث�م لأن الم�ذاھب   ھـ في بغداد فأثاروا علیهم السلطان والعامة مما أضعف انت�شار م�ذ        ٣٢٣
الأخرى كانت قد سبقته للذیوع والانتشار وإن كان قد انتشر في أول أمره في الع�راق وم�ا وراء            
النهر ثم ضعف بسبب الفتن، ولم یظهر في مصر إلا في القرن السابع، ثم بعدھا في ب�لاد ال�شام،    

ك وأص��بح م��ذھب آل وف��ي الع��صر الحاض��ر ف��ي ب��لاد الحج��از والنج��د عن��دما التزمت��ه الدول��ة ھن��ا  
سعود من خلال الإمام محمد بن عبد الوھ�اب ال�ذي ظه�ر ف�ي الق�رن الث�اني ع�شر الهج�ري عل�ى                     

  .مذھب ابن شهاب الدین

ولأن م��ذھب اب��ن ش��هاب ال��دین ھ��ذا ھ��و الم��ذھب الحنبل��ي ف��ي أص��وله كله��ا فق��د اقت��ضت   
ب�رز جمی�ع جوان�ب    أھمیته في العصر الحاضر أن نفرد له فیما یلي من ال�صفحات بحث�اً م�ستقلاً ی      

شخصیته الفكریة والسیاسیة والفقهیة بالإضافة للأصولیة وعلى نف�س الم�نهج ال�ذي س�رنا فی�ه          
  .مع كبار أئمة الشریعة الإسلامیة الآخرین



   الإمام أحمد تقي الدین بن تیمیة
  تابع المذھب الحنبلي

  

  :والعلمیة  السیرة الشخصیة

  :تمهید

 الدین بن شهاب الدین مستندٌ إلى أص�ول الإم�ام احم�د     بالنظر لأن مذھب الإمام أحمد تقي     
بن حنبل فقد اعتبر تابعاً له في المذھب، ولذلك لم یفرد له مذھب خاص، وبقیت إضافته إلى ھذا               
الكت��اب لت��أثر الكثی��ر م��ن العلم��اء والحرك��ات الإس��لامیة المعاص��رة بأفك��اره الإس��لامیة وفتاوی��ه      

  . الشرعیة

ن ف�ي الثل�ث الأخی�ر م�ن الق�رن ال�سابع والأول م�ن الث�امن             ھذا وق�د ب�رز اب�ن ش�هاب ال�دی          
ق�ادح  : الهـجریین، وانقسم الناس بشأنه لغزارة علمه وتصدیه لكل من خالف�ه بح�دة إل�ى ف�ریقین          

. ومادح، وإن وجد بینهم المحاید، وقد نهل من كل علوم عصره حتى أتقنها وأخذ من�ه أص�حابها              
 السنة وعلومها ودرس معها ك�ل العل�وم الإس�لامیة           فبعد أن حفظ القرآن الكریم صغیرا استوعب      

التي كانت مدونة بل حتى الدیانة المسیحیة ألم به�ا إلمام�اً واس�عاً دقیق�اً، ول�ولا الأح�داث الج�سام          
التي عصفت بعصره وأبرزھا التتار وزحفهم المدمر بالإض�افة لتم�زق ال�بلاد الإس�لامیة ومأس�اة                 

.  آخر في جمع كلمة الم�سلمین وإع�ادة ع�صر ال�صحابة            الحروب الصلیبیة لكان لهذا الرجل شأن     
أما من أین توفرت له كل تلك العلوم الدینیة والدنیویة فكان لأسرته بشأن الأول�ى الف�ضل الأول،              
سواء جده ووالده أو عمه، وأما ب�شأن الثانی�ة فق�د وج�د ك�ل ش�يء م�دوناً وأقب�ل علی�ه بدراس�ته                    

  . تمكن منه وملك ناصیتهالخاصة وعقله اللماح وذكائه النادر حتى 

  )ھـ٧٢٨ -٦٦١: ( ولادته وأسرته-حیاته 

إنه أحمد تقي الدین أب�و العب�اس ب�ن ال�شیخ ش�هاب ال�دین ب�ن ال�شیخ مج�د ال�دین، واس�م                          
تیمیة یظه�ر أن�ه ن�سبة لوال�دة ج�ده، الت�ي كان�ت واعظ�ة، واس�مها تیمی�ة، وق�د ول�د بح�ران الت�ي                     

ویظه�ر  . ذ سبع سنوات، واستقروا في دمشق آمن�ین ھربوا منها على أثر غارة التتار وعمره آنئ  
أن والده ووالدته لیسا من أصل عرب�ي، وق�د ت�سلم وال�ده م�شیخة دار الح�دیث بال�سكریة، وأق�ام                  

وامت�ازت ن�شأته بالج�د والاجته�اد      . فیها وتربى ابنه تقي الدین فیها فتلقى العلم من وال�ده وعم�ه            
ا حول�ه ب�وعي وإدراك، وك�ان ل�ه ذاك�رة ح�ادة       حتى كان لا یلهو مع ال�صبیان، وتف�تح عل�ى ك�ل م�       

كم�ا درس علوم�اً أخ�رى م�ن     . لفتت جمیع الأنظار، فأقب�ل عل�ى العل�م ف�ي ج�و أس�رة من�صرفة ل�ه            
الریاضیات واللغة العربیة، ولاسیما أن دمشق كانت في عهده عش العلم�اء ف�ي الح�دیث والفق�ه              

لم��ذاھب العقائدی��ة، وبخاص��ة   بجمی��ع مذاھب��ه م��ع التركی��ز عل��ى الم��ذھب الحنبل��ي، بالإض��افة ل      
  . قد ألان االله له العلوم كما ألان لداود الحدید: الأشاعرة والماتریدیة حتى قال عنه أحد معاصریه

  



  :مصادر علمه

لق�د تج�اوز ع�دد م�ن أثن�ى عل�ى علم��ه المائ�ة، ویمك�ن اختی�ار أربع�ة م�ن المعاص�رین ل��ه             
بي، وأب�و الف�تح الیعم�ري الم�صري،     ھ�ـ، والح�افظ ال�ذھ   ٧٠٢ابن دقیق العید المت�وفى ع�ام        : وھم

  . وكمال الدین الزملكاني الشافعي

: إنه��ا أربع��ة : م��ا ھ��ي عناص��ر تك��ون شخ��صیة ھ��ذا الرج��ل؟ والج��واب      : وال��سؤال الآن
ویمك�ن  . مواھبه، وشیوخه وكتب دراسته، وحیاته وما انصرف إلی�ه، وع�صره ال�ذي ع�اش فی�ه         

  : یليأن نخص كل عنصر من ھذه العناصر بوقفة قصیرة فیما 

  :مواھبه) ١

ات���صف ھ���ذا الإم���ام بالحافظ���ة القوی���ة الواعی���ة، والعم���ق والتأم���ل، وح���ضور البدیه���ة،  
والاس��تقلال الفك��ري، والإخ��لاص ف��ي طل��ب الح��ق، والطه��ارة م��ن اله��وى، وذل��ك واض��ح ف��ي           
مجابهته للعلماء بما یوحی�ه فك�ره دون اھتم�ام برض�ى الن�اس، وف�ي جه�اده ول�و بال�سیف، وف�ي                     

ا إلیه ما داموا طلاب حق وإن أخط�أوا، وف�ي زھ�ده ع�ن المناص�ب وك�ل مت�اع           عفوه عمن أساءو  
الدنیا فعاش فقیراً یكتفي بالطعام القلیل، وأم�ا ال�صفات الأخ�رى فه�ي ف�صاحته وقدرت�ه البیانی�ة،                  

ومع صفات العظمة الإیجابیة ھذه كلها كانت ل�ه     . والشجاعة مع الصبر والاحتمال وقوة الفراسة     
 الحدة في القول والشدة في الت�صدي حت�ى ت�صل إل�ى الطع�ن أحیان�اً، وم�ا         صفة سلبیة واحدة ھي   

ولا ننسى أن ھیبته العلمیة كانت طاغیة على كل   . ذلك إلا بسبب المناظرات والاحتكاكات الفكریة     
  . من یلقاه من العلماء والأمراء والقادة من مثل قازان ملك التتار

  :شیوخه ودراساته) ٢

 الحادیة والعشرین من عمره، وقد سمع منهم أكثر من مائتي     كان أول شیوخه أبوه حتى    
كتاب، وسمع مسند الإمام أحمد عدة مرات، وسمع كتب الستة كب�ار أئم�ة الح�دیث وس�مع معج�م          

وكان أول كتاب حفظه في الحدیث یجمع بین ال�صحیحین للأم�ام الحمی�دي، وتلق�ى ك�ل             . الطبراني
ك�ن م�ن ال�سنة اتج�ه إل�ى التف�سیر، فك�ان یط�الع         وبعد أن تمك�ن م�ن العل�وم وتم     . علم عن شیوخه  

ربما أكثر من مائة تفسیر على الآیة الواح�دة وكله�ا مدعوم�ة بالأدل�ة، وعل�ى الطریق�ة ال�سلفیة،            
وبعد التفسیر أقبل على الفقه مشتملاً المذاھب الإسلامیة كلها، فكان المغني لابن قدامة المتوفى             

وقد تأثر اب�ن ش�هاب      . ع بین المذاھب الأربعة وأكثر    ھـ، محتویاً على موازنة قیمة تجم     ٦٣٠عام  
ال��دین به��ذا الكت��اب فك��رة وطریق��ة، وزاد علی��ه لاعتم��اد الم��ذھب الحنبل��ي عل��ى أق��وال ال��صحابة    

كم�ا  . والتابعین، وقرأ جمیع كتب الفقه على مختلف المذاھب، فوافق ما وافق، وخالف ما خ�الف         
یه ویه��اجم اب��ن حی��ان النح��وي، كم��ا درس درس اللغ��ة العربی��ة عل��ى ش��یوخها حت��ى لینق��د س��یبو 

أصول الدین ك�ل أص�ل عل�ى ش�یوخه وم�ن م�صادره، كم�ا درس بع�ض الفل�سفة والمنط�ق وكت�ب                     
الن��صارى وعقائ��دھم دراس��ة فاح��صة، وب��ذلك یظه��ر أن��ه تلق��ى العل��م م��ن الكت��ب أكث��ر بكثی��ر م��ن    

   . الشیوخ

  :انصرافه للعلم) ٣

 وإنم�ا ان�صرف طیل�ة حیات�ه للعل�م إقت�داء          لم یخالط الناس في أي معاملة م�ن مع�املاتهم،         
وسلم، ول�م یترك�ه إلا لحم�ل ال�سیف ث�م یع�ود إلی�ه،        وصحبه بسید المرسلین صلى االله علیه وآله     



فك��ان عالم��اً مجاھ��داً كعلم��اء ال��صحابة ال��ذین س��ار عل��ى ط��ریقتهم واقتف��ى آث��ارھم، م��ع وقوف��ه       
ھم من أص�حاب النح�ل المدعی�ة        بالمرصاد للمتهجمین على الحقائق الإسلامیة من نصارى وغیر       

للإس��لام، كم��ا تع��رض لل��صوفیة لیزی��ل الأغ��شیة ع��ن عی��ونهم، والأش��اعرة لیزی��ل الأترب��ة ع��ن      
  .عقائدھم ویعیدھم إلى عقیدة السلف الصالح

ھذا وقد ك�ان ع�صر اب�ن ش�هاب ال�دین ال�ذي س�نتحدث عن�ه لاحق�اً بم�ا لاب�سه م�ن أح�وال               
  . مختلفة من مصادر علمه

  :تولیه التدریس

ھ�ـ ت�ولى الت�دریس وعم�ره إح�دى وع�شرین            ٦٨٣عد وفاة والده ب�سنة واح�دة، أي ع�ام           ب
سنة وجلس في مجلسه وحل محله ف�ي كرس�ي الج�امع الكبی�ر بدم�شق، وك�ان ی�ضم ف�ي تلامی�ذه             
الموافقین والمخالفین له، م�ن الب�دعي وال�سني، وم�ن م�ذاھب ال�سنة وال�شیعة، وكان�ت دروس�ه                 

وقد . ان علیه الصحابة وعهدھم في عقائده وأصوله وفروعه  یجمعها جامع واحد ھو إحیاء ما ك      
وعن�دما أص�بح مق�صودا م�ن        . كان مشهوراً في مقدرت�ه العلمی�ة والل�سانیة والجدلی�ة والتعلیمی�ة            

الخاصة والعامة جاءته رسالة من أھل حم�اة ی�سألونه ع�ن ال�صفات الت�ي وص�ف االله به�ا نف�سه                 
 تعالى، فأجابهم بالرسالة الحموی�ة الم�شهورة،     في القرآن من مثل الاستواء وإضافة الكرسي الله       

واجتم�ع  . وفیها خالف الأشاعرة، فشكوه للقاض�ي الحنف�ي الأش�عري، ولكن�ه رف�ض ال�ذھاب إلی�ه                
بالقاض��ي ال��شافعي إم��ام ال��دین ال��ذي ارت��ضاه لأن��ه غی��ر متحی��ز ف��ي الحك��م، فانته��ت المحن��ة ھ��ذه  

 التت�ار عل�ى دم�شق م�ع م�شاركة      وسكنت مدة س�بع س�نین ب�سبب ھج�وم         . بسلام ودون أدنى أذى   
  .تقي الدین في الحرب ضدھم

  :من جهاده

ھـ وھزموا جیش الناصر بن قلاوون ووقف�وا عل�ى أب�واب    ٦٩٩لقد عاد التتار للشام عام      
دمشق، فف�ر الكثی�رون م�ن كب�ار العلم�اء وم�نهم قاض�ي ال�شافعیة إم�ام ال�دین، وقاض�ي المالكی�ة                        

احد یرفض الفرار ویصر على البق�اء ف�ي وس�ط العام�ة،       الزواوي، وغیرھما، ولم یبق إلا عالم و      
فجم��ع أعی��ان البل��د وض��بط به��م الأم��ور وذھ��ب ف��ي وف��د م��نهم إل��ى مل��ك التت��ار وقائ��دھم ق��ازان،    
فخاطبه بكل جرأة، فأثر فیه أشد التأثیر حتى أجل دخول دمشق، وعاد وقابل�ه ثانی�ة عن�دما عب�ث      

ھـ وبعد أن اس�تنفر الناص�ر وجن�ده       ٧٠٠عام  وفي  . جنده في الشام وفك الأسرى ومنهم الذمیون      
بعدئ�ذ  . للوقوف في وجه حملة التتار القادمة، أثار الخوف ف�ي نفوس�هم، فرجع�وا م�ن حی�ث أت�وا         

عاد إل�ى درس�ه وعلم�ه والأخ�ذ عل�ى أی�دي أص�حاب المنك�ر والفج�ور، واس�تتاب أھ�ل الجب�ل م�ن                    
ادھم إل�ى حظی�رة الإس�لام، كم�ا ك�ان      العلویین الذین مالأوا التتار ضد الدولة، جهلا أو ظلما، وأع�    

  . یقیم بسلطانه الذي اكتسبه من علمه وشجاعته الحدود على مستحقیها

ھ�ـ ع�اد التت�ار وھجم�وا عل�ى دم�شق فأث�ار اب�ن ش�هاب ال�دین النخ�وة ف�ي             ٧٠٢وفي عام   
النفوس فاطمأنت واندفعت تقاتل معه في مرج الصفر القریب من دمشق ی�ضربون المغ�ول حت�ى     

تجه ابن شهاب الدین بجیش إلى الشیعة الباطنیة من حاكمیة ونصیریة الذین عادوا           ھزموھم، فا 
ومالأوا التتار والنصارى وغدروا بالمسلمین فأدبوھم وألزموھم بشرائع الإسلام، وكان أش�د م�ا         
یؤلم نفس ابن شهاب الدین أنهم كانوا یبیعون الم�سلمین كأرق�اء لأولئ�ك الكف�ار ال�ذین یح�اربون                 

  .المسلمین



والجدیر بالذكر أنه بعد اس�تقرار الأوض�اع اس�تمر اب�ن ش�هاب ال�دین عل�ى درس�ه مبتع�داً                  
عن مناصب الدولة واتجه إلى إزالة الب�دع والمنك�رات، واش�تد ھجوم�ه عل�ى ش�عوذة المت�صوفة               
وخاص��ة أن بع��ضهم م��الأ التت��ار وك��ان أكث��رھم م��ن الرفاعی��ة أتب��اع أحم��د الرف��اعي ال��ذین ك��انوا    

  .لنار لا تمسهم ببركة الرفاعيیوھمون الناس أن ا

  : السیرة الفكریة والسیاسیة

بعد أن تغذى الغذاء الخیر الطیب الوفیر انطلق كالشهاب الثاقب          : عصر ابن شهاب الدین   
: یبدد الظلمة ویقتلع الفساد من النفوس والجماعات بعد أن استشرى ف�ي جمی�ع جوان�ب ع�صره               

    :لاقیةسیاسیة وحربیة وعلمیة وفكریة واجتماعیة وأخ

أما الحالة السیاسیة والحربیة فقد ھ�وجم الإس�لام م�ن الغ�رب بال�صلیبیین، وم�ن ال�شرق                   
فم�ا أن ك�ادت الح�روب ال�صلیبیة     . بالتتار ومن ال�داخل ب�أھواء الأم�راء وع�داوات النح�ل والف�رق       

تنته��ي، وق��د اس��تمرت قراب��ة ق��رن ون��صف، حت��ى ج��اءت ھجم��ات التت��ار الماحق��ة، فق��ضت عل��ى   
 بغداد، بممالأة الیهود والنصارى فیه�ا وبخیان�ة العلقم�ي ال�شیعي المغ�الي وزی�ر       عاصمة الخلافة 

الخلیف��ة العباس��ي المستع��صم ث��م اتجه��ت إل��ى حل��ب، وبع��دھا إل��ى دم��شق لی��ستولوا علیه��ا ع��ام      
ھـ، ویعیثوا فساداً وتدمیراً للإسلام وأھله بمعونة النصارى، ولكن القائ�د قط�ز ھ�زمهم ف�ي                  ٦٥٨

عن بقیة المدن الشامیة بقیادة الظ�اھر بیب�رس، فأنق�ذ الإس�لام وأھل�ه ب�ل       عین جالوت، وأجلوھم   
المسیحیة أیضاَ من ھؤلاء التتار الذین دخلوا في الإسلام فیما بعد، وبتل�ك الانت�صارات اس�تحقت            
دولة الممالی�ك أن تك�ون حامی�ة الإس�لام، واس�تحقت الق�اھرة أن تك�ون عاص�مته، مم�ا جع�ل اب�ن             

  .امیة للإسلام وأھلهشهاب الدین یرى فیها ح

والجدیر بالذكر أن عامة الناس لم یكن لهم في ھذا العصر م�ن الأم�ر ش�یئاً، ولا أث�راً ف�ي              
نظام الدولة وتنفیذ أحكامها إلا ما كان من تحریضهم في بعض المناسبات، وإن فرض الضرائب         

اء ح�ول الم�صلحة   من حكام الممالیك لمقاومة غارات التتار وفتن الباطنیة أثارت مناقشات الفقه          
ومقامها من الدین، فرآھا بعضهم تقف معارضة أحیاناً للنص المقطوع به وتخصصه، ك�الطوفي     
تلمیذ ابن شهاب الدین، وعارض بها غیرھم فق�ط الأدل�ة الظنی�ة، ورآھ�ا غی�رھم كم�ا ج�اءت به�ا            

ن النصوص الثابتة والأقی�سة ال�صحیحة، كم�ا ظه�ر ف�ي كت�ب الع�ز ب�ن عب�د ال�سلام، وق�د ك�ان اب�                       
ش��هاب ال��دین وتلمی��ذه اب��ن الق��یم ی��ردون الم��صالح الاجتماعی��ة والآراء الفقهی��ة ع��ن الم��صلحة     

  . والحاجة إلى الأصول الشرعیة

وأما الحالة الاجتماعیة فقد كانت مضطربة تماماً بسبب تمازج التتار والمسلمین ب�الرغم      
لرعای�ا عن�دما اخ�ذوا م�نهم     من إسلامهم إلا انهم احتفظوا بعاداتهم، ومیزھم الممالیك ع�ن بقی�ة ا         

الكثیر من الأسرى بعد ھزیمتهم في عین ج�الوت وبق�ائهم م�ع الم�سلمین، می�زوھم ب�أن ترك�وھم         
یحتكمون إلى أحكام الیاسا، وھي أحكام وضعها لهم قائدھم من قبل جنكیز خان ف�ي الوق�ت ال�ذي      

  . یحتكمون فیه إلى الحاجب في قضایا الدیون السلطانیة والأوقاف

فمنهم من حافظ على مكانت�ه العلمی�ة والشخ�صیة، أمث�ال اب�ن       : علماء فقد انقسموا  وأما ال 
. ش��هاب ال��دین واب��ن دقی��ق العی��د والن��ووي، وم��نهم م��ن أذلت��ه الحاج��ة حت��ى أخ��ذ یتزل��ف الحك��ام   

ھـ كان ف�ي ذل�ك رحم�ة ب�المزارعین، ولك�ن تق�سیم        ٦٩٧وعندما عمد الحكام لتقسیم الأرض عام       
  . زارع إلى الأمراء، مما أساء لحال أولئك واشتدت بهم الحاجةھـ أعاد الكثیر من الم٧١٥



فقد كانت المناھج متضاربة، فمن العلماء م�ن اس�تقر عل�ى الح�دیث              : وأما الحالة الفكریة  
والتفسیر والنح�و والفق�ه والعقائ�د بطریق�ة التقلی�د والإتب�اع لا الاجته�اد، وم�نهم الفلاس�فة ال�ذین               

ن فرقوا بین الفلسفة والدین، وبج�وارھم المت�صوفة، وبج�انبهم      سیروا الفلسفة بالدین، ومنهم م    
الف��رق الإس��لامیة المتنازع��ة والمت��دابرة، وم��ع ھ��ؤلاء كله��م ك��ان ھن��اك م��ن جم��ع ب��ین المعق��ول   
والمنقول بقوة في الفكر وصفاء في الدین، من أمثال العز بن عبد ال�سلام ومح�ي ال�دین الن�ووي          

وف�ي ھ�ذا الج�و الم�شحون بالاض�طراب الفك�ري         . ن ال�رازي  وابن دقیق العید والغزالي وفخر ال�دی      
الدراس��ات : ولاب��د ھن��ا م��ن الإش��ارة إل��ى جوان��ب الحی��اة الفكری��ة وھ��ي    . ن��شأ اب��ن ش��هاب ال��دین 

  . العلمیة، والفرق الإسلامیة، والصوفیة، والدراسات الشعبیة

ز بع�د أن  فقد تمیزت بالتحیز الفكري والتعصب المذھبي بشكل بار      : أما الدراسات العلمیة  
توارثت ذلك من القرن الرابع على أثر الخلاف والجدل ب�ین ال�شافعیة والحنفی�ة وش�دة الحنابل�ة،                
والجدل بین المعتزلة والأش�عریة والماتریدی�ة، فك�ان ك�ل ھ�ذا موض�ع من�اظرات ب�ین اب�ن ش�هاب                  

كث�رة  السادس وال�سابع والث�امن، امت�ازت ب       : وبالرغم من ذلك فالقرون الثلاثة    . الدین ومعاصریه 
  .العلم لا الفكر، فجاء ابن شهاب الدین لیبعث الفكر من جدید

والجدیر بالملاحظة أن إن�شاء الم�دارس ف�ي ط�ول ال�بلاد وعرض�ها ق�د كث�ر ب�شكل م�ذھل                     
وفي ھذا العهد نشأ ابن شهاب الدین وترعرع وتغذى غ�ذاء         . بعون أموال ذوي الیسار ثم الحكام     

لغ��ة ولا س��یما بع��د أن تی��سرت ل��ه موس��وعات العل��وم ك��املاً م��ن عل��وم الح��دیث وعل��وم العق��ل وال
المختلفة من حدیث وفقه وأصول فقه وتفسیر القرآن والتاریخ، إذ كان عصر اب�ن ش�هاب ال�دین             

  .زاخراً بالعلم والعلماء في كل المجالات

فق�د ب��رزت من�اظرات اب�ن ش��هاب ال�دین م�ع ال��شیعة      : وأم�ا الف�رق الإس�لامیة ف��ي ع�صره    
وإباض�یة  لخلاف السیاسي والفرق التي ن�شأت ب�سببه م�ن ش�یعة وخ�وارج         والأشاعرة، فبجانب ا  

وأمویة، بجانب ذلك كله كان الخلاف حول العقیدة، فتكلم�ت الف�رق ح�ول م�سألة الق�در والإرادة،              
ووض�ع اب�ن ش�هاب ال�دین ك�ل ھ�ذه الاختلاف�ات موض�ع دراس�ته،          . ومرتكب الكبیرة، وص�فات االله  

ا الف�رق س�واء كان�ت سیاس�یة أو اعتقادی�ة فك�ان منه�ا           فخالف من خ�الف، وواف�ق م�ن واف�ق، أم�           
المعتدل ومنها المغ�الي ال�ذي خ�رج م�ن الإس�لام، وك�ان لاب�ن ش�هاب ال�دین ج�ولات معه�م س�واء              

  . باللسان أو بالسنان

فقد عاین اب�ن ش�هاب ال�دین جمی�ع م�ذاھب وأفك�ار الت�صوف،          : وأما التصوف في عصره   
 أي م�دى ی�صل بع�ضهم م�ن ال�شعوذة والخ�روج ع�ن        من الإشراق والحلول والاتح�اد، ورأى إل�ى   

الإسلام، فتصدى لهم یبین زیف آرائهم وكفر معتق�داتهم ب�الرغم مم�ا ك�ان له�م م�ن مكان�ة كبی�رة                    
حتى أقام لهم ولاة م�صر خل�وات یقیم�ون فیه�ا، وأج�روا عل�یهم الأرزاق لت�سهیل حی�اتهم، الأم�ر           

  .ه أتباعه ومریدوه وھم الأكثریةالذي أثارھم علیه وھموا بالاعتداء علیه لولا أن حما

ومن ھذا الاستعراض لجمیع جوانب عصره نرى كیف كان یموج بالاض�طراب ال�سیاسي        
والمنازعات الحربیة والصراعات الفكریة، وكان اب�ن ش�هاب ال�دین ف�ي ت�صدیه لك�ل ذل�ك یع�یش                   

تك�اثرت  مع الكتاب والسنة وأقضیة الصحابة وفتاویهم ولا یبالي مهم�ا ت�ضاعفت علی�ه المح�ن و             
  .الإحن

  



  :محن الشیخ الأربعة

بالنتیجة لمكانته العلمی�ة والاجتماعی�ة، ومحب�ة العام�ة والخاص�ة ل�ه، ح�سد علی�ه بع�ض                     
العلم��اء تل��ك المكان��ة ولا س��یما أن��ه ك��ان ق��د ح��سم أم��ر الباطنی��ة ض��د الدول��ة وح��ارب ال��صوفیة       

ان�ة الحنابل�ة م�ع    المشعوذة حتى ھدم مقام شیخهم محي الدین ب�ن عرب�ي، وأن�ه ق�د أعل�ى م�ن مك          
  . حدة في البحث وغضب في التحدي، كل ذلك سهل علیهم الرغبة في الإیذاء دفاعاً عن النفس

، إذ بعد أن ضعفت مكان�ة الناص�ر ق�لاوون نج�ح الوش�اة ض�د       المحنة الأولى وھكذا جاءت   
 ھـ فذھب وھو العالم بما ینتظره، ولكنها رغبته في نشر مذھب�ه  ٧٠٥الشیخ عنده فاستدعاه عام     

دفعته لذلك، وتولى الادع�اء علی�ه قاض�ي المالكی�ة بأن�ه یق�ول أن االله ف�وق الع�رش حقیق�ة، وأن�ه              
یتكلم بحرف وصوت، فرفض المحاكمة، فح�بس وح�بس مع�ه أخ�واه ش�رف ال�دین وزی�ن ال�دین،               
وسبب رفضه أن القاضي المالكي كان خصمه لالتزامه بفكر أبي الحسن الأشعري الذي یهاجم�ه         

إلى الأذى یقع على أتباعه الحنابلة ف�ي م�صر، ولا س�یما م�ع ض�عف قاض�یهم،              الشیخ، وجر ذلك    
ولكن سیرته العط�رة ومكانت�ه العالی�ة ف�ي ال�شام ق�د حركت�ا الأم�راء ف�ي م�صر ل�دفع ھ�ذا ال�سجن                    
عنه، ولكنه كان یرفض شروط خصومه بالتنازل ع�ن معتقدات�ه، مم�ا جعله�م یلتق�ون م�ع أخوی�ه               

الكي فیعادا إلى السجن، ولكن أحد أمراء الشام توسط ل�دى أمی�ر       فیتغلبا بالحجة على القاضي الم    
وھك�ذا ف�تح الطری�ق أمام�ه     .  ش�هراً ١٨ھـ بعد أن مكث فیه ٧٠٧القاھرة فأخرجه من سجنه عام   

لیتنقل بین الم�ساجد ف�ي الق�اھرة ویلق�ي دروس�ه الت�ي اس�تمرت نیف�اً وس�تة أش�هر وذل�ك بع�د أن                  
  . بعد أن استأذن والدته في دمشقصفح عمن آذوه بخطاب أرسله إلى دمشق و

، وذلك عندما شكاه ھذه المرة الصوفیة، وعلى رأس�هم اب�ن       المحنة الثانیة وبعدھا جاءت   
عطاء االله ال�سكندري تلمی�ذ اب�ن عرب�ي، ف�أفحمهم ف�ي مجل�س المن�اظرة، ولك�ن كث�رة المج�ادلات               

ال�سجن، فاخت�ار   ضایقت الأمراء فخیروه ب�ین ال�سفر لدم�شق أو الإس�كندریة م�ع ال�سكوت وب�ین          
وم�ع ع�زل   . السجن، ولكنه كان سجناً رفیقاً ھذه المرة، لأن الفقهاء ل�م یناص�روا ال�صوفیة ض�ده        

الناصر قلاوون وتولي بیبرس الحكم، وكان لهذا مستشاره الصوفي، نفوه إل�ى الإس�كندریة ع�ام          
ھـ، حیث مكث سبعة أش�هر، ولكن�ه تغل�ب ھن�اك عل�ى ع�ش م�ن أع�شاش ال�صوفیة بحجت�ه                       ٧٠٩

  . وة بیانه وغزارة علمهوق

ومع عودة السلطان الناصر للحكم بعد س�بعة أش�هر ع�اد ال�شیخ إل�ى الق�اھرة لیك�ون ف�ي                       
أن یمی�ز أھ�ل     : وھنا حرص على تحقی�ق أم�رین      . حمى سلطان مصر والشام، ولیصفح عمن آذاه      

الذم��ة ب��صبغ عم��ائمهم، لیتمی��زوا باللب��اس ع��ن الم��سلمین فیتخل��صوا م��ن كی��دھم وف��یهم بقای��ا        
صلیبیین، وأن یعفو عمن آذاه ویترك من آذى االله ورس�وله لانتق�ام االله من�ه، الأم�ر ال�ذي جع�ل                 ال

ما رأینا مثل ابن شهاب الدین، حرضنا علیه فلم نقدر، وق�در علین�ا     : القاضي المالكي نفسه یقول   
ولكن العامة ح�اولوا إی�ذاءه بتح�ریض م�ن خ�صومه ف�ضربوه، ولكن�ه كعادت�ه                 . فصفح وحاج عنا  

    .هم، واعتدى علیه بالقول المقذع بعض الفقهاء ثم اعتذروا إلیهعفا عن

وبعد أن أدى رسالته في مصر عاد إلى الشام وقد تجاوز الخمسین من عم�ره وذل�ك ع�ام      
ھـ وفي صحبة جیش الناص�ر المرس�ل لل�دفاع ع�ن ال�شام ض�د التت�ار، ولك�ن تراج�ع ھ�ؤلاء                  ٧١٢

والآن نج��ده ین��صرف للعل��م   .  لدم��شقجعل��ه ی��زور بی��ت المق��دس ع��دة أی��ام ث��م یواص��ل رحلت��ه      
  . بالتخریج والتفریع بعد أن أتم دراسة أصول العقیدة



والج�دیر بال�ذكر أن ال��شیخ ك�ان معجب�اً ك��ل الإعج�اب بم�ذھب الإم��ام أحم�د، ولا ی�رى فی��ه         
شیئاً یخالف الكتاب والسنة وأقوال الصحابة والتابعین، ولكنه ل�م یك�ن ف�ي ذل�ك متع�صباً ب�ل ك�ان         

عصب في الفروع لأي مذھب بل كان یعتبر ذلك م�ن اله�وى ال�ذي أدى إل�ى مخالفت�ه        یدعو ضد الت  
أفت�ى ب�أن    : للفقهاء الأربعة في بعض الأحك�ام وھ�و الع�الم ب�شئون الحی�اة وأعم�ال الن�اس، فم�ثلاً                   

الحلف بالطلاق ھو مجرد یمین لا طلاق فیه ولكن فیه كف�ارة حن�ث الیم�ین، وب�ذلك خ�الف الأئم�ة        
ھـ عندما استصدروا أمراً بمنع�ه  ٧١٨ فقهاء مذاھبهم ذلك منه، وكان ذلك عام  الأربعة، فاستنكر 

  . من ھذا الإفتاء من السلطان قلاوون، وتكرر ھذا الأمر عندما أعلم السلطان بعودة الشیخ للفتیا

وذل�ك عن�دما ق�رر الق�ضاة والفقه�اء والمفت�ون م�ن الم�ذاھب              : المحنة الثالثة وھنا جاءت   
ه على تلك الفتوى، فحبس بأمر نائ�ب ال�سلطان وذل�ك لم�دة خم�سة أش�هر              الأربعة حبسه لإصرار  

ھ���ـ ث���م أف���رج عن���ه ب���أمر ال���سلطان وذل���ك ف���ي     ٧٢٠وثمانی���ة ع���شر یوم���اً، وك���ان ذل���ك ع���ام    
واس�تمر ف�ي ال�درس والبح�ث        . ھـ فعاد حراً طلیقاً في درسه وفتواه في ك�ل الم�سائل           ١٠/١/٧٢١

  .ھـ٧٢٦والتنقیب والفتیا حتى سنة 

، وذلك عندما أمر بالانتقال إل�ى القلع�ة بدم�شق بع�د أن أث�ار              المحنة الأخیرة والآن جاءت   
 عاماً بأنه یمنع زیارة القبور حتى الروضة الشریفة،     ١٧خصومه علیه فتوى كان قد أفتاھا قبل        

وذلك بأمر من السلطان، ونزل الأذى ببعض أصحابه، وس�جن ف�ي القلع�ة أخل�صهم، وھ�و محم�د        
لماء بغداد كتاباً إلى السلطان الناصر یبینون له فی�ه م�ا ح�ل بالم�سلمین     بن قیم الجوزیة، فكتب ع  

والإسلام من بلاء لغیاب ھذا السیف المسلط على البدع وأھلها وھو الكتاب الذي یدل عل�ى م�دى    
اتساع مكانة ال�شیخ ب�ین الم�سلمین حت�ى الع�راق، وعل�ى م�دى ج�رأة أھ�ل الأھ�واء للتح�رك ض�د                 

ھا فرص��ة رائع��ة لت��سجیل علم��ه وآرائ��ه بع��د تمحی��صها ب��صورة     ولكن��ه وج��د . الم��ذاھب ال��سنیة 
نهائیة، كما كانت فرصة للعبادة في ھدأة السجن، فسعى خصومه لمنع�ه م�ن الكتاب�ة، ف�صودرت             

ھ�ـ، ومن�ع تمام�اً م�ن المطالع�ة، وص�ودرت كتب�ه وأودع�ت ف�ي               ٧٢٨كل أدواته�ا من�ه وذل�ك ع�ام          
 ربط�ة ك�راریس، ولكن�ه بق�ي ص�ابراً      ١٤داً ومجل� ٦٠المكتبة الكبرى بالعادلیة، وكانت نح�واً م�ن         

محتسباً ش�اكراً حام�داً، وبق�ي یكت�ب ب�الفحم عل�ى ورق متن�اثر حت�ى قب�ضه االله س�بحانه إلی�ه ف�ي                      
ھـ بعد خمسة أشهر من ھ�ذا ال�سجن، وبع�د أكث�ر م�ن ثلاث�ین س�نة               ٧٢٨العشرین من شوال عام     

ه االله وأسكنه فسیح جنات�ه ج�زاء     ألا رحم .. قضاھا في الجهاد المتواصل بالسیف واللسان والقلم      
  . ذلك كله

  :آراء ابن شهاب الدین

بعقله السلفي الذي ت�صدى ب�ه لك�ل الأف�راد والف�رق والمل�ل والنح�ل المخالف�ة للإس�لام أو                   
لإنكار السلف فیه بهذا العقل فكر في الفقه مبتدئاً بطریقة الإمام أحم�د، ف�درس م�سنده ث�م تخ�رج        

  .ئمة جمیعهمعلى صحاح السنة كلها وكتب الأ

  : لقد صدر عن العدید من الآراء التي یمكن تقسیمها كما یلي

 كلام�ه  -٤ منهج�ه ف�ي دراس�ة العقائ�د و        -٣ منهجه في التف�سیر، و     -٢ منهجه العام، و   -١
  . فقهه-٦ آراؤه في السیاسة، و-٥في التصوف والمتصوفة، و

اب وال�سنة والعق�ل،    فقد سار في كل المج�الات عل�ى دع�م قول�ه م�ن الكت�              المنهج العام أما  
وكان العقل للتزكیة لا للإنشاء، فه�و لا یث�ق بالعق�ل ثق�ة مطلق�ة ف�ي مق�دمات الحك�م عل�ى العقائ�د                    



والأحكام، وخ�صوصاً ف�ي مت�شابه الأم�ور، فی�رى أن الكت�اب وال�سنة ق�د ذك�را المق�دمات العقلی�ة                      
ا أض�ل الفلاس�فة   التي تهدي إلى سواء السبیل، ف�لا یج�وز الإرك�ان للعق�ل ف�ي ذل�ك لأن�ه ی�ضل كم�                  

والمتكلمین، وھو بهذا المعنى یؤكد على النقل مع العق�ل للوص�ول إل�ى حق�ائق ال�دین، كم�ا ی�صر              
عل��ى تف��سیر الق��رآن ب��القرآن لا ب��أقوال الفلاس��فة والمتكلم��ین وأمث��الهم، ول��ذلك نج��ده یه��اجم           

  .الغزالي، وھذا ھو العنصر الأول

تبع الرج�ال عل�ى أس�مائهم ب�ل عل�ى ال�دلیل        وأما العنصر الثاني من منهاجه العام فإنه لا ی        
  . من الكتاب والسنة وآثار السلف دون تفریق في ذلك بین الفروع والعقیدة

والعن��صر الثال��ث فی��ه أن الق��رآن أص��ل ال��شریعة ومف��سره الرس��ول علی��ه وآل��ه ال��سلام        
س وال��صحابة نقل��ة ھ��ذا التف��سیر وت��ابعوھم نقل��وا ع��نهم، ول��ذلك یح��تج بالكت��اب وال��سنة وی��ستأن  

   .بالتابعین وتابعیهم

والعنصر الرابع أنه لم یتعصب لفكر معین في تفكیره بل كان لا یتقید إلا بالكت�اب وال�سنة    
وآث��ار ال��سلف ال��صالح، فك��ان یق��در العل��م ل��دى ك��ل ع��الم ویعت��ذر ل��ه ع��ن خطئ��ه، ولكن��ه یت��صدى   

  . للهدامین للإسلام

 ، فی�رى أن الرس�ول علی�ه وآل�ه     فكان سلفیاً في تفسیره تماماً     منهجه في فهم القرآن   وأما  
السلام قد وضح كل ما یتصل بالقرآن قب�ل انتقال�ه للرفی�ق الأعل�ى، فتلق�اه عن�ه              وصحبه الصلاة و  

الصحابة وعنهم التابعون فتابعو التابعین، فلم یترك الناس دون مرشد لهم في الفه�م والتف�سیر،                 
  . سره والتابعون یفسرونهفالقرآن یفسر بعضه بعضاً، والسنة تفسره، وأقوال الصحابة تف

فابن شهاب الدین لا یأخذ ف�ي التف�سیر إلا بالتف�سیر الم�أثور وی�رفض ال�رأي المج�رد ف�ي             
التفسیر، كم�ا ك�ان ینتق�د الغزال�ي ال�ذي ی�ستدل بع�دة أدل�ة م�ن الكت�اب وال�سنة عل�ى وج�وب ع�دم                 

: وض�وعین الوقوف عند المأثور في التف�سیر والاس�تعانة ب�الرأي وإن ك�ان ینه�ى ع�ن ذل�ك ف�ي م         
موض��وع الآی��ة ال��ذي یمی��ل إلی��ه به��واه وطبع��ه، فیت��أول الق��رآن وف��ق آرائ��ه لیح��تج ب��ه لغرض��ه،   

وینته�ي الغزال�ي،   . وموضوع تفسیر القرآن بظواھر الألفاظ دون معرف�ة م�ا نق�ل ف�ي موض�وعها       
وتبعه القرطبي وغیرھما كثیرون، إلى أنه لا ی�صح الاعتم�اد عل�ى النق�ل وح�ده، ولا عل�ى ال�رأي            

والخ��لاف ف��ي ذل��ك م��ع اب��ن ش��هاب ال��دین أن��ه ی��رى أن التف��سیر   .  وإنم��ا عل��ى الاثن��ین مع��اًوح��ده
الظ��اھر یعتم��د عل��ى الآث��ار، وأن ك��ل ال��صفات یق��ف ف��ي تف��سیرھا عن��د رأي ال��سلف ال��صالح ولا    
یتج��اوز ذل��ك إل��ى أي تأوی��ل بینم��ا الغزال��ي یتب��ع المع��اني اللغوی��ة وم��ا یتف��ق م��ع معن��ى التن��ـزیه     

  . نه وتعالى دون تقید بالآثارالمطلق الله سبحا

، فق�د درس�ها اب�ن    منهجه في معرفة العقیدة الإس�لامیة وعلاقت�ه بالمن�اھج الفل�سفیة         وأما  
ش�هاب ال�دین لیب��ین بطلانه�ا ویبع��دھا ع�ن ال��دین، بینم�ا الغزال��ي درس�ها للوص��ول إل�ى الحقیق��ة،        

لمنطق لأن�ه رآه عون�اً   ولكنه تخلى عنها عن�دما رأى تناق�ضها م�ع ال�دین، ول�م یح�تفظ منه�ا إلا ب�ا          
لل�دین، ف��ألبس الفل��سفة ث��وب ال��شرع، مم��ا جع��ل اب��ن ش��هاب ال��دین ی��شدد النكی��ر علی��ه ویتق��صى   

  . ھفواته وھناته لأنه رآه یجعل العقل حكماً على الشریعة

  : وقد قسم ابن شهاب الدین طرق العلماء في فهم العقائد الإسلامیة إلى أربعة أقسام

  ن أن القرآن جاء بالطریقة الخطابیة والمقدمات الإقناعیة، قسم الفلاسفة الذین یرو  ـ



  وقسم المتكلمین الذین یقدمون قضایا عقلیة على النظر في الآیات القرآنیة،   ـ

وقسم من العلماء یعتب�رون م�ا ف�ي الق�رآن م�ن آی�ات ت�دل عل�ى التوحی�د وال�صفات م�ن                   ـ
  ناحیة كونها أخبار لا أدلة إثبات، 

ء ف�ي الق�رآن وله�م تفكی�ر فی�ه ولك�نهم خ�الفوا الطوائ�ف ال��سابقة،         وق�سم آمن�وا بم�ا ج�ا      ـ
  .وھؤلاء ھم الأشاعرة والماتریدیة الذین سلكوا المسلك العقلي لیجابهوا المعتزلة

وبالنتیج��ة ی��رى اب��ن ش��هاب ال��دین أن الق��رآن فی��ه غن��اء بأدلت��ه وحجج��ه لطال��ب العقی��دة    
 ھ�ذا یتف�ق م�ع اب�ن ال�صلاح ب�أن الفل�سفة              الإسلامیة، وأنه لیس بحاجة لمنطق الیونان، وھو في       

وعلیه فإن اب�ن ش�هاب ال�دین یه�اجم المنط�ق فیثب�ت أن�ه ل�یس ل�ه              . شر، وأن المنطق یدخل الشر    
فائدة عملیة ولا نظریة، كم�ا یه�اجم المنط�ق ف�ي قواع�ده، ف�لا ی�رى الج�دل المنطق�ي ولا القی�اس                    

 كما یرى الإمام تقي ال�دین لأن    وھذا كلام سلیم  . المنطقي موصلین إلى الحق بطریق جازم قطعي      
م�ادة ال��دلیل لاش�كله ھ��ي الت��ي توص�ل إل��ى الیق��ین، ولأن ف�ي الكت��اب وال��سنة نج�د الغن��اء لیع��رف      

  . المسلم عقیدته كلها

ویكف��ي أن یعل��م الم��رء أن العلم��اء الأول��ین ق��د أنتج��وا ف��ي أب��واب العل��م وھ��م لا یعرف��ون    
ب�ن ش�هاب ال�دین ق�د ش�دد النكی�ر عل�ى الفلاس�فة         وھكذا نجد أن ا. المنطق ولا حدوده ولا قیاساته   

ومن اتبع طریقتهم من العلماء في بحث العقائ�د الإس�لامیة ودراس�تها، ورأى أن ال�سبیل الوحی�د               
  . لمعرفة العقیدة والأحكام وما یتصل بها لا یكون إلا من القرآن والسنة

  :وقفة مع العقائد في عصره

  :الوحدانیة والصفات

وحدانی��ة الخ��الق، ووحدانی��ة المعب��ود، ووحدانی��ة  : ان متلازم��ة ھ��يللوحدانی��ة ثلاث��ة مع��
أما وحدانیة الذات فجمیع الفرق الإسلامیة مجمعة عل�ى ھ�ذه الوحدانی�ة وإن اختلف�وا ف�ي             . الذات

  :معنى وحدانیة الذات، ولذلك نجد ابن شهاب الدین یرى الحكم بالزیغ على خمس فئات ھي

  :الباطنیة

رون وجود االله في الذھن لا في الواق�ع، وینف�ون ال�صفات، مم�ا           ومنهم القرامطة الذین ی   
  یؤدي لنفي الذات والتعطیل، 

  :الفلاسفة

الذین یثبتون الوجود والصفات السلبیة م�ن الق�دم والمخالف�ة للح�وادث، وأن�ه تع�الى رب                   
  العالمین وخالق الأكوان، 

  :الاتحادیة

ت العلی�ة الت�ي تظه�ر ف�ي وج�ود         وھم أنصار ابن عربي الذین یرون الوجود المطلق لل�ذا         
  الأشیاء، 

  



  :المعتزلة

الذین یشبهون الفلاسفة في إثبات الصفات السلبیة، وأن م�ا ورد ف�ي الق�رآن م�ن أس�ماء            
  حسنى تمیز الذات العلیة وتدل علیه،

  :الأشاعرة

ال��ذین یثبت��ون ال��صفات ال��سلبیة و ص��فات المع��اني م��ن عل��م وق��درة وإرادة وغیرھ��ا م��ع    
  . ات المادیة من استواء وتجلي وغیرھاالتوقف عن الصف

وم�ن ھن�ا فإنن�ا نج��د أن اب�ن ش�هاب ال��دین ی�رى أن ال�سلف ق��د أثبت�وا ال�صفات والأس��ماء          
الحسنى كما وردت في القرآن الكریم، وأن غیر ذلك ھو من الزی�غ ول�یس م�ن الكف�ر أو ال�شرك،                

  :وأنه یعتمد في ذلك على أصلین اثنین ھما

آن الكریم والسنة الشریفة، وإبقاؤه على ظاھره، والإیم�ان ب�ه        عدم تأویل ما جاء به القر     
  بالتفویض،

أن ھذا الظاھر لا یقتضي الت�شبیه أو التج�سیم، مم�ا یجع�ل اب�ن ش�هاب ال�دین وس�طاً ب�ین            
المجسمة ومن نفوا الصفات أي بین التمثیل والتعطیل، ولكنه في نفس الوقت یثبت الفوقی�ة، أي   

  . ا من النصوص الكثیرة في القرآن والسنةأن االله تعالى فوق، وذلك أخذ

وم��ن ب��اب النق��د نج��د اب��ن ش��هاب ال��دین ض��د التأوی��ل، ولكن��ه یلج��أ إلی��ه عن��دما یعتب��ر ك��ل  
الأس�ماء ال�واردة ف�ي نع��یم الجن�ة مجازی�ة، وك��ان الأول�ى ب�ه أن یجری��ه عل�ى الحقیق�ة دون كی��ف          

  . لإبعاد التجسیم عن االله تعالى فیقفل مسارب الشك إلى النفوس

وخلاص��ة م��ا ی��راه اب��ن ش��هاب ال��دین أن��ه یعتب��ر ألف��اظ الی��د والن��ـزول والق��دم والوج��ه           
  . والاستواء على ظاھرھا ولكن بمعان تلیق بذاته الكریمة

  :وھنا لابد من وقفة مع أمرین ھما

  :المتشابه والتأویل

یرى جمهور المفسرین أن الآیات المتشابهات ھي المتعلقة بال�صفات والأفع�ال الم�ضافة           
لیه سبحانه، مثل عبارة ید االله، ولهذا اختلف العلماء في منهاج السلف فیما إذا كانوا مفوض�ین      إ

لا یخوضون في ذلك تجنباً للفتنة أم كانوا مؤولین ومفسرین طلباً للحق، فیرى ابن شهاب الدین             
  .أنهم لم یتوقفوا بل أخذوا العبارات بظواھرھا دون البحث عن الكیفیة تجنباً للزیغ

ف��إن ك��ان ی��سأل : م��ر كل��ه ف��ي حقیقت��ه ت��ابع للق��صد م��ن ال��سؤال ع��ن معن��ى المت��شابه  والأ
لیعرفه فلا شيء في ذلك، وإن كان یقصد السائل أمراً سیئاً فیجب الحذر منه، وكذلك الح�ال عن�د             

ف��إذا توق��ف عن��د لف��ظ الجلال��ة   : }{}وم��ا یعل��م تأویل��ه إلا االله والراس��خون ف��ي العل��م  {: ق��راءة الآی��ة
 وع��دم الخ��وض ف��ي التف��سیر، وھ��ذا ح��ال بع��ض ال��سلف، وأم��ا إذا ق��رأ معه��ا      اس��تدعى التوق��ف 

فإن ھذا یستدعي ع�دم التوق�ف وس�لوك م�نهج التف�سیر، وھ�ذا ھ�و ح�ال الأكثری�ة            } والراسخون{
  . من السلف

  



وأم��ا كلم��ة التأوی��ل فبمعن��ى معرف��ة الم��آل والحقیق��ة یلتق��ي فیه��ا م��ع م��ن یق��ف عن��د لف��ظ    
وأما المتكلم�ون فیت�أولون الآی�ات    . ل القرآن، ومع المعنى اللغوي    الجلالة، وھذا یتفق مع استعما    

المت�شابهة الخاص��ة بال��صفات بم��ا یتف��ق م��ع التن��ـزیه، إذ ت��ؤول الی��د بالنعم��ة أو الق��وة، والن��زول  
وأما الغزال�ي فی�رى ك�ابن ش�هاب ال�دین أن اكث�ر              .. بنزول النعمة أو الأمر، والاستواء بالاستیلاء     

ر ولم یتوقفوا تماماً بالن�سبة لآی�ات ال�صفات، ولكن�ه رأى أن الظ�اھر      السلف فسروا بعض التفسی   
  .ھو المعنى المجازي ولیس الاستواء من غیر كیف معلوم عند تفسیر كلمة الاستواء

والفرق بین الغزالي واب�ن ش�هاب ال�دین ی�أتي ف�ي فه�م ك�لام ال�سلف، ف�ابن ش�هاب ال�دین             
واً یلی��ق بذات��ه ولا یتج��اوز ذل��ك ب��ل یفرض��ه عل��ى  یثب��ت ی��داً ل��ذات االله، ون��زولاً یلی��ق بذات��ه، وعل�� 

العامي وغیر العامي، وأما الغزالي فإنه یقرب المعاني مما یجعله یفت�رق ع�ن اب�ن ش�هاب ال�دین              
  :في ثلاثة أمور ھي

ـ یتعرض للجوھر والعرض وینفي عن االله الجسم والعرض وكل خواص الأجسام، بینم�ا         
  طل ھذا التفكیر والمنهاج،ابن شهاب الدین لا یرى التعرض، لذلك یب

  ـ یقرر أن السلف فهموا من ھذه الألفاظ أموراً معنویة ولیست مادیة،

  . ـ یفرض التفویض على العامي إن لم یدرك، ویسوغ لغیر العامي التأویل

والملاحظ أن ابن شهاب الدین في فهم المتشابه یفضي إلى ت�وھم الت�شبیه والتج�سیم بالن�سبة               
نم��ا رأى الغزال��ي بتقری��ب الألف��اظ تقریب��اً فكری��اً م��ستقیماً، مم��ا یجعل��ه راجح��اً   للعام��ة ب��شكل خ��اص، بی

  . علیه، ومما یجعل تخریج السلف على منهاجه أسلم منه على منهاج ابن شهاب الدین

  :خلق القرآن

ھذه المسألة تتصل بالصفات والوحدانیة، وقد أثارھا جهم بن ص�فوان والجع�د ب�ن درھ�م           
لا بنفي ص�فة الك�لام وص�فات المع�اني وأن الق�رآن مخل�وق، وأی�ضاً نف�ى                   في العصر الأموي، وقا   

المعتزلة ذلك وقالوا بخلق القرآن، مما جعل ابن ش�هاب ال�دین یق�ول ع�ن ك�ل م�ن ینف�ي ال�صفات                
ھ��ـ وحمل��ه ٢١٢وم��ع اعتق��اد الخلیف��ة الم��أمون ب��رأي المعتزل��ة وإعلان��ه ذل��ك ع��ام  . بأن��ه جهم��ي

 بعده من الخلفاء بحمل الناس علیه فقد تع�رض الفقه�اء         ھـ وتوصیته لمن  ٢١٨الناس علیه عام    
  . للابتلاء، وكان أشدھم في ذلك الإمام أحمد بن حنبل

وقد رد ابن ش�هاب ال�دین الم�سألة ووض�ح مقال�ة الإم�ام أحم�د فق�ال بأن�ه ل�یس معن�ى أن                          
 الق��رآن غی��ر مخل��وق أن��ه ق��دیم، والإم��ام ل��م یق��ل أن الق��رآن ق��دیم وإنم��ا ق��ال أن��ه غی��ر مخل��وق،      

  . والفلاسفة ھم الذین أوجدوا التلازم بین القدم وكونه غیر مخلوق على أساس ظنیات عقلیة

وخلاص��ة رأي الإم��ام أحم��د ف��ي ذل��ك وب��شرح اب��ن ش��هاب ال��دین أن الق��رآن الك��ریم غی��ر    
مخلوق ولكن لیس قدیماً ب�ل ھ�و ح�ادث بح�دوث ال�تكلم من�ه س�بحانه بم�شیئة وإرادة، وأن ن�سبة            

مام أحمد حصلت بروایة مجهولة، وقد أنكرھا ابن شهاب الدین، وبذلك یلتقي          القول بأنه قدیم للإ   
  . رأي ابن شهاب الدین وأحمد معاً في كون القرآن غیر مخلوق وغیر قدیم معاً

ھذه خلاصة ما ورد م�ن بی�ان ف�ي ح�ق وحدانی�ة ال�ذات وال�صفات، وأم�ا وحدانی�ة الخل�ق                      
ل�ذي خل�ق الخل�ق كله�م، ف�لا ش�ریك ل�ه ف�ي ملك�ه          والتكوین فإنها تعني أن االله سبحانه ھو وحده ا       

  .ولا منازع له في سلطانه ولا إرادة تنازع إرادته، فالكل منه وإلیه یعودون



ولكن الفلاسفة أثاروا حریة الإرادة الإنسانیة في أفعال الإنسان، وقدرته على أفعال�ه م�ن     
 والكتاب�ة ف�ي الل�وح    خیر وشر، وذلك منذ آخر ع�صر ال�صحابة وعن�د الك�لام ف�ي الق�ضاء والق�در             

المحفوظ حتى أجاب الإمام علي بن أب�ي طال�ب ك�رم االله وجه�ه عل�ى س�ؤال ع�ن الق�ضاء والق�در                      
إن االله أمر تخییرا، ونهى تح�ذیراً،  : وأعمال الإنسان عندما وجه إلیه وھو راجع من صفین فقال 

ل�سموات والأرض  وكلف تیسیراً، ولم یعص مغلوبا، ولم یرسل الرسل إلى خلقه عبثاً ولم یخلق ا    
  . }{}ذلك ظن الذین كفروا فویل للذین كفروا من النار{وما بینهما باطلاً، 

وعندما كانت قد اتسعت البحوث الفلسفیة والكلامیة ظهرت الجبریة والقدریة والمعتزل�ة      
وبعدھا الأشعریة القائلین بخلق االله للأفعال ولك�ن العب�د ل�ه اكت�ساب باختی�اره ولك�ن الاكت�ساب لا           

فه�اجم اب�ن ش�هاب ال�دین     . عن إرادة االله، مما جعل ابن حزم یعتبر الأش�عري م�ن الجبری�ة             یخرج  
الجبریة ورآھم قد أشركوا عندما أفرطوا في المغالاة فجعلوا كل عمل جبریاً، كم�ا ھ�اجم القدری�ة                  

، لأنهم قالوا أن المح�دث للمع�صیة        ]القدریة مجوس ھذه الأمة   [ومنهم المعتزلة تبعاً للأثر القائل      
كم�ا  . ھو العبد وكذلك الطاعة، واالله لم یحدث ش�یئاً م�ن ھ�ذا أو ذاك ب�ل أم�ر به�ذا ونه�ى ع�ن ذاك         

اعتبر الأشاعرة قریبین إلى الجبر بل ما یقولونه ھو من الجبر، إذ قالوا أن العبد لا یحدث أفعاله          
 لتف�ریقهم  ولا ھو موجداً لها وإنما فقط یكتسب أفعاله عن�د مقارن�ة قدرت�ه للقی�ام به�ا، ویه�اجمهم          

بین الفعل والكسب إذ یرون الكسب مجرد اقتران بین الفعل والقدرة، وھذا یجعله لا قیمة ل�ه ف�ي         
.. تحمل المسئولیة، لأنه إن جعل الفعل الله كان ھناك الجب�ر وإن جعل�ه للعب�د ك�ان ھن�اك الاعت�زال                 

ریعاً، إلا أن�ه ی�رى   وأنه بالرغم من اعتباره للجبریة بأنهم أبعد الفرق ع�ن الهدای�ة، توحی�داً وت�ش              
أن مذھبي الجب�ر والاعت�زال مبت�دعین لت�سویة الأول ب�ین الط�ائع والعاص�ي ف�ي ع�دم الم�سئولیة               

  . عن أفعاله، ولتسویة الثاني بینهما في عدم صلة أفعالهما باالله سواء كانت خیراً أو شراً

ق��ادر وأم��ا رأی��ه ف��ي م��ذھب ال��سلف فق��د رآه ف��ي الإیم��ان بالق��در خی��ره وش��ره، وان االله     
ومرید، وأنه تعالى خلق العبد وكل ما فیه من قوى، وأن العبد یفعل م�ا ی�شاء بقدرت�ه وم�شیئته،              
وأنه من ھنا یتحمل الناس مسئولیات أعمالهم في ال�دنیا، وأن عل�یهم التوب�ة م�ن ال�ذنوب وع�دم                  

لیس ال�ذي  الاحتجاج بالقدر، فیكونوا كآدم الذي تاب من ذنبه فه�داه االله واجتب�اه، ولا یكون�وا ك�إب              
  .أصر على ذنبه احتجاجاً بالقدر، فاستحق اللعنة والخلود في العذاب

وبالرغم م�ن اقتراب�ه م�ن المعتزل�ة إلا أن�ه یخ�الفهم عن�دما ی�رى أن م�ذھب ال�سلف ال�ذي                     
ی��دین ب��ه ھ��و أن االله یری��د الخی��ر وال��شر، یری��د الطاع��ات والمعاص��ي، لأن إرادت��ه ش��املة، ولكن��ه 

ر والطاع�ات ویك�ره وی�سخط ع�ن ال�شر والمعاص�ي، ول�و كان�ت         سبحانه یحب ویرض�ى ع�ن الخی�       
  .كلها من إرادة الإنسان

وكذلك یفترق عن المعتزلة بقوله بأن االله یعین ویوفق من یرید الخیر للقیام به ولا یعین             
وی��رى أن م��ن تم��ام قدرت��ه س��بحانه وحكمت��ه أن جع��ل المخت��ار   . م��ن یری��د ال��شر عل��ى القی��ام ب��ه 

وھن�ا یث�ور موض�وع تعلی�ل     . ته وقدرته أن رتب آثار الاختیار على فاعل�ه مختاراً، ومن تمام حكم   
  :أفعال االله، وقد رأى أن في الأمر ثلاثة تقدیرات ھي

أن االله سبحانه عندما خلق المخلوقات وأمر بالم�أمورات ل�م یفع�ل ذل�ك لا لعل�ة أو                : الأول
  داع أو باعث بل لمحض مشیئته وإرادته، 

  عندما فعل ذلك فعله لعلة وغایة،أن االله سبحانه : والثاني

  .أنه سبحانه فعل ذلك لحكمة محمودة: والثالث



أم�ا م�ا ھ�ي ھ�ذه الحكم��ة المحم�ودة فق�د اختل�ف أھ�ل العل��م ف�ي ذل�ك، فق�ال المعتزل�ة إنه��ا             
وق�ال غی�رھم ھ�ي ف�ي تق�دیر االله وإرادت�ه وفعل�ه، وم�ن ھن�ا            . الأشیاء التي یأمر بها وینهى عنه�ا      

لعقل��ي والق��بح العقل��ي، ف��رأى المعتزل��ة أن االله لا ی��أمر إلا بال��صالح ولا  ج��اء الك��لام ف��ي الح��سن ا
وق�د رف�ض   . ینهى إلا عن الفاسد، وأنه تعالى بالتالي یجب الصلاح والأصلح بالنسبة له س�بحانه           

ابن شهاب الدین ھذه المقولة لأنه رآھا قیاس الخالق على المخل�وق، ورأى أن الحكم�ة معلوم�ة         
  : وز الإیجاب على االله، ولذلك یقرر ثلاثة أمور ھيفقط عند االله، ولا یج

  خلق االله الخلق لحكمة یعلمها دون أن تقید فعله وإرادته،  -١

لا حسنا ذاتیاً ولا قبحاً ذاتیاً للأشیاء حتى یجب ال�صلاح والأص�لح ف�ي ح�ق االله تع�الى               -٢
  بل ما یأمر به ھو الصالح وما ینهى عنه ھو الفاسد، 

  . ا أمر به ونهى عنه ھو لنفع الناس ودفع الضر عنهمما خلقه االله وم -٣

ھذه ھي خلاصة بیان وحدانیة الخلق والتكوین، واما الوحدانیة في العبادة فه�ي تقت�ضي          
  : أمرین اثنین ھما

  ألا یعبد إلا االله وحده، ولا یعترف بألوھیة لغیره سبحانه،  -١

اج�ب أو م��ستحب أو مب��اح  أن یعب�د االله س��بحانه بم�ا ش��رعه عل��ى أل�سنة رس��له م��ن و    -٢
بقصد الطاعة، والدعاء من العب�ادة، ول�ذلك لا یج�وز التق�رب إل�ى االله بال�صالحین والأولی�اء، ولا                 

  . الاستغاثة والتوسل بالموتى، ولا زیارة قبور الصالحین والأنبیاء للتیمن

وھ��و م��ع إق��راره بكرام��ة الأولی��اء لا ی��سوغ اتخ��اذھم وس��ائل ل��ربهم، وھن��ا نج��ده ی��رى       
معجزات الأنبیاء المقرون�ة بالتح�دي، ومعج�زات غی�رھم الت�ي تح�صل به�ا            : ارق في قسمین  الخو

ویقول بأن الكرام�ة لا تعط�ي ب�ذاتها ف�ضلا، وأن         . فائدة دینیة أو دنیویة، أو حتى مخالفة شرعیة       
ثم إنه لا یوج�د تلازم�اً ب�ین الكرام�ة والولای�ة، فق�د یك�ون ال�شخص ك�افراً           . الاستقامة أفضل منها  

 على یدیه خوارق العادات، وقد یكون م�ن أولی�اء االله ال�ذین یت�صفون بالإیم�ان والتق�وى             وتجري
وأی�ضاً ق�د ی�صیب ص�احب الكرام�ة وق�د یخط�ئ فی�رد علی�ه          . ولا یجري على یدیه ش�يء م�ن ذل�ك      

ثم إنه لا یجوز التقرب إلى االله بالأولیاء ولا بالموتى م�ن الأنبی�اء وال�صالحین ولا بزی�ارة                . خطأه
وإن كان��ت زی��ارة القب��ور عام��ة ج��ائزة للاتع��اظ، وأم��ا زی��ارة قب��ر الرس��ول علی��ه وآل��ه     قب��ورھم، 

: الصلاة والسلام فقد خصه بالمنع مع أنه نق�ل الكثی�ر م�ن الآث�ار الت�ي ت�دل عل�ى الج�واز، ومنه�ا              
كثرة زیارة الصحابة والتابعین لقبره علیه وآله السلام وتجویز الدعاء والزائر متجه إلى القب�ر،             

لا ت�شد الرح�ال إلا إل�ى    [مام مالك على زیارة القبر عند ال�سفر، ث�م إن الح�دیث ال�صحیح           وحث الإ 
  .دلیل على شرف البقعة التي دفن فیها علیه وآله السلام..] ثلاثة مساجد

  :الحلول ووحدة الوجود والاتحاد - الوحدانیة والتصوف

ن، الحل��ول والاتح��اد، فوح��دة الوج��ود لاب��ن عرب��ي فیه��ا اتح��اد لا تع��دد فی��ه، بینم��ا الآخ��را 
فیهما اتحاد بین اثنین، فیرى ابن شهاب الدین أن اصل م�ذھب وح�دة الوج�ود ھ�و أن وج�ود ك�ل                     
المخلوقات والمصنوعات ما ھو إلا عین وجود الرب، وأنه لا یوجد تمیز عنها في ذات�ه، فی�رون        

ة مع�ه بع�د أن   أن المعدوم شيء ثابت في حال العدم، أي أن الرب خلق الأشیاء الت�ي كان�ت متح�د          
  .كانت غیر موجودة، ولذلك یرون أن وجود الخالق ھو وجود الخلق وعینه



ویعتمد ابن شهاب الدین ف�ي إبط�ال ھ�ذا الق�ول عل�ى النق�ل والعق�ل مع�اً، فی�نقض دعامت�ه                 

، وأن أي شيء م�ن ھ�ذه المخلوق�ات ك�ان ش�یئاً،      المعدوم قابل للوجودالأولى، وھو قولهم أن  
إنم�ا قولن�ا ل�شيء إذا أردن�اه أن     { الخالق، فی�ورد بع�ض الآی�ات م�ن مث�ل             وكانت ماھیته ثابتة مع   

، وأن ھذه الآیة وأمثالها مم�ا ی�ستدلون ب�ه عل�ى ق�ولهم حج�ة عل�یهم لا له�م               }{}نقول له كن فیكون   
لأن وجود الشيء ھو عینه وماھیته ولیس منف�صلاً عن�ه كم�ا یقول�ون فكی�ف یثب�ت ویتوح�د م�ع                       

  !الخالق؟

، فیب�ین كی�ف   القول بالوحدة بین المخلوق والخالق  نیة، وھي   ثم یبطل دعامتهم الثا   
أن الشيء عندما خلق أصبحت ماھیته موج�ودة بع�د أن كان�ت معدوم�ة، وھ�ذا یقت�ضي أن تك�ون          
غی��ر موج��دھا وخالقه��ا، لأنه��ا كان��ت معدوم��ة ووج��دت، فالخ��الق ھ��و الم��ؤثر ف��ي إیجادھ��ا وھ��ي   

ث�م یب�ین أن م�ذھب وح�دة الوج�ود      .دة بینهم�ا المتأثرة، وفرق بینه�ا وب�ین خالقه�ا ولا یمك�ن الوح�           
  :یتوجه من الناحیة الدینیة إلى ھدم أصول الإیمان الثلاثة

الإیمان باالله، عندما یزعم أن وجود االله ھو وجود العالم وأن ل�یس للع�الم ص�انع غی�ر       . ١
  العالم نفسه،

ل علی�ه  والإیمان برسله، عندما یزعم أن أصحاب ھ�ذا الم�ذھب أعل�م ب�االله م�ن الرس�و         . ٢
  وآله السلام ومن جمیع الرسل علیهم السلام وأنهم یساوونه في أخذ العلم بالشریعة عن االله،

والإیمان بالیوم الآخر، عندما ی�زعم أن أص�حاب الن�ار یتحكم�ون به�ا فیتمتع�ون به�ا،                    . ٣
وھم بذلك یسقطون التكالیف عن العبد ویبیحون له جمیع المآثم حتى یقول الإم�ام ع�ز ال�دین ب�ن         

. شیخ س�وء مقب�وح، یق�ول بق�دم الع�الم، ولا یح�رم فرج�اً        : بد السلام عن شیخهم ابن عربي أنه      ع
  . ھؤلاء كفار یعتقدون أن الصنعة ھي الصانع: ویقول أبو العباس الشاذلي

فری�ق ی�رى أن االله س�بحانه    :  ال�ذي ن�ادى ب�ه الح�لاج، ففی�ه فریق�ان        مذھب الحلول وأما  
لیة الجهمیة، وفریق یرى أن االله یحل في بع�ض مخلوقی�ه،         حال بذاته في كل مكان، وھؤلاء حلو      

كما یدعون أنه حل في الحلاج، ویراه ابن شهاب الدین كقول النصارى في المسیح علیه ال�سلام         
  . إلى أبعد الحدود

 فإن�ه ی�رى أن النف�وس م�ع ص�فائها ف�ي العب�ادة تعل�و وت�سمو حت�ى              مذھب الاتحاد وأما  
ولاش�ك بع�د ع�ن ال�شریعة ول�یس كف�راً، كم�ا یق�ول اب�ن ش�هاب           تفنى في ذات االله س�بحانه، وھ�ذا      

اثن�ان غی�ر   : وقد رأى أن الفناء یقسم إلى ثلاث�ة أق�سام  . الدین، ولا سیما عندما یسقطون التكلیف 
محم��ودین، وواح��د محم��ود، أم��ا الق��سم المحم��ود فه��و الفن��اء ال��دیني ال��شرعي ال��ذي ج��اءت ب��ه    

طاعة االله ع�ن طاع�ة غی�ره، وف�ي ح�ب االله ورس�وله       الرسل وأنزل في الكتب، فیفنى الإنسان في    
عن حب غیره، وأما القسم الثاني غیر المحم�ود فه�و فن�اء ال�شهود، أي أن یفن�ى العب�د بمعب�وده           
عن عبادته فلا یشاھد حتى نفسه بمشاھدته لربه، وھذه المشاھدة أو الاستح�ضار الله ف�ي ال�ذھن      

ي قد یعیشها العاب�د بكث�رة عبادت�ه وق�د لا     بقوة ھو من عوارض طریق االله ولیس من لوازمها، أ        
یعیشها، وأما القسم الثالث غیر المحم�ود فه�و الفن�اء ع�ن وج�ود ال�سِّوى أو وج�ود الغی�ر فی�رى                     

  . وجود المخلوق ھو عین وجود الخالق، وھذا ھو قول أصحاب وحدة الوجود

  



م ابن ش�هاب   وھنا ننتهي من الوقوف على ھذه المسائل في الوحدانیة التي عایشها الإما           
الدین بصورة عاصفة، فأثرت في حیاته بقسوة، وننتقل إلى م�ا بق�ي م�ن م�سائل الاعتق�اد ب�شكل                   
م��وجز وس��ریع، وھ��ي ت��شمل الإیم��ان، ورأي اب��ن ش��هاب ال��دین ف��ي الإمام��ة، ومن��ازل ال��صحابة  

  . رضوان االله علیهم أجمعین

س�ول م�ع ش�هادة أن لا       لقد اتفق العلماء أن التصدیق والإذعان لما ج�اء ب�ه الر           : الإیمان
إله إلا االله وأن محمداً رسول االله ھي ركن الإیمان الأول، واختلفوا ف�ي اعتب�ار الأعم�ال ج�زء أو             

فالخوارج والمعتزلة اعتبروھا من الإیمان، فمرتك�ب الكبی�رة ك�افر ل�دى        : لیس بجزء من الإیمان   
ھ��ل ال��سنة ق��الوا أن  الخ��وارج، وف��ي منزل��ة ب��ین المن��زلتین ل��دى المعتزل��ة، ولك��ن جماع��ة م��ن أ    

الأعمال لیست جزءاً من الإیمان، وعلى رأسهم شیخ أبي حنیفة حماد ب�ن أب�ي س�لیمان، ولك�نهم        
یختلفون عن المرجئة الذین یرون أنه لا یضر مع الإیم�ان مع�صیة ولا تنف�ع م�ع الكف�ر طاع�ة إذ                  

ین فی�رى  یرون وجوب الإكثار من الطاعات وتجنب الوق�وع ف�ي المعاص�ي، وأم�ا اب�ن ش�هاب ال�د        
رأي ال��سلف ال��صالح م��ن أن العم��ل ج��زء م��ن الإیم��ان، ول��ذلك فه��و یزی��د وی��نقص، وھ��ذا م��ا دام  
موفوراً كان صاحبه مؤمناً، والأصل ھو الشهادتان، كما یرى أن مرتكب الكبیرة لا یعد كافراً ب�ل             

  .عاصیاً أو فاسقاً

شروط رآھ�ا  ، وھي أن من الواج�ب وج�ود إم�ام الجماع�ة ولك�ن ب�      الإمامة العظمى وأما  
البعض أن یكون قرشیاً مع استقامة في الدین وأفضلیة في المسلمین إن أمكن مع البیعة الحرة،       
ورآھا آخرون أن یكون ھاشمیاً علویاً، ومن ھؤلاء م�ن رآھ�ا أن یك�ون أی�ضاً فاطمی�اً، وأم�ا اب�ن                 

م��شورة ش�هاب ال��دین فق��د اش��ترط كأھ�ل ال��سنة والجماع��ة أن یك��ون قرش�یاً، وأن تك��ون ولایت��ه ب   
  .المسلمین، وأن یبایع، وأن یكون عدلاً

وأما إذا نقض شرط من ھذه الشروط في الإمام فهل تجب طاعته؟ منهم من قال لا طاعة        
له لأن ولایت�ه ظل�م، وم�نهم م�ن ق�ال وھ�م الأكثری�ة أن�ه یط�اع ف�ي المع�صیة، وم�نهم م�ن ق�ال أن                     

سق فیط�اع ف�ي الح�ق ولا یط�اع ف�ي       الإمام الأعظم وحده الذي إذا كان ناق�صاً لأح�د ال�شروط كالف�             
وأم�ا اب�ن ش�هاب ال�دین فی�رى الطاع�ة ف�ي الع�دل         . المعصیة، وأما إذا كان أحد ولاته فیجب عزله 

  .والعصیان في الظلم

وأم�ا ھ�ل یث��ور الن�اس ض�د الإم��ام ال�ذي ین�تقص أح��د ال�شروط الأربع�ة، ف��إن اب�ن ش��هاب          
خلفاء مل�وك، وی�رى أن الطاع�ة واجب�ة     قسم خلفاء نبوة، وآخر : الدین یقسم الخلفاء إلى قسمین 

كم�ا  . للأول كطاعة الله، ولازمة للثاني دفعاً للفتن، وھذا ھو ما رآه الأئمة أحمد والشافعي ومال�ك            
أنه یرى إمامة الق�وي م�ع ف�سقه أول�ى م�ن ال�ضعیف م�ع عدل�ه، وی�رى طاع�ة الحك�م الع�ضوض                    

 یرتكبه��ا، وم��ن أج��ل ھ��ذا  والم��ستبد م��ا دام یجم��ع ش��مل الم��سلمین م��ع اس��تنكار المعاص��ي الت��ي  
  . انسجم عمله مع رأیه في طاعته لسلاطین الممالیك

 فهو یقدم الخلفاء الراش�دین ث�م بقی�ة المب�شرین          ترتیب منازل الصحابة  وأما رأیه في    
السلام قبل صلح الحدیبیة ثم من جاءوا   وصحبه الصلاة و  بالجنة ثم من صحبوا النبي علیه وآله        

  .  ھم من أسلموا بعد الفتحبعدھم، وأدنى الصحابة مرتبة

  



  : السیرة الفقهیة والأصولیة

  :فقه الإمام تقي الدین

لم یخرج ابن شهاب الدین في كل ما وصل إلیه من الفقه عن الأصول الحنبلی�ة وإن ك�ان             
وب�الرغم  .قد تجاوز الإطار المذھبي إلى الدراسة الفقهیة المقارنة بما فیه�ا فق�ه ال�شیعة الإمامی�ة                 

فضّل مذھب الإمام أحمد عل�ى س�ائر الم�ذاھب الأربع�ة، ویبق�ى یق�رر أم�وراً ثلاث�ة                   من ذلك یبقى ی   
تقدیره للأئمة الأربعة لمنازلهم الفقهیة، وتوصیته لكل فقیه ألاّ یلت�زم م�ذھباً معین�اً إذا وج�د        : ھي

  .الحق في غیره، ودعوته لأي فقیه أن یترك المذاھب كلها إذا وجد حدیثاً یخالفها

  :  لما یظن أنه الحق في غیره فإنه یقسم الناس إلى ثلاثة أقسام ھيوعند ترك المذھب

م��ن لدی��ه الق��درة عل��ى الت��رجیح لمعرف��ة الأدل��ة التف��صیلیة، وی��ستطیع الموازن��ة       : الأول
والترجیح بینها سواء كان في جمیع المسائل أو مسألة واحدة، فهذا یج�ب علی�ه الت�رجیح وع�دم        

  . إتباع مذھب معین

 القدرة على الاستنباط ویتبع أح�د المجته�دین، فه�ذا مذھب�ه م�ذھب ذاك         من لدیه : والثاني
  . المجتهد، ولا ینتقل من رأي إلى آخر إلا تبعاً لدلیل غیره

من ینتقل من مذھب إلى آخر من غیر دلیل سواء كان من أھل الاستدلال أو من   : والثالث
ة، وھ�ذا إذا ل�م یك�ن ل�ه     غیر مقصد دیني إن كان من العامة، فهذا انتقال ھ�وى وغ�رض وم�صلح              

وأم�ا بالن��سبة لت��رك الم��ذھب  . ع�ذر ش��رعي ی��سوغ الانتق�ال یق��ع ف��ي العب�ث بالم��ذاھب وال��شریعة   
للحدیث ف�ابن ش�هاب ال�دین ی�رى ذل�ك م�ع الح�دیث ال�صحیح فق�ط، ویست�شهد عل�ى ذل�ك بم�ا ك�ان                

  .یفعله الصحابة إذ كانوا ینهون الناس عن تقلیدھم إذا وجدوا حدیثاً یخالف قولهم

ھنا نحتاج إلى وقفة مع كل قسم من أقسام الدراسات الفقهیة الأربع�ة الت�ي تع�رض له�ا         و
  :ابن شهاب الدین فیما یلي

  : فتاوى ابن شهاب الدین في مذھب الإمام أحمد) ١(

ط��لاق المك��ره وال��سكران لا یق��ع، وھ��ذا م��ذھب الإم��ام أحم��د، ویلتق��ي فی��ه م��ع مال��ك      )١
  . ي حنیفةوالشافعي، ویفترق فیه مع الإمام أب

جرائم السكران من قتل وغیره، فإنه لا یحاسب ولا یقع علیه القصاص ف�ي القت�ل م�ا               )٢
  . دام لم یشرب لیتشجع على تنفیذ ما عزم علیه من قبل، ولو فعل ذلك یؤاخذ مؤاخذة كاملة

العمل بالخط في إثبات الحقوق، وھو قول أحمد وال�شافعي ومال�ك، وق�ول المت�أخرین                )٣
   .من الأحناف

الهب��ة لرف��ع الظل��م أو نی��ل الح��ق، فإن��ه یراھ��ا ھ��ي والأج��رة لا تج��وز، وی��أثم ك��ل م��ن      )٤
یأخذھا من المسئولین، وأما ف�ي ح�ق المعط�ي فیج�وز ل�ه أن یعط�ي إذا ك�ان لا یوج�د س�بیل آخ�ر                      

  . لرفع الظلم عنه أو نیل الحق، والإثم على من ظلمه

ن بعضهما، ویرد المال ل�صاحبه إذا      اختلاط المال الحلال بالحرام یبقیهما منفصلین ع       )٥
وأما الأكل منه في الضیافة مثلاً فلا یج�وز إذا ك�ان      . كان معروفاً، وإن لم یكن معروفاً یتصدق به       



یغل��ب علی��ه الح��رام، إلا إذا ك��ان ف��ي ذل��ك مف��سدة أكب��ر كقطیع��ة رح��م أو إف��ساد ذات الب��ین، وأم��ا   
  .فإن غلب الحلال جاز وإلا فلاالتعامل مع من اختلط حلال مالهم بحرامه ففیه شبهة، 

   :دراسات فقهیة مقارنة) ٢(

ف��بحكم درای��ة اب��ن ش��هاب ال��دین ف��ي الم��ذاھب الأربع��ة یظه��ر عم��ق مقارنت��ه ف��ي الأمثل��ة   
  : التالیة

كون القت�ال لأج�ل الكف�ر أو    : وھنا ثلاث مسائل: القاعدة بشأن القتال في الإسلام    -١
الح�رب أم ال�سلم، وج�واز ص�لح     : مین م�ع غی�رھم  لأجل الاعتداء، وكون الأصل في علاق�ة الم�سل      

  . بسلم دائمة أو عدم جواز ذلك

ویقرر ابن شهاب ال�دین ف�ي الم�سألة الأول�ى رأی�ین أح�دھما رأي الجمه�ور مال�ك وأحم�د              
وأبي حنیفة وغیرھم، وھو أن القتال لأجل الاعتداء یكون معه القت�ال لأج�ل ال�دفاع ولا یقت�ل فی�ه       

اني أن القتال لكون الكف�ار كف�اراً لا لأنه�م معت�دون، وھ�ذا ق�ول ال�شافعي،           إلا المقاتلة، والرأي الث   
ویرجح ابن شهاب ال�دین رأي الجمه�ور محتج�اً بن�صوص م�ن الق�رآن       . فیقتل إذن كل بالغ للقتال  

والسنة، وھكذا یكون القتال لاعتداء الكافرین على الم�سلمین ول�یس لمج�رد الخ�لاف ف�ي ال�دین،         
ول�ذلك ل�م یقات�ل الرس�ول     . قة المسلمین بغی�رھم ھ�و ال�سلم لا الح�رب        وعلیه یكون الأصل في علا    

السلام أحداً من كفار ومشركین إلا رداً للاعتداء فلم یبادر النصارى     وصحبه الصلاة و  علیه وآله   
في الشام بالحرب إلا بعد أن اعت�دوا عل�ى بع�ض م�ن أس�لم فقتل�وھم فكان�ت حرب�ه ل�رد الاعت�داء،              

ثالثة وھو ما دام الأصل ھو السلم فإنه یجوز عقد عهد دائ�م أو مطل�ق،     وھنا نصل إلى المسالة ال    
وص�حبه  كما یرى الجمهور، وأن المعاھدات المؤقتة بمدة معینة جائزة لفعل الرسول علیه وآل�ه           

ال���سلام، وأم���ا الدائم���ة أو المطلق��ة فج���ائزة تبع���اً لم���ا ی��راه ول���ي الأم���ر م���ن م���صلحة   ال��صلاة و 
ر أن العهد لازم وإن قرروا أن العهد المطلق غی�ر لازم وإن ك�ان      ھذا وقد رأى الجمهو   .للمسلمین

  . لا قتال إلا عند الاعتداء أو مظنة الاعتداء، وأما العهد المؤقت فهو اللازم

ھناك ق�ولان أح�دھما الأص�ل ف�ي العق�ود      : القاعدة في الشروط المقترنة بالعقود    -٢
أكثریة الفقه�اء م�ن أھ�ل الظ�اھر وكثی�ر      والشروط الحظر إلا ما ورد الشارع بإجازته، وھذا رأي       

وأم�ا ال�رأي الآخ�ر فه�و أن        . من الأحناف وكثیر من الشافعیة وطائف�ة م�ن أص�حاب مال�ك واحم�د              
الأصل في العقود والشروط ھو الإباح�ة حت�ى یق�وم ال�دلیل، وھ�ذا الق�ول ھ�و م�ذھب الإم�ام أحم�د                

ھ�و ال�صحیح بدلال�ة الكت�اب     الذي یرجح�ه اب�ن ش�هاب ال�دین، وھ�و إط�لاق حری�ة التعاق�د، وی�راه             
  .والسنة والإجماع والاستصحاب والقیاس، ومذھب مالك یقترب من مذھب أحمد في ھذا

، أو قاع�دة تل�ف المق�صود المعق�ود علی�ه قب�ل ال�تمكن         القاعدة في وضع الجوائح    -٣
من قبضه، أي ما یصیب موضوع المبایع�ات والم�ؤجرات م�ن مفاس�د وتل�ف قب�ل الق�بض، وھ�ذا                     

أولهم�ا تح�ریم أك�ل أم�وال الن�اس بالباط�ل، وثانیهم�ا أن المعاوض�ات ك�البیع                   : اس�ین یؤخذ من أس  
والإجارة، فیها لا إلزام بغیر التزام، فإذا تلف المعقود علیه في عقد المعاوض�ة قب�ل ت�سلیمه تلف�اً           
لا ضمان فیه فإن العقد ینفسخ، لأن الرس�ول علی�ه وآل�ه ال�سلام أم�ر بوض�ع الج�وائح ف�لا یج�وز                   

 بالثمن، فالاتفاق تام على أن التلف قبل القبض ف�ي عق�ود المعاوض�ات ی�ؤثر ف�ي العق�د،          المطالبة
  ولكن ما مدى الضمان قبل التسلیم، وفي القبض ؟



فرأى بعضهم الضمان التام، فلا فرق بین عق�ار ومنق�ول، ومن�ع       : اختلف الفقهاء في ذلك   
ه�ور الفقه�اء عل�ى الأول       وجم. التصرف، ورأى الآخرون جواز التصرف لأن الضمان غیر كامل        

. وأما الق�بض فق�د رأى بع�ض الفقه�اء أن التخلی�ة كافی�ة للق�بض ومثله�ا الت�سلیم             . بمنع التصرف 
وقد رأى ابن شهاب الدین أن الق�بض مرجع�ه إل�ى ع�رف الن�اس، فن�ضج الثم�ر لاب�د م�ن حدوث�ه                    

ة س�ماویة م�ن   وعن�دما یع�رف الجائح�ة بأنه�ا آف�      . لتتحقق التخلیة، وإلا فلا یكفي ذلك قبل الن�ضج        
ریح وبرد وحر ومطر وجلید وصاعقة وأمثالها فإنه یخرج التلف الذي ی�سببه الإن�سان م�ن ذل�ك            
وی��ضمنه ل��ه فیخی��ر الم��شتري ب��ین إم��ضاء البی��ع وت��ضمین المتل��ف القیم��ة وب��ین ف��سخ البی��ع         

وأما إذا كان التل�ف ح�صل م�ن إن�سان     . واسترداد الثمن أو الامتناع عن تسلیمه إن لم یسلمه بعد 
لا یقدر علیه كالجیوش أو الل�صوص فیق�اس عل�ى إمك�ان ال�ضمان أو عدم�ه، وھ�و ھن�ا لا یمك�ن                

وبالنسبة للعقود فإن أحكام الإجارة في وضع الجوائح ھي أحكام البی�ع، فت�سلیم الع�ین       . التضمین
ف��ي البی��ع وھ��ي مح��ل العق��د ھ��و الت��سلیم النه��ائي، وأم��ا مح��ل عق��د الإج��ارة فه��و المنفع��ة، فك��ان   

ه�ا ل�یس بق�بض الع�ین ب�ل ب�التمكن م�ن الانتف�اع به�ا إل�ى م�دة معین�ة، وعلی�ه ف�إن اب�ن                       القبض فی 
شهاب الدین یرى أن الإجارة تبطل بتعطیل المنفعة الذي یق�ع بتل�ف الع�ین موض�ع الإج�ارة، ف�إذا                 

وھكذا یقرر اب�ن ش�هاب ال�دین أن جائح�ة المعاوض�ات ت�سقط م�ن الالت�زام         . نقص شيء فبحسابه  
ل الاس�تیفاء، وف�ي عق�ود المن�افع ی�نقص م�ن الأج�رة بمق�دار م�ا ی�نقص علی�ه            بقدر ما یقاربها قب�  

  . الانتفاع به

  :اختیارات ابن شهاب الدین) ٣(

راعى ابن شهاب الدین في اختیارات�ه أن تك�ون قریب�ة م�ن الآث�ار، وم�ن حاج�ات الن�اس،                
عینون به�ا عل�ى    فقد اختار أن لا تعطى الزكاة للعصاة لأنه�م لا ی�ست           . وأن تحقق المعاني الشرعیة   

طاعة االله، ولكنه اختار أن تعطى الزكاة لبني ھاشم إذا منعوا من خمس الغنائم ظلماً، كما اخت�ار              
ج��واز ص���رف الزك��اة إل���ى الأص��ول وإن عل���وا وإل���ى الف��روع وإن نزل���وا إذا عج��زوا ع���ن س���د      

خت�ار تق�دیر   حاجاتهم، كما اختار أن دور مكة لا تؤجر ولا ینعقد عقد الإجارة إلا للضرورة، كم�ا ا        
  . قیمة الصنعة في الأموال الربویة من ذھب وفضة وملح وشعیر وقمح

  :اجتهاد ابن شهاب الدین في الطلاق) ٤(

الطلاق البدعي المنهي عنه، والط�لاق ال�ثلاث بلف�ظ ال�ثلاث، والحل�ف              : وھنا ثلاث مسائل  
  :بالطلاق

قاب�ل ط�لاق ال��سنة   أم�ا الط�لاق الب�دعي، وھ��و المح�رم بالكت�اب وال�سنة والإجم��اع، فه�و ی       
الذي یطلق به الرجل زوجته طلقة واحدة إذا طهرت من حیضها بعد الغسل وقبل الدخول به�ا ث�م            
یدعها حتى تنقضي عدتها، فإذا أخل بقید من ھذه القیود الثلاث�ة ك�ان طلاق�اً ب�دعیاً محرم�اً وی�أثم                     

  . فاعله، فهو یرى أن الطلاق لا یقع في الحیض، وھذا ھو قول للسلف والشیعة

وأم��ا الط��لاق ال��ثلاث، فه��و ب��أن یجم��ع الطلق��ات ال��ثلاث ف��ي لف��ظ واح��د ف��ي طه��ر واح��د،     
والشافعي یراه یقع ثلاثاً ولا إثم فیه، بینما قول مالك وأبي حنیفة وأحمد في روای�ة مت�أخرة بأن�ه     
طلاق محرم ویقع ثلاثاً، وھن�اك ق�ول ثال�ث بأن�ه مح�رم ویق�ع طلق�ة واح�دة فق�ط لا ثلاث�اً ھ�و ق�ول                 

ة م��ن ال��سلف، وھن��اك ق��ول راب��ع وھ��و أن��ه لا ش��يء ف��ي الط��لاق ثلاث��اً، وھ��و ق��ول بع��ض    جماع��
وق�د اخت�ار اب�ن ش�هاب ال�دین الق�ول الثال�ث          . المعتزلة وبعض الشیعة ولم یقل به أحد من السلف        



وأما الط�لاق ف�ي مجل�س واح�د وب�شكل متت�ابع فإن�ه ط�لاق واح�د                . وھو أنه یقع طلقة واحدة فقط     
ثلاث في طهر واحد أو في غیر مجلس واح�د فی�راه اب�ن ش�هاب ال�دین طلاق�اً              واما الطلاق ال  . فقط

بدعیاً ولا یق�ع إلا واح�دة، كم�ا أن�ه لا یق�ع ف�ي الطه�ر الواح�د إلا الواح�دة ولا تق�ع الثانی�ة إلا بع�د                         
المراجع��ة أو انته��اء الع��دة والعق��د الجدی��د، ولا تق��ع الثالث��ة إلا بع��د المراجع��ة والط��لاق الث��اني أو  

  . العدة والعقد الجدید الثانيانتهاء 

وأما الحلف بالطلاق، ف�إن لف�ظ الط�لاق إم�ا أن یك�ون منج�زاً ول�یس معلق�اً عل�ى ش�رط أو               
مرتبط بالمستقبل، وإما ألا یقصد الإنجاز بل الحلف بالطلاق، وھن�ا إم�ا أن�ه لا یق�ع ط�لاق أو یق�ع        

یغة بشرط فیقع الط�لاق عن�د    وأما أن تعلق الص   . إذا حنث في یمینه، أو لا یقع وتجب كفارة یمین         
وقوع الشرط، أو یقصد الحمل على فعل أو الامتناع ع�ن فع�ل فیك�ون یمین�اً لا یق�ع ب�ه ش�يء، أو                 

وقد اختار ابن شهاب ال�دین أن الط�لاق الیم�ین أو م�ا ف�ي حك�م       . یقع به الطلاق إن حصل التخلف     
ب وال��سنة والقی��اس الیم��ین لا یق��ع ب��ه ش��يء وتج��ب علی��ه كف��ارة یم��ین، ویبن��ي رأی��ه عل��ى الكت��ا 

والمصلحة، وھ�و ھن�ا یق�یس الحل�ف ب�الطلاق عل�ى الن�ذر وعل�ى الحل�ف بالعت�اق والقرب�ات الت�ي                      
  . تجب فیها الكفارة

  :مرتبة ابن شهاب الدین الفقهیة

كان ابن شهاب الدین سلفیاً في منهاجه العام بحی�ث لا یخ�رج ف�ي اجته�اده م�ن دائ�رة م�ا                  
ه بدا كأنه تحرر من القیود المذھبی�ة واحت�ل ال�صدارة ف�ي           وصل إلیه السلف، وھو في كل اجتهاد      

الاجتهاد المطلق، إن جاز التعبیر، مع أنه قد سلك ف�ي اس�تنباطه م�سلك الإم�ام أحم�د ف�ي الجمل�ة            
من حیث التقید بأص�وله، الأم�ر ال�ذي ف�رض ع�دم اعتب�اره ف�ي الحقیق�ة مجته�دا مطلق�ا وإن ك�ان                    

 ھو السبب الرئیس الذي استدعى استبعاده م�ن ب�ین   یملك جمیع مقومات المجتهد المطلق، وھذا     
أئمة المذاھب الإسلامیة وإن جاء ووجد بین یدیه الأقوال الكثیرة والفتاوى المختلف�ة ف�ي ثمانی�ة      

الأربعة، بالإضافة للشیعة الإمامیة، والزیدیة، والإباضیة، والظاھریة، ولك�ن      : مذاھب كبرى ھي  
وھنا من المناسب الإشارة السریعة إلى  .  یغض من مكانته   ما أقل ما انفرد به من الفتاوى مما لا        

  : أقسام أو مراتب الاجتهاد في الفقه، ومكانة ابن شهاب الدین فیها

  :قسم ابن شهاب الدین المجتهدین إلى خمسة أقسام ھم

المجتهد المستقل أو المطلق، وھو المجتهد الذي لا ینتم�ي لم�ذھب ولا یتقی�د بأص�ول              -١
  . خاصة بإمام آخر

المجتهد المنتسب، وھ�و المجته�د ال�ذي یجته�د ف�ي الف�روع والأص�ول، ولكن�ه یجته�د             -٢
  . على منهاج أمام المذھب

المجتهد المتقید في مذھب معین، وھو المجتهد الذي یجمع أحكام ھ�ذا الم�ذھب ال�ذي         -٣
لف�رق  یتقید به وی�ربط ب�ین فروع�ه، ولكن�ه لا یتج�اوز ف�ي اس�تدلاله الأص�ول الخاص�ة بإمام�ه، وا            

بینه وبین سابقه المنتسب أن ھذا مقلد في الأصول بینما ذاك مجتهد فیها، وأن المنتسب ع�ارف      
تماماً بمصادر الشریعة بینما ھذا دون�ه ف�ي المعرف�ة، وأن ھ�ذا لا یتقی�د بالم�ذاھب ف�ي الإفت�اء إلا           

  . عند الضرورة أو الحاجة، أما المنتسب فقد یفتي ویخالف المذھب

 من المنتسب والأقل من المتقید غی�ر أن�ه ح�افظ م�ذھب إمام�ه وع�ارف           المجتهد الأقل  -٤
  . أدلته، ویمكن أن یسمى بالمصنف



المجتهد الحافظ العارف للمذھب ولكنه لا ی�ستطیع كالم�صنف تقری�ر أدلت�ه، وإن ك�ان             -٥
یسیر تحت القضایا العامة في المذھب، ویسمى فقیه النفس الذي صارت له ملك�ة فقهی�ة خاص�ة              

  . ا مرامي المذھبیدرك به

وعلیه یمكن وضع ابن شهاب الدین في مرتبة المجتهد المنتسب، وإن كان لم یك�ن ھك�ذا      
ف�ي النت�ائج الفقهی�ة الت�ي وص�ل إلیه�ا ولا ف�ي الأص�ول الت�ي اعتم�د علیه�ا ب�ل اخت�ار أص�ولاً بع�د                

  . فحص ودراسة وافقت أصول الإمام أحمد في الجملة

  :أصول ابن شهاب الدین الفقهیة

الكت�اب، وال�سنة، والإجم�اع،      : ا نفس الأصول الت�ي بن�ي علیه�ا الفق�ه الحنبل�ي، وھ�ي              إنه
والقی��اس عل��ى ال��نص والإجم��اع، والاست��صحاب، والم��صالح المرس��لة، وادخ��ل الاستح��سان ف��ي  

  .نطاق المصالح المرسلة

، كما یراھا معه تلمیذه ابن الق�یم، ف�إن اب�ن ش�هاب        الكتاب والسنة فالنصوص التي تشمل    
رأى ال��سنة حج��ة س��واء المف��سرة أو غیرھ��ا، وال��سنة إم��ا مت��واترة تف��سر الق��رآن وإم��ا لا  ال��دین 

تفسره ولا تخالف ظاھره ولكنه�ا ت�أتي بحك�م جدی�د ك�رجم الزان�ي، وأم�ا أحادی�ث الآح�اد الموثق�ة                   
الروایة فهي إما أن تتفق أو لا تتعارض مع ظاھر الق�رآن، فالحنفی�ة والمالكی�ة یقبل�ون م�ا یتف�ق                   

وام�ا ال�شافعي ف�لا     . لكتاب ویردون ما یخالفه سواء خالفت النص أو ظاھر النص العام          منها مع ا  
یرد السنة لمخالفتها ظاھر القرآن بل تخ�صص عموم�ه، وھ�ي بیان�ه وتف�سیره وش�رحه، وك�ذلك               

ولهذا ف�ابن ش�هاب ال�دین لا ی�رد ح�دیثاً لمخالفت�ه لظ�اھر الق�رآن أو عم�وم          . الإمام احمد یرى ذلك  
 ال��دین أی��ضا ی��شدد ف��ي التم��سك بال��سنة ویمن��ع الن��اس م��ن تف��سیر الق��رآن    واب��ن ش��هاب. ال��نص

بآرائهم بل بالسنة الت�ي تف�سره كل�ه، وعلی�ه یجع�ل تف�سیره للنب�ي ث�م لل�صحابة ث�م للت�ابعین، ف�لا                  
  . مجال للرأي في فهم القرآن

، فق��د أخ��ذه اب��ن ش��هاب ال��دین كأص��ل م��ن الأص��ول بمعن��ى إجم��اع علم��اء        الإجم��اعأم��ا 
ومن یشاقق الرسول من بعد ما تبین له اله�دى ویتب�ع غی�ر س�بیل         {تنبطاً من الآیة    المسلمین مس 

، وذك�ر ب�أن ال�شافعي اس�تدل به�ذه الآی�ة       }{}المؤمنین نوله ما تولى ونصله جهنم وس�اءت م�صیراً      
عل��ى حجی��ة الإجم��اع، ولك��ن الغزال��ي ف��ي المست��صفى أظه��ر أنه��ا لا علاق��ة له��ا بالإجم��اع وإنم��ا    

م مناص�رة الرس�ول والم�ؤمنین، ولك�ن اب�ن ش�هاب ال�دین اس�تدل به�ا                   موضوعها مناصرة أو ع�د    
على حجیة الإجماع وان كان یرى أن الإجماع لابد له من سند كحدیث ص�حیح یعتم�د علی�ه، كم�ا         
أنه یشترط في الإجماع أن یقول كل علماء الأمة الإسلامیة مقالة واحدة في أمر من الأمور حتى 

رط یق�ود إل�ى أن تك�ون الم�سائل المجم�ع علیه�ا قلیل�ة، ونتیج�ة         ولكن مثل ھذا الش   . یكون إجماعاً 
ل��ذلك فق��د ق��رر اب��ن ش��هاب ال��دین أن الإجم��اع ل��م یعل��م أن��ه انعق��د إلا ف��ي عه��د ال��صحابة، وأن         
إجماعهم وحدھم ھو المعروف، وأن كل دعوى للإجماع م�ن بع�دھم منقوص�ة بوج�ود المخ�الف،           

اع لم ینعقد إلا في أص�ول الف�رائض الت�ي أجم�ع     وھو بهذا یلتقي مع الشافعي الذي یرى أن الإجم 
والج��دیر بالملاحظ��ة أن اب��ن . علیه��ا ال��صحابة ف��ي النق��ل ع��ن النب��ي ص��لى االله علی��ه وآل��ه وس��لم  

  . شهاب الدین یضع الإجماع بعد النصوص مباشرة في الأصول

، فیعرف��ه اب��ن ش��هاب ال��دین تعری��ف الفقه��اء، فی��راه الجم��ع ب��ین المتم��اثلین القی��اس وأم�ا 
ویك�ون القی�اس   . لتفریق بین المختلفین، والأول ھو قی�اس الط�رد، والث�اني ھ�و قی�اس العك�س                وا



فاسداً إذا لم یتحقق فیه التماثل في العلة أو الافتراق في العل�ة، فیك�ون مخالف�اً لل�نص أو القی�اس         
 مث�ل  الشرع دائماً یبطل القیاس الفاسد كقیاس المشركین الذین قالوا إنما البیع      : الصحیح، فیقول 

  . الربا، والذین قاسوا المیت على المذكى

  :وفي الخلاصة نرى ابن شهاب الدین یقرر في حق القیاس ثلاثة أمور ھي

  . لاشيء في الشریعة یخالف القیاس الفقهي السلیم -١

أثبت الموافقة للقیاس في بعض الأحوال التي كانت تبدو أنه�ا مخالف�ة ل�ه ب�سبب ق�وة            -٢
  .إدراكه الفقهي

 ابن شهاب الدین باستقلاله الفك�ري ف�ي اس�تخراج عل�ل القی�اس، ول�م یك�ن مقل�داً           برز -٣
ولا مخرجاً ولكنه أدرك الأصول وفهم الفروع ووجه الأقیسة والتق�ى م�ع الم�ذھب الحنبل�ي فك�ان        

  .منتسباً له لا مقلداً ولا مخرجاً

دیثاً أخ��ذ ، فه��ي كم��ا ف��ي الم��ذھب الحنبل��ي إذا ل��م یج��د ح��فت��اوى ال��صحابة والت��ابعینوأم�ا  
بإجماع الصحابة على انه السنة وإلا اختار من أقوالهم، كما یحتج بأقوال كبار الت�ابعین، ك�سعید            

  . بن المسیب والحسن البصري ومجاھد وعكرمة

 فیأخذ به ابن شهاب الدین حج�ة ومنهج�ا ف�ي اس�تخراج الأحك�ام إذا ل�م            الاستصحابوأما  
ما ل�م یعل�م ثبوت�ه أو انتف�اؤه بال�شرع، ك�المفقود       یكن ھناك نص، وھو عنده البقاء على الأصل فی    

  . الذي لا تعلم حیاته ولا موته فإنه یفرض حیا حتى یقوم الدلیل على موته

، فإن ابن شهاب الدین یقف منها كأصل فقهي موقف المتردد ف�ي     المصالح المرسلة وأما  
 والعق��ول قبوله��ا، وھ��و ی��رى أن الم��صلحة لا تق��ف عل��ى حف��ظ النف��وس والأم��وال والأع��راض       

والأدیان بل تشملها بدفع المضار وجلب المنافع في الدنیا والدین من المعاملات والأعمال، ومن          
العبادات والزھادات، فابن شهاب الدین یرد المصلحة المعتبرة إلى القیا س وتدخل ف�ي عموم�ه،     

عة ل�م تت�رك   وما تردده في اعتبار المصلحة إلا لأنه یوس�ع نط�اق القی�اس، ولاعتق�اده ب�أن ال�شری           
مصلحة إلا أشارت إلیها بنص أو بشاھد، ولاستخدام ال�صوفیة له�ا لتبری�ر أذواقه�م وإلهام�اتهم،            
ولح�صول فوض��ى فكری�ة م��ن التوس��ع ف�ي الأخ��ذ بالم�صالح إل��ى درج��ة الوق�وع ف��ي المحظ��ورات      
والمكروھات، ولبناء الحسن والقبح على العقل لا الشرع مما یؤدي إلى الت�شریع ف�ي ال�دین بم�ا               
لم یأذن به االله، ولابتداع الناس في العقائد والأعمال حتى اتخذت بابا لظلم الرعیة وإرھاقه�ا م�ن    

وابن شهاب الدین في الوقت الذي یرى أن كل مصلحة حقیقیة قد جاء دلی�ل ال�شارع            . قبل الحكام 
قت�ضى  باعتبارھا فإنه یقرر أن كل المصالح والمنافع الحقیقیة ھي على أصل الإباحة الأص�لیة بم       

  . حكم الاستصحاب

، فقد رأى اب�ن ش�هاب ال�دین أن الوس�ائل تأخ�ذ المقاص�د والغای�ات، فنظ�ر لا                     الذرائع وأما
إل�ى الباع�ث عل�ى العم�ل ولك�ن إل��ى الم�آل ال�ذي ی�ؤدي إلی�ه العم��ل س�واء ك�ان ذریع�ة إل�ى مح��رم              

 إف�ضائها  صریح أو خفي فقال إن الذرائع ھذه كلها حرمها االله وإن ل�م یق�صد به�ا المح�رم خ�شیة             
إلیه، فإن قصد المحرم كانت أولى بالتحریم منه، فمنع بیع السلاح في وقت الفتنة، وتلقي السلع           

نهی�ه  : ویستند في ذل�ك إل�ى أدل�ة ش�رعیة كثی�رة منه�ا             . قبل نزولها في الأسواق، واحتكار الطعام     
ال�سلام خطب�ة   علیه وآله السلام أن یشتم الرجل أب الآخر حتى لا ی�شتم أب�اه، ونهی�ه علی�ه وآل�ه               



المعتدة لئلا یجر للزواج في العدة، ونهیه علیه وآله السلام ع�ن بی�ع وس�لف ل�ئلا ی�ؤدى إل�ى الرب�ا،         
ونهیه علیه وآله السلام المقرض عن قبول الهدی�ة ل�ئلا تك�ون رب�ا، ونهی�ه علی�ه وآل�ه ال�سلام ع�ن              

االله عل�یهم عل�ى قت�ل    توریث القاتل لئلا یستخدم القتل لتعجیل المی�راث، وإجم�اع ال�صحابة رض�وان              
الجماعة بالواحد لئلا یكون الاشتراك ذریعة إل�ى الإج�رام م�ع الإف�لات م�ن العق�اب، ومنع�ه س�بحانه                   

  . لرسوله أن یجهر بالقرآن في مكة لئلا یسبه المشركون ومن أنزله ومن جاء به

 وبناء على أخذ ابن شهاب الدین بالذرائع فقد منع الحی�ل ف�ي ال�شریعة، واعتب�ر ك�ل عق�د         
یقصد به التحایل باطلاً، فأبطل كل الحیل التي تؤدي إلى إس�قاط ح�ق أو ت�سویغ مح�رم أو إس�قاط              
شرط من الشروط المحرمة، وقال ب�أن ك�ل ت�صرف مب�اح أتخ�ذ ذریع�ة لمح�رم فه�و باط�ل ظ�اھراً                    
وباطناً إن كان معلوماً للناس، وكذلك كل ذریع�ة محرم�ة اتخ�ذت للوص�ول إل�ى ح�لال فه�ي ح�رام                       

ك�شهادة ال�زور لإثب�ات ح�ق مجح�ود، لأن ض�یاع الأمان�ة أش�د مف�سدة م�ن ض�یاع ح�ق                  في ذاتها،   
  :وبالرغم من تشدیده على منع الحیل إلا أنه یسوغ نوعین منها ھما. مفرد لأحد من الناس

  .  التعریض للوصول إلى الحق أو لدفع الظلم-١

  . التقصد بطریقة مشروعة مهما كان نوعها سواء سمیت حیلة أو لم تسم- ٢

وأما ما اشتهر من إجازة الحیل لدى الأحناف فإنه لم یكن لتحلی�ل مح�رم أو تح�ریم محل�ل         
  . بل لتقریر الشریعة بتقریب أحكامها من مصالح الناس

ونظرة إلى ھذه الأصول التي بنى علیها اب�ن ش�هاب ال�دین فقه�ه تظه�ر أن�ه ك�ان ص�احب             
نتسباً لا مقل�داً أو مخرج�اً، وك�ان فقیه�اً ف�ي         اختیار مستقل لا اتباع تقلیدي، وكان فقیهاً مجتهداً م        

  . نطاق الحنبلیة، كشأن المزني مع الشافعیة

  :آثار ابن شهاب الدین

. الكت��ب والرس��ائل، والتلامی��ذ، والجماع��ات المعتنق��ة لآرائ��ه    : وت��شمل ثلاث��ة أم��ور ھ��ي  
  : ویمكن الإشارة لكل منها فیما یلي

نهاج�ه وكیفیت�ه ف�ي أكث�ر م�ن ثلاث�ین            وھي ت�شمل التف�سیر، إذ وض�ح م        : الكتب والرسائل 
مجلدا، وقد جمع منها النقول المفسرة للقرآن وبدأ في التفسیر في ضوء ذلك ولكنه لم یكتب ك�ل             

  .التفسیر وإنما عني بتلك الآیات التي أشكل تفسیرھا على العلماء

  . فضائل القرآن، وأقسام القرآن، وأمثال القرآن: ومن كتبه في القرآن

وق�د اخ�تص   . ه العقائد التي كان نتاجه فیها غزیراً بحی�ث لا یح�صى ع�ددھا      كما تشمل كتب  
تنبی�ه الرج�ل العاق�ل عل�ى     (فیها موضوع الجدل في الدین والعقائد والحلال والحرام بكتاب س�ماه          

  .وفیه یهاجم إدخال المنطق في العلوم الإسلامیة) تمویه الجدل الباطل

الج�واب ال�صحیح   (والعل�م ال�صحیح كت�اب    ومن كتبه التي جمعت ب�ین المناق�شة الخ�صبة           
وھو في أربعة مجلدات ضخام، وقد كتبه لن�شر الإس�لام ب�ین الم�سیحیین،     ) لمن بدل دین المسیح  

وللرد على ما ادعوه من أن دینهم ھو ما ج�اء ف�ي كت�بهم، فج�اء كتاب�ه ھ�ذا ف�ي س�تة ف�صول ك�ل             
محمدا علیه وآل�ه ال�سلام ل�م    فصل یرد على فصل من كتابهم، ففي الفصل الأول یفند دعواھم أن            

وص�حبه  یبعث إلیهم بل لعرب الجاھلیة، وف�ي الف�صل الث�اني یفن�د زعمه�م أن محم�داً علی�ه وآل�ه              



السلام أثنى في القرآن على دینهم الحالي، وفي الف�صل الثال�ث یفن�د دع�واھم أن نب�وات      الصلاة و 
الف�صل الراب�ع یفن�د زعمه�م ب�أن      الأنبیاء وكتبهم تشهد لدینهم بالأقانیم والتثلی�ث والاتح�اد، وف�ي           

المعقول یثبت ما ھم علی�ه م�ن التثلی�ث، وف�ي الف�صل الخ�امس ی�دحض حججه�م ب�أنهم موح�دون            
وأنهم یعتذرون عن ألفاظ تفید التعدد وال�زعم بأنه�ا ت�شبه م�ا ل�دى الم�سلمین م�ن ن�صوص تفی�د                        

سیح بعد موسى التشبیه والتجسیم، وفي الفصل السادس ینقض دعواھم أن ما جاء به السید الم    
علیهم��ا ال��سلام ھ��و غای��ة الكم��ال، ولا حاج��ة لمزی��د عل��ى الغای��ة، وان ك��ل ش��رع بع��د ذل��ك غی��ر     

  .مقبول

كما تشمل كتبه الفق�ه، ومن�ه فتاوی�ه المختلف�ة ف�ي م�صر وال�شام ول�ه قواع�د ف�ي م�سائل                
ل متشعبة، منها قواعد في الوق�ف والوص�ایا، وقاع�دة ف�ي الاجته�اد والتقلی�د، وقاع�دة ف�ي تف�ضی              

  . مذھب أھل المدینة، وقواعد في السفر، وقواعد في أحكام الكنائس وغیرھا

وأما رسائله فقد جاءت محكمة، ومنها رسالة القیاس، ورسالة الحسبة، ورس�الة وض�ع              
  . الجوائح، وغیرھا

والملاحظ أن تألیفات ابن ش�هاب ال�دین كله�ا تمت�از بالوض�وح، والإكث�ار م�ن الاست�شهاد                     
 والآثار السلفیة، وقوة العب�ارة العربی�ة، وعم�ق التفكی�ر، وإن ك�ان فیه�ا عی�ب                 بالأحادیث النبویة 

واضح وھو كثرة الاستطراد حتى یخرج بعیداً ع�ن موض�وع البح�ث الفقه�ي م�ثلاً إل�ى العقائ�د أو              
الأص��ول، وی��ذھب ف��ي ذل��ك بعی��داً، ث��م یع��ود إل��ى موض��وعه م��ن جدی��د، كم��ا أن ف��ي كتب��ه تك��راراً    

  .ذلك بسبب الاستطراد الكثیر ولأن الكثیر منها كان بقصد الجدالللموضوعات والمعلومات و

المری���دین ال���ذین تتلم���ذوا عل���ى دروس���ه العام���ة،      :  وك���انوا عل���ى ن���وعین  :التلامی���ذ
والاخت��صاصیین ال��ذین اخت��صوا بدروس��ه الخاص��ة لیكون��وا ورث��ة علم��ه وإن ل��م یك��ن كله��م م��ن    

م الجوزی��ة ال��ذي ق��ام عل��ى ترك��ة ش��یخه الحنابل��ة، إذ ك��ان م��نهم ال��شافعیة، وك��ان أب��رزھم اب��ن ق��ی
ھ�ـ وك�ان اب�ن ش�هاب ال�دین      ٧٥١ إل�ى   ٦٩١تحریراً وتألیفاً ومجادلة ومناظرة، والذي عاش من        

). زاد المع�اد (و) إع�لام الم�وقعین  (له كوالده الشفیق، وكتاباه اللذان یعتب�ران أب�رز مؤلفات�ه ھم�ا              
  . ه ھادئة مطمئنةفكانت كتابات. وقد أخذ عن شیخه علمه ولم یأخذ عنه حدته

ب�الرغم م�ن انق�سام الن�اس علی�ه إل�ى متع�صب ل�ه ومتع�صب ض�ده                    : المعتنقون لآرائه 
ومقتصد بینهما، وذلك في عصره، إلا أنهم بعد ذلك أقروا جمیعاً بفضله، وعظیم علم�ه وس�لامة             

واستمر الأمر كذلك حتى ظهرت في القرن الثاني عشر الهـجري ف�ي ب�لاد             . مقصده، وحسن نیته  
م، والذي ك�ان م�ن أش�د أن�صاره ص�هره      ١٨٨٧جماعة محمد بن عبد الوھاب، المتوفى عام نجد  

محم��د ب��ن س��عود، ج��د الأس��رة الملكی��ة ال��سعودیة الحالیة،وال��ذي ق��ام بمغ��امرات لن��شر مذھب��ه        
وحمایته، فاجتمع له المطمح السیاسي مع المذھب الدیني اللذین حققهم�ا ف�ي دول�ة ص�غیرة بع�د             

مانی�ة لرف�ع ی�دھا ع�ن ال�بلاد العربی�ة بع�د الح�رب العالمی�ة الأول�ى، وذل�ك                 أن اضطرت الدولة العث   
عندما توفرت للملك عبد العزیز آل س�عود الفرص�ة ف�أنهى الهاش�میین م�ن الحج�از وس�یطر عل�ى          
الجزیرة العربیة كلها باستثناء الیمن، وعمل على تطبیق آراء ابن شهاب الدین ف�ي دولت�ه، وم�ا         

  .بن حنبلھو إلا مذھب الإمام أحمد 



  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



   الإمام علي بن حزم
  إمام المذھب الظاھري

  :والعلمیة  السیرة الشخصیة

  :تمهید

قوة حجته ضد آرائهم، ومخالف�ة م�ذھب   : ھل من أسباب نفرة فقهاء عصره وأمرائه منه   
ي الع�یش  الإمام مالك المعروف عندھم، وتشدده بعنف ف�ي ال�رد عل�یهم، وتعالی�ه ع�نهم ل�سعیه ف�            

  مما خلفته له أسرته من فضل مال؟

له��ذا كل��ه اجتم��ع العلم��اء والأم��راء عل��ى بغ��ضه، إذ ك��ان یج��اھر بمف��اخر بن��ي أمی��ة حت��ى  
  .تعرض للاضطهاد وحرق الكتب

وقد درس الفلسفة والأخبار والأنساب واللغة والأدب والشعر والحدیث، فك�ان یجم�ع ك�ل               
لملل والنحل، ق�دیمها وإس�لامها، ف�رد افت�راءات الیه�ود        ھذه العلوم والفنون، كما كان عالماً في ا       

یحل�ل فی�ه الح�ب    ) ط�وق الحمام�ة  (ول�ه دراس�ات نف�سیة إذ كت�ب     . والنصارى ض�د الإس�لام وأھل�ه     
فه���و الأدی���ب وال���سیاسي والمح���دث والفقی���ه والم���ؤرخ  .. والع���شق، وكی���ف یعی���شهما الإن���سان 

ة؟ وكی�ف جم�ع ب�ین الكتاب�ة ف�ي        والفیلسوف، فكیف اجتمعت كل ھذه الجوانب في شخ�صیته الف�ذ          
  العشق والكتابة في الفقه والحدیث؟ وكیف جمع بین الرقة في الخطاب والخشونة في الجدال؟

إن��ه ال��شاب ال��ذي ع��اش ف��ي بیت��ه ب��ین الج��واري الح��سان ث��م الرج��ل المن��صرف للح��دیث    
العفی�ف،  والفقه والفرق والكلام، إنه صاحب الطبع الحاد فالمجادل العنیف، من جه�ة، واللطی�ف                

م��ن جه��ة أخ��رى، ث��م ھ��و ب��دأ ف��ي الفق��ه ش��افعیاً ث��م تح��ول إل��ى ظ��اھري ك��داود الظ��اھري ص��احب  
، وھ��و ینك��ر )الإحك��ام ف��ي أص��ول الأحك��ام (وق��د وض��ع لنف��سه أص��ولاً ف��ي كت��اب  . الم��ذھب نف��سه

جامع�اً لاجتهادات�ه   ) المحلى(وجاء كتابه . القیاس وینقد فقهاءه بشدة كما ینقد فقهاء الاستحسان    
  تلفة، ولكن أي مسلك اتبعه حیث لا یسعفه النص أو الأثر؟المخ

ع��صره الحاف��ل بمختل��ف العل��وم وال��صراعات، وموطن��ه الزاخ��ر      :إن��ه ع��صره وموطن��ه  
ولعل شدة حقد خصوم الإسلام من یهود ونصارى ضده كانت السبب ف�ي ش�دة      . بالعشق والجمال 

ل�سیاسة، فك�ان أب�وه وزی�را،      وقد عملت أسرة ابن ح�زم با      . خصومته لهم والعنف في الرد علیهم     
ثم صار ھو وزیراً، فذاق حلوھا ومرھا، فتركها للعلم من غیر رجعة، فسجل في س�جل الخال�دین              

  . وكان أشد الناس مناوأة له العلماء لظاھریته وخروجه علیهم. بسلطان العلم لیس غیر

  ):ھـ٤٥٦-٣٨٤(مولده 

د ولد في قرطب�ة م�ن الأن�دلس    ھو علي بن أحمد بن سعید بن حزم، وكنیته أبو محمد، وق   
لأسرة فارسیة، وكان جده مولى لیزید ب�ن أب�ي س�فیان، فه�و قرش�ي ب�الولاء مم�ا جعل�ه یتع�صب                   
لبني أمیة، فكان من بیت له رفعة في العلم ورفعة في الج�اه بغ�ض النظ�ر ع�ن محاول�ة خ�صومه             

  . من الحط منه والتشكیك في نسبه الفارسي



 بی�ت ع�ز وم�ال وج�اه یعت�ز ب�ه، وحف�ظ الق�رآن ص�غیراً             وأما بالنسبة لنشأته فق�د ن�شأ ف�ي        
بواسطة النساء اللائى تربى في حجورھن، فتربى معهن على غیرة وسوء ظن یظهر أنهما كان�ا      
السبب في اتهام من یخالفه، والسبب من النفرة من الناس والأنس بالكت�ب، ولا س�یما أن�ه ترب�ى        

الاس��تقامة، ث��م وجه��ه إل��ى ال��شیخ أب��ي  تح��ت رقاب��ة ش��دیدة م��ن وال��ده، حت��ى ش��ب عل��ى العف��ة و  
ھ��ـ بع��د أن تعرض��ت الأس��رة ٤٠٢وم��ات أب��وه ع��ام . الح��سین الفارس��ي ال��ذي أعج��ب ب��ه وبعلم��ه 

  . للمحنة الأولى في عهد ھشام المؤید

  : طلبه الفقه والعلم

لازم أب�و الح��سین الفارس��ي ف��ي ش�بابه، وتلق��ى ف��ي نف��س الوق�ت الح��دیث عل��ى أحم��د ب��ن    
لوم الإسلامیة عامة منذ نعومة أظفاره وخاصة الحدیث والأخب�ار وأم�ا       الجسور، وعكف على الع   

ھـ مبتدئاً بالفقه الم�الكي ال�سائد   ٤٠٧الفقه فقد انصرف إلیه متأخراً عندما ذھب إلى بلنسیة عام      
في الأندلس، وانتقل إل�ى الم�ذھب ال�شافعي بع�د أن اطل�ع عل�ى م�ا یب�دو عل�ى م�أثورات ال�شافعي                        

نتیجة تلقیه على مسعود ب�ن س�لیمان ب�ن مفل�ت ال�ذي ك�ان عالم�اً زاھ�داً               و.وغیرھا من كتب النقد   
یمیل إلى القول بالظاھر راق له ذلك وأخذ یدرس العل�م عل�ى ك�ل م�ن یلتق�ي ب�ه دون تمیی�ز حت�ى                    
تكون له منهاج فقهي قائم بذاته لم یعلنه إلا بعد أن اعتزل ال�سیاسة وان�صرف بكلیت�ه إل�ى العل�م                    

م مجادلاً الیهود والن�صارى بأس�لوب المج�ادل العنی�ف، مم�ا أكث�ر م�ن                 ونشره والدفاع عن الإسلا   
  . مناوئیه وقلل من محبیه

  :رحلاته

تردد مجبراً حیناً ومختاراً حیناً آخر بین قرطبة ومریة وشاطبة وبلنسیة وإشبیلیة، ومن             
لس وق��د انتق��ل إل��ى القی��روان ب��المغرب حی��ث ج��ا  . ال��سیاسة إل��ى العل��م بع��د أن كان��ت س��بباً للنف��ي 

والمهم أن تنقله بین البلدان ك�ان یثی�ر ال�شباب بآرائ�ه وبیان�ه حت�ى                 . علماءھا وناقشهم وناقشوه  
تبعه أھل جزیرة میورقة، التي ك�ان ینتق�ل بینه�ا وب�ین بلن�سیة وقرطب�ة، ولك�ن أم�ره ض�عف ف�ي                     

ن میورقة بعد وفاة والیها الذي كان یناصره وبعد انتصار أب�ي الولی�د الب�اجي علی�ه بق�وة ال�سلطا            
  .لا الحجة والبرھان

وكان كل ما یأخذه الفقهاء علیه أنه یخ�الف الم�ذھب الم�الكي ویهاجم�ه لأن�ه یعتم�د عل�ى                      
ف�أغري ب�ابن ح�زم      ) ھ� ـ٤٦٤-٤٣٩(وعندما حل في إشبیلیة كان یحكمها ابن عب�اد          . الرأي كثیراً 

به�ا  فأحرق كتب�ه، وس�بب ذل�ك تألی�ب الفقه�اء وتح�ریض الأم�راء وت�سجیل الوق�ائع الت�ي ی�ضیق                      
ھ�ـ  ٤٥٦المسئولون وأنصارھم، واشتد به الأذى حتى صار ھدفاً للناس في ذلك حتى ت�وفي ع�ام        

وحول��ه العدی��د م��ن طلب��ة العل��م وھ��و لا ین��ي ف��ي البح��ث وال��درس والت��ألیف وھ��و م��لازم ل��ضیعته  
الصغیرة بعیدا عن الناس إلا ھؤلاء الطلبة الصغار المقبل�ون علی�ه ال�ذین حمل�وا علم�ه ون�شروه          

  . همن بعد

  :معیشته

لم تكن لدیه حاجة إلى وقت یشغله في طلب المال لأنه ك�ان موف�ور ال�رزق كثی�ر المن�ازل              
في قرطبة وبعض البلاد التي نزلها حتى في أضیق أوقات التشرد والنفي، وإن انخفض م�ستوى   
عیشه وقل ماله ولكنه لم ی�صل م�ستوى الفق�ر، وھ�و ف�ي إح�راق كتب�ه ی�شبه الإم�ام مال�ك، وف�ي                

عیشه یشبه الإمام أبو حنیفة الذي امتن�ع ع�ن أخ�ذ عطای�ا الأم�راء والحك�ام لع�دم حاجت�ه              ظروف  



ولعدم موالاته لبني العباس، أما ابن حزم فلأنه كوزیر لا یطلب عطایا أمراء یراھم دونه مرتب�ة،   
ھ��ذا بالإض��افة إل��ى أن خی��رات الأن��دلس كان��ت موف��ورة لعام��ة العلم��اء مم��ا ك��ان یع��اب مع��ه أخ��ذ    

 وھذا ما جعل ابن عبد البر یدافع عن نفسه عندما أخذھا مقتدیا بم�ن أخ�ذھا م�ن ال�سلف              العطایا،
نع��م ل��ك المهن�أ وعلی��ه الم��أثم م��ا ل�م تعل��م ال��شيء بعین��ه   : ال�صالح حت��ى ق��ال عب��د االله ب�ن م��سعود  

فهذا شأن ابن عبد البر صاحب ابن حزم، وأما ابن حزم فقد تع�الى ع�ن العطای�ا مم�ا أث�ار               . حراماً
وھكذا عاش یجاھد الظلم كما یجاھد الجهل، وقد أنعم االله علیه بنعمة           . مراء والعلماء معاً  حقد الأ 

الغنى وابتلاء القهر، فعاش موفور العیش الكریم بالغنى دون أن تذل نفسه منة العط�اء، ولم�س               
  . الحرمان من أكثر ماله فزھد في طلب الدنیا وتمتع بلذة الصبر على البلاء

  :علمه وعوامله

 الع��الم بالكت��اب وال��سنة دون قی��اس ولا تأوی��ل، ك��ان الع��الم بالمل��ل والنح��ل والف��رق     ك��ان
وال��رد علیه��ا منافح��ة ع��ن الإس��لام ب��صراحة وج��رأة، وق��د بلغ��ت ت��صانیفه ف��ي الفق��ه والح��دیث       
والأصول والنحل والملل والتاریخ والنسب والأدب نح�و أربعمائ�ة مجل�د، مم�ا جعل�ه ك�ابن جری�ر               

یف، وإن ك�ان ھ�ذا أكث�ر تآلیف�ه ف�ي الأخب�ار والت�اریخ والتف�سیر والروای�ة،              الطبري في كثرة التأل   
ولكنه لا یعادل ابن حزم في الفقه والأصول، ثم إنه ل�م یع�رف بالمجادل�ة ف�ي المل�ل والنح�ل ك�ابن              

ھذا بالإضافة إلى علم ابن حزم بالخطابة، فكیف تضافرت العناص�ر الأربع�ة التالی�ة لتكام�ل                . حزم
  اھبه الشخصیة، وشیوخه، وعمله في الحیاة، وبیئته العلمیة؟ صفاته ومو: علمه

  :ھذا ما سنرى بالبیان التالي لكل من ھذه العناصر الأربعة

  : صفاته ومواھبه-١

فق��د أعط��اه االله الحافظ��ة القوی��ة الم��ستوعبة، فحف��ظ الح��دیث وآث��ار ال��صحابة والت��ابعین     
 والن�ـزال م�ع خ�صومه، كم�ا أوت�ي      وسیر الأول�ین، وكان�ت ل�ه بدیه�ة حاض�رة ت�سعفه ف�ي الج�دال           

عمق تفكیر وغوص على الحقائق وتأمل شدید لمعرف�ة أس�رار الوق�ائع حت�ى أت�ى عل�ى البواع�ث           
  . النفسیة والاجتماعیة التي جعلت الفرق الإسلامیة تختلف وتكثر

ومع ھذه المواھب یؤمن بأن االله وحده ھو صاحب الف�ضل ف�ي ذل�ك كل�ه، وعلی�ه ش�كره،               
به حتى لا یغضب الواھب سبحانه، ومع ھذه المواھب امتاز بصفة أخ�رى ت�لازم          وألا یغتر بمواھ  

العلم��اء ألا وھ��ي ال��صبر والجل��د والمث��ابرة ف��ي طل��ب العل��م وتح��صیله لا بق��صد الاس��تعلاء ب��ل         
وھ�ذا  . الاجتهاد الله وطلب الآخرة الباقیة لا الدنیا الفانیة، فكان الإخلاص محرك�اً ل�ه ف�ي ذل�ك كل�ه      

دعوة إل�ى علم�ه دون أن یه�تم برض�ا أح�د غی�ر االله م�ع الح�رص عل�ى تخل�یص                  الإخلاص دفعه لل  
ول�شدة ص�راحته ف�ي إخلاص�ه ف�ي ق�ول الح�ق ق�ال         . نفسه من العجب حتى لا یفسد علیه إخلاصه    

ف�أي سیاس�ة للعل�م ھ�ذه إذا ك�ان یق�ول         . إنه عرف العلم ولم یع�رف سیاس�ة العل�م         : عنه معاصروه 
أغ�ضب الن�اس ون�افرھم ولا    : (ل�دنیا ال�سكوت فی�ه؟ ویق�ول    بمسالمة الناس فیم�ا ی�ضر ال�دین أو ا         

  . ، فیسالم الناس لا على حساب رضى االله وطلب الحق)تغضب ربك ولا تنافر الحق

أحدھما ما یراه من إرادة السوء والأذى ب�ه،     : صحیح أن ابن حزم كانت فیه حدة لسببین       
 حدة خی�رة أنتج�ت الكثی�ر م�ن     والثاني لمرض أصابه، مما كان لا یرضاه من نفسه، ولكنها كانت        

ثم إنه كان صادق الحس، قوي العاطفة، صادق الفراسة، مما كان یثیر حدت�ه مت�ى     . النفع العظیم 
ومع ھذه المی�زات الرائع�ة امت�ازت نف�سه بالوف�اء والاعت�زاز م�ن غی�ر عج�ب ولا خ�یلاء                    . أثیرت



من العلماء والأمراء، لأن لأنه نأى بها عن مطامح السیاسة ومطامع الدنیا، وتعالى على أقرانه            
االله تع�الى ی�سر ل�ه عی�شه فل��م یجعل�ه بحاج�ة إل�ى عط�اء أح��د، فاس�تغنى ع�ن الن�اس وأعت�ز ب��االله             

  .تعالى

  : شیوخه-٢

درس الح��دیث عل��ى أكث��ر المح��دثین ف��ي قرطب��ة والم��دن الأندل��سیة الأخ��رى، كأحم��د ب��ن    
 بك�ر محم�د ب�ن إس�حق،     ھـ والهم�ذاني، واب�ن عب�د الب�ر، وأب�ي       ٤٠١محمد الجسور المتوفى عام     

وتلقى الفقه أولاً على ابن دحون الفقیه، ثم على عب�د االله الأزدي المع�روف ب�ابن الفرض�ي ال�ذي          
كان اب�ن ح�زم معجب�اً ب�ه لمحافظت�ه عل�ى الحق�ائق العلمی�ة، ولعلم�ه ف�ي الح�دیث ورجال�ه والأدب              

  .والتاریخ ورجالهما

 نف�سه ح�ب الح�دیث قب�ل التوج�ه       والملاحظ أنه ابتدأ بملازمة شیوخ الحدیث حتى أشربت       
إلى الفقه، فكان الموطأ الذي یجمع بین الحدیث والفقه ھو الكتاب الت�الي، ف�درس الفق�ه الم�الكي              
أولا كشأن أھل الأندلس عامة، ثم انتقل إلى المذھب الشافعي دون أن یذكر عم�ن تلق�اه الله�م إلا                

لفق�ه المق�ارن وإن كان�ت الكت�ب ھ�ي      إذا كان من الكتب أو بعض الشیوخ الذین أخذ ع�نهم أی�ضاً ا             
وكذلك المذھب الظاھري، فقد تلقاه من الكتب، كما تلقاه من أستاذه أب�ى الخی�ار م�سعود     . الأرجح

ھ��ـ، وك��ان ظاھری��اً، كم��ا ك��ان یعن��ى م��ن أول دراس��اته ٤٢٦ب��ن س��لیمان ب��ن مفل��ت المت��وفى ع��ام 
  .بدراسة فقه الصحابة والتابعین

ة فلم یذكر الشیوخ الذین أخذ ع�نهم وك�أنهم الكت�ب ك�أكثر             وأما الدراسات العقلیة والنفسی   
ما أخذ علمه، وإن كان محمد بن الحسن الم�ذحجي ف�ي رس�ائله مرجع�ه ف�ي الفل�سفة، كم�ا تلق�ى                       
المنطق والفلسفة على ابن الكناني، أي المذحجي المذكور، ولكن دون التقید بشخص مع�ین كم�ا       

  . ھي حاله في جمیع العلوم التي تلقاھا

  :نصرافه للعلم ا-٣

م��ع م��وت أبی��ه ف��ي مح��ن قرطب��ة ك��ان عم��ره ثمانی��ة ع��شر عام��اً، وك��ان یغ��شى مج��الس    
الحدیث، وبالرغم من انقطاعات اشتغاله بالسیاسة بین فترة وأخ�رى إلا أن�ه بق�ي من�صرفاً للعل�م                  

ن ولا سیما أنه انقطع للعلم تماماً منذ الخامسة والثلاثین من عمره حتى وافاه الأجل وعمره اثن�ی   
وكان له أصدقاء من العلماء ولكن الأعداء أكث�ر وكان�ت ل�ه م�ساجلات أدبی�ة ی�رد                  . وسبعین عاماً 

به�ا عل�ى م�ن یهجون�ه، وی�واد م�ن یوالون�ه، وم�نهم اب�ن عم�ه عب�د الوھ�اب ب�ن ح�زم ال�ذي ك��ان                
  .بینهما خصومة

  : أحوال عصره-٤

ث�ر، وفیهم�ا ع�ن    كان ابن حزم عالماً مجاوباً لعصره ب�شكل واض�ح، فق�د كت�ب ال�شعر والن       
الح��ب والمحب��ین، كم��ا كت��ب ف��ي الفل��سفة وال��نفس والاجتم��اع مم��ا ی��ستوعب روح ع��صره ف��ي       

  : أحواله السیاسیة والاجتماعیة والعلمیة، وبیان ذلك فیما یلي

  :الأحوال السیاسیة) ١(

نتیجة لهذا المزیج من سكان الأندلس من البربر والعرب من قبائل شتى، ولتأثیر نعوم�ة         
وافر الخیرات ھناك، ولضعف أیدي الأم�راء ف�ي الق�بض عل�ى الزم�ام، فق�د ن�شبت الف�تن               الحیاة و 



بین العرب والبربر، ثم بین العرب أنفسهم من یمنی�ة وم�ضریة، حت�ى جمعه�ا ص�قر ق�ریش عب�د                    
واس�تمر العه�د الأم�وي      . الرحمن الداخل فأصبحت في عز وسؤدد، حتى طلب مل�وك أورب�ا ودھ�ا             

 الذي استبد ب�الأمر دون�ه المن�صور الع�امري، وتوال�ت بع�دھا الف�تن         على قوته حتى ھشام المؤید    
والاضطرابات التي اكتوى بنارھ�ا اب�ن ح�زم ال�ذي أث�رت ف�ي نف�سه بم�ا ترك�ت م�ن م�شاعر الأل�م                         

كم���ا أن���ه وق���د رأى اس���تفحال أم���ر الن���صارى،وضعف أم���ر  .والح���زن، ف���سجل ذل���ك ف���ي كتابات���ه
م�ستظهر ث�م ھ�شام المعت�د ب�االله، ولكن�ه ع�اد        المسلمین، حاول جم�ع كلم�ة الم�سلمین بمناص�رة ال       

ونبذ ذلك ورجع إلى العلم بعد أن یئس من اجتم�اع الكلم�ة عل�ى أح�د وذھ�اب العه�د الأم�وي ع�ام                 
ھـ وانقسام الأندلس وصناعه، وانصرف للعلم لیخلف ثروة علمی�ة بتل�ك الكت�ب الت�ي كتبه�ا       ٤٢٢

  .فتركته في سجل الخالدین

سلمین بالن��صارى ھن��اك جعل��ه ی��درس ال��دیانات المختلف��ة والج�دیر بال��ذكر أن احتك��اك الم�� 
دراسة فاحص ویجادلهم عن بینة، وأنه احتقر أولئك الأمراء ال�ذین ك�انوا ی�ستعینون بالن�صارى             
وی��ستجدون ولاءھ���م أو ی��دفعون له���م الإت��اوات لأنه���م آث��روا الدنی���ة عل��ى ال���دین، مم��ا جعله���م       

اس�ل العلم�اء حت�ى انتق�ل إل�ى ج�وار          یضطهدونه فینزوي ف�ي ض�یعته یكت�ب وی�درس ویؤل�ف ویر            
  .ربه

  :الأحوال العلمیة) ٢(

فق��د ك��ان ع��صره ع��صر نه��ضة علمی��ة كبی��رة رغ��م الاض��طرابات ال��سیاسیة، إذ ل��م تق��ف    
العلوم على الفقهیة بل تجاوزتها لتشمل غیرھا على أثر وصول الترجمات التي ات�سعت حركته�ا                 

.  رش�د واب�ن باج�ه بالإض�افة لاب�ن ح�زم       في عهد المأمون وظهور الفلاس�فة الإس�لامیین م�ن اب�ن           
وكان للأمراء الأمویین دورھم الكبیر في تشجیع ذلك ومنهم المجی�د للكتاب�ة، مم�ا نه�ض ب�الأدب       

 - ٣٠٠م�ن  (والشعر والعلم، والفضل یع�ود أولاً لعب�د ال�رحمن الناص�ر ال�ذي حك�م خم�سین س�نة            
 وأنشأ المكاتب وأحضر الكتب   ثم ولده الحكم من بعده الذي أحضر العلماء من المشرق         ) ھـ٣٥٠

. فاجتمعت في الأندلس خزائن من الكتب لم تكن لأحد م�ن قبل�ه ولا م�ن بع�ده، كم�ا یق�ول المق�ري           
وقد نهل ابن حزم من ھذه الم�وارد العذب�ة الثری�ة، كم�ا نه�ل غی�ره حت�ى وج�د ح�شد م�ن العلم�اء                    

  . الذین شكلوا للأندلس شخصیة علمیة رائعة

  :الحالة الاجتماعیة) ٣(

كان المجتمع یموج بعناص�ر مختلف�ة، م�نهم الع�رب، والبرب�ر، وال�صقالبة ال�ذین اعتنق�وا             
واختلط��ت ھ��ذه العناص��ر إل��ى درج��ة التم��ازج لتت��رك آث��ار ھ��ذا     . الإس��لام م��ن ال��سكان الأص��لیین  

الاخ��تلاط ولا س��یما بالن��صارى ال��ذین ك��انوا أی��ضا یف��دون م��ن الق��سطنطینیة، وأھ��م نت��ائج ھ��ذا        
ال الفكري وما صاحبه من جدال سجلته كتب ابن ح�زم، فكان�ت اللغ�ة العربی�ة      الاختلاط ھذا الاتص  

  .المعین الفكري الجامع لكل تلك الأجناس، والوعاء لتلك الأفكار

وأما العنصر النسائي فیلاحظ أنه كان بارزاً بین الأدیبات وال�شاعرات ف�ي الأن�دلس أكث�ر                  
نهن من الجواري اللاتي أف�اض اب�ن ح�زم    من أي بلد آخر من البلدان الإسلامیة، سواء من كن م    

، أو م�ن الن�ساء العربی�ات، ك�الولادة بن�ت الم�ستكفي م�ن بن�ي         )طوق الحمامة(بذكرھن في كتابه   
أمیة، التي كانت تقول الشعر غزلاً رغم عفافها المشهور، وكان بجوار ذلك اللهو والعب�ث، الت�ي     

، كما ك�ان ھن�اك م�ن یتب�اھون بجم�ع      كانت تجري في المنتزھات حیث كان یختلط الحلال والحرام      



فقد عاش ابن حزم في ھذا الجو . الكتب وتكوین المكتبات في بیوتاتهم من ذوي المكانة والیسار        
الاجتماعي المتضارب فأثر في نفسه وفي تفكیره فصدرت عنه تلك الدراسات النفسیة والفكری�ة               

  . المتنوعة تنوع ذلك المجتمع

  : عمله في السیاسة-٥

ده المنصور العامري الذي استبد بالسلطان من ھشام المؤی�د الأم�وي، وع�اون         عاون وال 
ابن��ه المظف��ر م��ن بع��ده، ث��م اعت��زل ال��سیاسة وان��صرف عنه��ا وم��ات ف��ي ج��و م��ن الاض��طرابات      
المستمرة، ورأى ابن حزم والده وما أصابه، فكف عن ن�صرة فری�ق عل�ى فری�ق، وزاد ان�صرافا              

ھ�ـ لیعك�ف عل�ى الق�راءة والدراس�ة وملازم�ة ال�شیوخ        ٤٠٤للعلم، وغادر قرطبة إل�ى مری�ة ع�ام          
ال��ذین ھرب��وا م��ن قرطب��ة الم��ضطربة، فاتهم��ه وال��ي مری��ة م��ن قب��ل الحم��ودیین العل��ویین ال��ذین   
استولوا على السلطان في المغرب بأنه یعم�ل للبی�ت الأم�وي ف�سجن ث�م نف�ي إل�ى بلن�سیة لیلتق�ي            

وفي بلن�سیة بال�ذات وعاون�ه وأص�بح أح�د      عبد الرحمن الأموي الذي ظهر من جدید في الأندلس  
ھ�ـ، فع�اد ھ�ذا    ٤٠٩وزرائه، ولكن سرعان ما انتهى أمره فت�شرد أن�صاره وم�نهم اب�ن ح�زم ع�ام        

  .للدرس والبحث والتنقیب في قرطبة، وترك السیاسة وھو یرى السیف في رقاب الأمویین

راً لینته�ي  ھـ لیصبح ل�ه وزی�    ٤١٤وعاد مع تولي أمر قرطبة من المستظهر الأموي عام          
إلى السجن مع قتل المستظهر، فعاد ثانیة إلى العلم والجدل والدفاع عن الإسلام، ثم عاد لی�صبح          
وزی��راً له��شام المعت��د ب��االله، آخ��ر الحك��ام الأم��ویین ف��ي الأن��دلس، وبع��ده انته��ت ص��لته ب��الوزارة    

  . والسیاسة وانصرف للدراسة والكتابة والمناظرة

  : السیرة الفكریة والسیاسیة

  : الفرق الإسلامیة في عصره

إح�داھا م�ع عل�ي    : نذكر أن الم�سلمین ق�د انق�سموا بع�د موقع�ة ص�فین إل�ى ث�لاث طوائ�ف             
رضي االله عنه وآل بیته الأطهار من بعده وھؤلاء ھم ال�شیعة، والثانی�ة م�ع معاوی�ة وم�ن بع�ده،             

 ء، والثالث�ة ھ�م  ومنهم من أطلق علیهم تسمیة الناصبیین أي ال�ذین ناص�بوا علی�اً وآل بیت�ه الع�دا               
الخوارج الذین ان�صب بح�ثهم عل�ى الخلاف�ة، ولم�ن ھ�ي، وأص�لها م�ن حی�ث ھ�ل ھ�ي                     الإباضیة و 

  .مطلب دنیوي أو دیني؟ وكان من ھذه الفرق المعتدلون والمغالون

ھ��ذا بالن��سبة للف��رق ال��سیاسیة وأم��ا تل��ك الاعتقادی��ة فك��ان ھن��اك الجبری��ة والمعتزل���ة           
  .والأشاعرة والماتریدیة

قف ابن حزم من ھذه الفرق فیظهر في البحث التالي حول آرائ�ه وإن ك�ان یمك�ن            وأما مو 
الإشارة ھنا إلى أنه قد دون أقوال الخوارج وناقشها بالرغم من عدم وجودھم في الأن�دلس، كم�ا    
ن��اقش علم��اء الك��لام ف��ي الأن��دلس وانته��ى إل��ى أن ك��ان ظاھری��ا ف��ي الاعتق��اد والفق��ه، ورأى            

 الحسن الأشعري، وھ�م یه�اجمون آراء المعتزل�ة وی�رون وج�وب الأخ�ذ           الأشاعرة وھم أتباع أبو   
بالعقائد من الكتاب والسنة والتقید بظواھر النصوص وأحادیث الآحاد حتى في العقائد، فم�ا ك�ان          
م��ن اب��ن ح��زم إلا أن ھ��اجم آراء الأش��عري واعتب��ر م��ا ی��دعو إلی��ه م��ن العقی��دة منحرف��ة ع��ن             

  . واعتبره جبریاًالنصوص والمقررات في السنة والكتاب

  



  :آراء ابن حزم في منهاج التفكیر وأسلوبه

قد خالف اب�ن ح�زم ف�ي عل�م الك�لام منه�اج الأش�عري ف�ي ال�صفات، وف�ي أفع�ال الإن�سان،                
وف��ي مرتك��ب الكبی��رة، وكت��ب ف��ي الأن��ساب م��ن الت��اریخ، وتع��رض للدراس��ات الفل��سفیة ودرس     

ه مجته�د مطل�ق، وق�د اخت�ار الطریق�ة           فابن ح�زم فقی�ه مجته�د م�ستقل، أي أن�           . النفوس والأخلاق 
الظاھریة والمنهاج الأثري، فیعتمد في العقائد على النصوص، وعند مناقشة غی�ر الم�سلمین أو              

  .المنحرفین فإنه یعتمد على العقل المجرد

  : العقلي المجرد، والإسلامي، ویمكن عرض ذلك فیما یلي: فكان منهاجه ذا شقین

فهو یرى أن الإن�سان لدی�ه عل�م الب�دھیات كإن�سان،      : اتبعه المنهاج العقلي العام الذي      -١
وی��سمیها عل��م ال��نفس، لأن ال��نفس تعلمه��ا م��ن غی��ر تعل��م، ویعتم��د علیه��ا ف��ي مجادلات��ه العقلی��ة   

وك��ان ی��رى أن الاخ��تلاف ب��ین العلم��اء  . كمرتك��زات للج��دال م��ع المق��دمات المنطقی��ة اللازم��ة له��ا 
سلیم ب�ین سل�سلة المق�دمات والب�دھیات المت�صلة به�ا       منشأه البعد عن البدھیات أو عدم ال�ربط ال�      

بسبب آفة الهوى أو تحكم الشهوة أو التعصب لفكرة، كم�ا أن الح�س ق�د ی�ضلل العق�ل ف�لا یج�وز                      
فه�و  . الاعتماد في الحكم على الحس وحده حتى في المح�سوسات ب�ل لاب�د م�ن العق�ل م�ع الح�س                

بدل إلا بخارق من�ه س�بحانه، فالأش�یاء له�ا        یرى أن سنن االله في الكون والأشیاء لا تتحول ولا تت          
خواص لازمة خلقها االله تعالى، ول�ذلك ھ�اجم الأش�اعرة ال�ذین أنك�روا طب�ائع الأش�یاء، كم�ا ش�دد            

وكان یعتمد على ال�سنن الكونی�ة والنف�سیة ف�ي     . النكیر على السفسطائیة الذین ینكرون البدھیات    
  . دراساته الاستقرائیة

 یعتمد إلا على العقل المجرد دون العودة إلى الكت�اب أو ال�سنة   فكان في منهاجه العقلي لا   
أو آث��ار ال��صحابة والت��ابعین، وق��د طب��ق ھ��ذا المنه��اج ف��ي دراس��اته الخلقی��ة والنف��سیة، فت��رك         

  :رسالتین

   في الدراسات الخلقیة، وھي رسالة الأخلاق والسیر أو مداواة النفس،-الأولى 

  .سات النفسیة وھي طوق الحمامة في الدرا-والثانیة 

أم��ا ف��ي رس��الة الأخ��لاق فه��ي مت��أثرة بم��ا ت��رجم ع��ن الإغری��ق وم��ا ع��رف عن��د الف��رس     
لاب��ن المقف��ع،  ) الأدب ال��صغیر والأدب الكبی��ر (وكت��ابي ) كلیل��ة ودمن��ة (والهن��د، كم��ا ف��ي كت��اب   

بالإضافة لما استقرأه ھ�و م�ن أخ�لاق الن�اس ولك�ن دون أن یتخل�ى ع�ن الأص�ول الدینی�ة، ول�ذلك            
د م��ا ی��سوقه م��ن ق��ضایا عقلی��ة وتجریبی��ة بم��ا ج��اء ف��ي الكت��اب وال��سنة، كم��ا یؤی��د         نج��ده یؤی�� 

النصوص بأفهام العقل، ویرى العقل في الخضوع للحق، وأما عند اس�تعماله ف�ي المعاص�ي فه�و      
، أي الل��ذة المعنوی��ة أو )دف��ع اله��م(وف��ي الرس��الة یب��دأ ب��ذكر مقی��اس للف��ضیلة ألا وھ��و  .. ال��دھاء

لحی�اة، فك�ان ھ�ذا ھ�و مطل�ب جمی�ع الن�اس ف�ي ھ�ذه الحی�اة، وأن الطری�ق            مقیاس الخیر ومطلب ا 
الموص�لة إلی��ه ھ��و التوج�ه إل��ى االله تع��الى، وھك��ذا ك�ان المقی��اس للف��ضیلة ھ�و طل��ب م��ا عن��د االله     

  .تعالى

فق�د كتبه�ا اب�ن ح�زم اس�تجابة لطل�ب ص�دیق، فه�ي لدراس�ة                  ) طوق الحمامة (وأما رسالة   
 وق��د اعتم��د ف�ي كتابته��ا عل��ى الاس�تقراء والتتب��ع وعل��ى م��ا   .ال�نفس الإن��سانیة فیم��ا تح�ب وت��ألف  

عرفه من فلسفة الیونان، ولكن�ه یبق�ى یؤی�د ذل�ك كم�ا ف�ي رس�الة الأخ�لاق بن�صوص م�ن الكت�اب               



وق��د اش��تمل عل��ى تحلی��ل جی��د لنف��وس الع��شاق، م��ع ك��لام ف��ي الوف��اء وال��صدق وك��شف   . وال��سنة
  . وھو المجرب الحكیمالأسرار، بالإضافة للكثیر من العبر والعظات ساقها 

فیعتم��د اب��ن ح��زم عل��ى العق��ل ف��ي إثب��ات التوحی��د وص��دق النب��وة  :  منهاج��ه الإس��لامي-٢
ووجه الإعجاز، وبعدھا یعتمد على النص دون تمحل بتأوی�ل أو تعلی�ل، فیأخ�ذ بظ�اھر الن�صوص              

  .الشرعیة في العقائد والأحكام العملیة دون أي محاولة للتأویل

ح�زم أن�ه لا تقلی�د ف�ي دی�ن االله تع�الى، لا لح�ي ولا لمی�ت،         وبوض�وح الن�صوص رأى اب�ن    
فالكل مطالب بالاجتهاد حسب طاقته بمعرفة دلی�ل أي حك�م عن�د ال�سؤال عن�ه وع�دم قب�ول الحك�م              

  .دون دلیل، وھذا شأن العامي، أما شأن العالم فعلیه أن یعرف الحكم من الكتاب والسنة

ع مع�اً فإن�ه یأخ�ذ بح�دیث الآح�اد ف�ي             ولأنه یأخذ بظ�واھر الن�صوص ف�ي الأص�ول والف�رو           
العقائ��د مخالف��اً أكثری��ة العلم��اء وم��نهم الأئم��ة الأربع��ة ال��ذین یق��ررون أن أحادی��ث الآح��اد توج��ب  

وقد استخدم أسلوب الجدل دفاعاً عن الحق مشابهاً في ذل�ك للإم�امین            . العمل ولا توجب الاعتقاد   
  .أبي حنیفة والشافعي ومخالفاً لمالك

  :حزمالجدل عند ابن 

لا یلتقي ابن حزم مع بعض العلماء الذین یمیزون بین المناظرة والجدل من أن المناظرة             
لتبادل وجهات النظر لطلب الحق والوصول إلیه بینما الجدل للمغالبة وال�سبق والإقح�ام والإل�زام        
ول��یس لطل��ب الح��ق والاس��تدلال ل��ه، وإن ك��ان ی��رى أن الج��دل ی��شمل الأم��رین مع��اً ول��ذلك ی��راه     

  : ینقسم

 ممدوح مأمور ب�ه واج�ب الأداء لم�ن یق�در علی�ه لإحق�اق الح�ق وإقام�ة الحج�ة                 -أحدھما  
  الإسلامیة، 

 مذموم لأنه م�ن غی�ر عل�م ولا حج�ة ودون الت�زام بال�دلیل عن�د ظه�وره، ول�ذلك             -والثاني  
أح�دھما الج�دل بغی�ر عل�م، والث�اني الج�دل لمناص�رة الباط�ل ب�شغب                  : كان الجدل الم�ذموم ن�وعین     

ه، ویستشهد على ذلك كله بأدلة م�ن الكت�اب وال�سنة وعم�ل ال�صحابة رض�وان االله عل�یهم          وتموی
  .أجمعین

أما منهاجه في الجدل فهو الإخلاص في طلب الح�ق ول�یس ل�ذات الغل�ب وال�سیطرة عل�ى             
الخصم مع الاستعداد للتخلي عن رأیه إذا رأى عند غیره الحق السائغ، ولكنه م�ن ناحی�ة أخ�رى                  

ق بجان��ب رأی��ه وأن��ه لا حج��ة بجان��ب خ��صمه، وھ��ذا الحك��م الم��سبق یجعل��ه    ی��رى الح��ق ك��ل الح�� 
متعصباً لرأیه سلفاً فیضعف من موقفه، وھذا على العكس من أبي حنیفة مثلاً الذي یرى مذھب�ه            
صواباً یحتمل الخطأ ومذھب غیره خط�أ یحتم�ل ال�صواب، فهن�ا الاحتم�ال بینم�ا اب�ن ح�زم رف�ض                     

 إكبار إلى آراء نفسه وأنها الحقائق الخال�صة بینم�ا آراء غی�ره        ثم إنه ینظر نظرة   . حتى الاحتمال 
فنظرت�ه إل�ى أي م�سألة ل�م      .دونها مما یفرض النقص سلفاً في مجادله ویصعب علیه تغیی�ر رأی�ه            

تكن نظرة موضوعیة بل نظرة متحیزة لما عنده سلفاً، ولعل ذلك من أس�باب نف�رة العلم�اء من�ه،                
ار العل�و عل�یهم، وھ�ذا ولاش�ك مم�ا یعی�ب جدل�ه م�ع العلم�اء               بالإضافة لمهاجمته لأفك�ارھم وإظه�     

المسلمین، وأما مع أعداء الإسلام فه�ذا ب�لا ری�ب م�ن كم�ال جدل�ه لا م�ن نق�صه لأن�ه ی�دافع ع�ن                          
  .الإسلام الحق ولا حق غیره أو في غیره



فم��ع الف��رق الكلامی��ة م��ن معتزل��ة : فم��ع العلم��اء الم��سلمین ك��ان ل��ه نوع��ان م��ن المنه��اج
ك�ان یعتم�د عل�ى العق�ل كثی�راً، فیه�اجم م�ثلاً الأش�اعرة ف�ي                وإباض�یة   ش�یعة وخ�وارج     وأشاعرة و 

قولهم أن االله عالم بعلم، وقادر بقدرة، ویقول إن ھذا شرك محض، وأما مع الفقه�اء والمح�دثین       
فاس��تخدم العق��ل بح��دود واعتم��د عل��ى الن��صوص والآث��ار وقواع��د الاس��تنباط، فبع��د أن یع��رض       

 غی�ره بعن�ف غالب�اً ث�م ی�سوق حجت�ه ف�ي ذل�ك، وق�د یق�دم الإثب�ات عل�ى                   موضع النزاع یفند حج�ج    
  .التفنید أحیاناً

وأما مع غیر المسلمین فكان یعتمد على العق�ل المج�رد ف�ي إبط�ال أق�والهم، فیعتم�د عل�ى               
البدھیات العقلیة المجردة، وی�رد إلیه�ا المق�دمات المنطقی�ة العقلی�ة، ث�م ی�سلك س�بیل الإل�زام له�م                

محترمة عندھم، ثم ینتقل إلى الهجوم فیحلل نصوص التوراة لدى الیهود تحلی�ل  بإبطال نصوص   
الخبیر العالم بما لدیهم، ث�م یبط�ل م�ا یری�د إبطال�ه، كإبط�الهم للن�سخ وأن�ه یج�وز الب�داء عل�ى االله             

  .تعالى

  :أسلوب ابن حزم

رار ف�ي  یغلب علیه الإطناب بدل الإیجاز لیثبت المعاني في قل�ب الق�ارئ معتم�داً عل�ى التك�          
أح�دھما الأس�لوب العلم�ي، والآخ�ر الأس�لوب          : وبالإجمال فابن حزم له نوعان من الأسالیب      . ذلك

الأدبي بما یستعمله من النث�ر الفن�ي الم�ستقیم الواض�ح ف�ي كت�اب ط�وق الحمام�ة، وھ�و نث�ر ف�ي                    
أعلى درجات الجودة من حیث اللفظ والأسلوب والمعن�ى حت�ى ف�اق الكثی�رین م�ن أدب�اء ع�صره،                

ا أس��لوبه العلم��ي فیمت��از بالإطن��اب وش��مول الموض��وع ووض��وح الكتاب��ة وتق��سیمها ف��ي          وأم��
موض��وعات مح��صورة مح��ددة وإن كان��ت الح��دة ق��د تت��ردد ھن��ا وھن��اك ف��ي غی��ر موض��عها، وأم��ا  

  : أسبابها فیمكن حصرھا في ثلاثة

  ـ المرض الذي ذكره عن نفسه،١

  ه قومه بل أحرقوا كتبه، ـ سوء ما عامله به أھل عصره إذ اتهموه في دینه وھجر٢

  .ـ الاحتكاك المتكرر بینه وبین مخالفیه مما جعله یعنف في مخاطبتهم٣

لأن�ه كت�ب قب�ل أن ی�صاب بتل��ك     ) ط�وق الحمام�ة  (والظ�اھر أن العن�ف ل�م یظه�ر ف�ي كت�اب       
ق��د خل��ت م��ن العن��ف أی��ضاً لأنه��ا وإن ج��اءت بع��د إص��ابته     ) م��داواة ال��نفس (العل��ة، وأن رس��الة 

وأم�ا كت�ب الخ�لاف الكثی�رة الأخ�رى فج�اءت       .ا لیست من كت�ب الخ�لاف م�ع غی�ره    بالمرض إلا أنه 
  . متوافرة العنف في الأسلوب

وھنا ننتهي من الإشارة إلى منهاجه في البحث والاستقصاء وم�ا اس�تخدمه م�ن أس�الیب                  
  :في ذلك، ونأتي إلى آرائه التي تحدث عنها بذلك المنهاج وتلك الأسالیب

لفلسفة والمنطق والخطابة، ولكن دراساته الإس�لامیة ف�ي العقائ�د        فقد كتب في التاریخ وا    
والسیاسة والفقه ھي الغالبة، ب�ل ھ�ي الت�ي كون�ت شخ�صیته العلمی�ة لأن ك�ل م�ا غیرھ�ا ل�م یك�ن              

  . مادة موضوعه وإحاطته حتى اعتبره القفطي كثیر الغلط في ما كتبه من المنطق

  

  



  :آراؤه في العقائد وفي السیاسة

  :الوحدانیة

فیعتمد على البدھیات العقلیة المقررة في إثبات أصل الوحدانیة وتقریرھ�ا، وإثب�ات أص�ل     
النب��وة ودلال��ة المعج��زات عل��ى رس��الة الرس��ل، ودلال��ة الق��رآن عل��ى ص��دق الرس��ول علی��ه وآل��ه    

السلام، وصدق كل ما اش�تمل علی�ه، وك�ل م�ا ج�اءت ب�ه ال�سنة، ث�م الن�صوص             وصحبه الصلاة و  
  .اھرھا ولو كانت سنة آحادمن كتاب وسنة أخذا بظ

وحدانی�ة المعب�ود، ووحدانی�ة ال�ذات     : والوحدانیة لها ثلاث شعب لابدمن الإیمان بها كلها    
  :والصفات، ووحدانیة الخالق سبحانه

، ف�إن اب�ن ح�زم لا ی�رى أح�داً م�ن الن�اس مقدس�اً ومنزھ�ا إلا الأنبی�اء                   وحدانیة العب�ادة  أما  
 أح�د غی�ر الأنبی�اء والرس�ل وی�رفض ق�ول الب�اقلاني        والرسل، وینفي حدوث الخوارق عل�ى أی�دي       

وج�اء  . بأنها إن حصلت من الأنبیاء والرسل فهي معجزات وإن حصلت من غی�رھم فه�ي كرام�ة               
على نفس النفي بعد ابن حزم وذلك في القرن ال�سابع وأول الث�امن اب�ن ش�هاب ال�دین ال�ذي ق�رر           

 وإنما بطاعة االله تعالى ل�یس غی�ر، وإن   كما قرر ابن حزم أنه لا یجوز التوسل إلى االله بأشخاص       
كان ابن شهاب الدین ی�رى إمكانی�ة ح�صول الخ�وارق عل�ى أی�دي غی�ر الأنبی�اء والرس�ل، ول�ذلك                         
ف��ضل الاس��تقامة عل��ى الكرام��ة كم��ا أن اب��ن ش��هاب ال��دین ق��د اس��تنبط م��ن ذل��ك من��ع زی��ارة قب��ور  

ب ال�دین یغ�الي ف�ي ذل�ك ف�لا      وھذا موافق لابن حزم، ولكن ابن شها    . الصالحین بقصد التبرك بهم   
إذا س��ألتم االله فاس��ألوه [یجی��ز زی��ارة قب��ور الأنبی��اء لغی��ر الاتع��اظ، وق��د ض��عف الح��دیث ال��شریف  

  ].بجاھي فإن جاھي عند االله عظیم

وقد شدد النكیر على القائلین بعصمة أحد غیر الأنبیاء والرسل س�واء ك�انوا م�ن ال�شیعة              
لی��اء االله م��ن ھ��و أف��ضل م��ن الأنبی��اء والرس��ل وأن   أو ال��صوفیة ال��ذین ادع��ى بع��ضهم أن م��ن أو 

وق�د س�بق اب�ن ح�زم ف�ي ذل�ك اب�ن ش�هاب         . الشرائع تسقط عمن بلغ الغای�ة الق�صوى م�ن الولای�ة         
ویظهر أن ابن شهاب الدین قد تتلمذ على كتب اب�ن        . الدین لأن ھذا ابتلى بهم وناضلهم وناضلوه      

  . الصوفیة وذاك كان حرباً على شططهمحزم كما تتلمذ علیها ابن عربي ولكن ھذا نهج منهج 

، فتعني عدم مشابهته سبحانه للحوادث، فلا ھ�و ج�سم ولا         وحدانیة الذات والصفات  وأما  
مركب من أجزاء ولا یجسد في مكان ولا زم�ان، وأن�ه س�بحانه غی�ر متع�دد ف�ي ذات�ه ولا ص�فاته                  

ن ح�زم ف�ي معرف�ة ال�ذات     كما زعم النصارى في الأقانیم، فبصفاته سبحانه تعرف ذاته، فیسیر اب      
العلیة على منهاجه العقلي بإقامة البراھین العقلیة مع التقی�د بن�صوص الكت�اب وال�سنة المتعلق�ة        
بذلك، فیستخدم العقل في إثبات ما یذكره القرآن والسنة بق�در م�ا ی�ستطیع العق�ل دون تج�اوز م�ا               

 ش�يء غی�ر ال�ذات، وی�رد     أثبته القرآن، فیؤكد أن م�ا س�مى االله ب�ه نف�سه م�ن أس�ماء ھ�ي أنه�ا لا            
القول بأنه�ا ص�فات، فی�رى أن لفظ�ة الق�دیر الت�ي یطلقه�ا االله س�بحانه عل�ى نف�سه مرادف�ة لكلم�ة                    

، وكذلك السمیع والبصیر وغیرھا، فكلها أسماء الله تعالى ولیست صفات، ویلتقي مع�ه ف�ي          )االله(
  .حیاناًذلك ابن شهاب الدین وإن كان لا یمانع أن تسمى صفات أحیاناً وأسماء أ

 فق�د  لت�صنع عل�ى عین�ي     و ی�د االله ف�وق أی�دیهم      وأما الألف�اظ الموھم�ة للت�شبیه مث�ل          
اختلف فیها العلماء فمنهم م�ن ق�ال أنه�ا م�ن قبی�ل المت�شابه ال�ذي لا یعلم�ه إلا االله، وم�ن ھ�ؤلاء                         
 الأشاعرة، ومنهم من فسرھا بما یتفق مع التن�ـزیه والتق�دیس، فف�سروا الی�د ب�القوة وال�سلطان،                   



والوجه بالذات العلیة، والاستواء على العرش بالاستیلاء الكامل على كل ما في الوجود، وسمي      
  . ھؤلاء بالمؤولین بینما سموا أولئك بالمفوضین

وأما الحشویة المشبهة فقالوا بأن الله یدا مثل أیدینا، وھك�ذا، وھ�ذا ق�ول باط�ل لاش�ك ف�ي         
ولذلك وافق المعتزل�ة أحیان�اً وخ�الفهم ف�ي أكث�ر       ذلك، فابن حزم وقف عند ظاھر المعاني اللغویة         

بأنه تعالى بالذات، مبرھن�ا  } ویبقى وجه ربك ذو الجلال والإكرام{الأحیان، فهو یفسر الوجه في    
فأینم�ا تول�وا ف�ثم    {أي الله تع�الى، وقول�ه     } إنما نطعمك�م لوج�ه االله     {على ذلك من آیات أخرى مثل       

لمن توجه إلیه، وفي ھذا تفسیر لغوي واضح سلیم، وھ�و  أي االله تعالى بعلمه وقبوله     } وجه االله 
  .في ذلك یتبع المجاز المشهور في اللغة ویتجنب أي تأویل

وأما مسألة الاس�تواء فیراھ�ا أن الع�رش ھ�و آخ�ر ش�يء انته�ى س�بحانه م�ن خلق�ه، وأن            
مكانه كما ی�شیر أح�د الأحادی�ث ال�شریفة ف�ي وس�ط الجن�ة، واب�ن ح�زم ف�ي ھ�ذا یخ�الف المعتزل�ة                
الذین یرون أن الاستواء ھو السلطان والاستیلاء على الوجود كل�ه، وھ�و التف�سیر الأس�لم بعی�داً              

  . عن العمل بالآحاد في العقائد

وقد أخذ الإمام الغزالي بمنهج ابن حزم في تفسیر ھذه الألفاظ بمعانیها المجازیة، أي ل�م              
ا ك�ان علی�ه ال�صحابة رض�وان االله      وھ�ذا التف�سیر ھ�و م�       . یأخذ بالتأویل وإنما بظ�اھر اللف�ظ أی�ضاً        

 ف�ي أق�سام الق�رآن       -الأول  : وأما بشأن المتشابه في القرآن فیراه محصوراً في موضعین        . علیهم
  . في أوائل بعض السور، والثاني في حروف بدایات بعض السور

، فقد اتف�ق الم�سلمون عل�ى أن االله تع�الى خ�الق ك�ل ش�يء             وحدانیة الخلق والتكوین  وأما  
اختیاره، وأم�ا م�سألة أفع�ال الإن�سان، وھ�ل ھ�ي مخلوق�ة الله تع�الى دون اس�تطاعة م�ن                  بإرادته و 

الإنسان، فیكون مجبراً، أم لدیه قدرة واختیار لیكون في أفعاله حراً مختاراً، فقد تم بحثها ط�ویلاً       
  :دون اتفاق حولها ولذلك اختلف المسلمون بشأنها على أربعة أقوال

سان مجب�ر ف�ي أفعال�ه فه�و كالری�شة ف�ي مه�ب ال�ریح، وأن                 ق�الوا ب�أن الإن�     : فالجبریة )١
إضافة الفعل إلیه لیس لأنه یقع منه وإنما لأنه ینسب إلیه، وھؤلاء ھم الجهمیة أتباع الجه�م ب�ن     

  .صفوان

ق�الوا ب��أن للإن�سان اس�تطاعة یخلقه��ا االله تع�الى عن�د الفع��ل      : والأش�اعرة والماتریدی�ة   )٢
لم�سئولیة، وھ�م قریب�ون م�ن الجبری�ة حت�ى جعله�م بع�ض              وتسمى الكسب والاكت�ساب، وعلیه�ا ا      

  . العلماء من أمثال ابن حزم منهم

قالوا باستطاعة الإنسان للفعل، وأنه مخت�ار مری�د         : وأكثر المعتزلة والشیعة الإمامیة    )٣
  .لذلك بقوة أودعها االله في الإنسان، وأن االله سبحانه یشاء الخیر ویریده ولا یرید الشر

زلة وغیر المعتزلة قالوا بأن الإن�سان ل�ه اس�تطاعة قب�ل الفع�ل ومقترن�ة          وبعض المعت  )٤
  .بالفعل

  :ومن العودة لرأي ابن حزم في ذلك كله نجده یقرر أمرین اثنین

ج�زاء بم�ا   { أنه یقرر مبدأ الاختیار للفعل، ویرد مبدأ الجب�ر، لأن االله تع�الى یق�ول               -الأول  
  . فذكر العمل وأسنده للمكلف} ونلم تقولون ما لا تفعل{ویقول } كنتم تعملون



  . أنه لابد حتى تتحقق الاستطاعة من صحة الجوارح وارتفاع الموانع معاً-والثاني 

استطاعة أودعها االله ف�ي العب�د،   : وھذان الأمران تعنیان أن الفعل یقع بثلاثة عناصر ھي 
تع�ین الإن�سان عل�ى    وی�رى أن التوفی�ق ھ�و ق�وة م�ن االله         . وزوال الموانع، وقوة التوفیق م�ن االله      

فعل الخیر، وأما العزم والقوة والحول فهي قوة من االله لإعانة الإنسان على فعل ما ل�یس طاع�ة               
  .ولا معصیة

فابن ح�زم یلتق�ي م�ع المعتزل�ة ف�ي الق�ول ب�أن العب�د یق�وم بالفع�ل باس�تطاعة أودعه�ا االله                   
 م��ن ی�شاء ویه��دي م��ن  وأم��ا بالن��سبة لمعن�ى ی��ضل االله . إی�اه، ولكن��ه یفت�رق ع��نهم بق��وة التوفی�ق   

یشاء، فقد قال بأن من أخذ بأسباب الهدایة وسار في طریقها فإن االله یوفقه، وم�ن ل�م یفع�ل ذل�ك        
 التمییز والاختیار عند منازعته الهوى تكون التبعات، فإذا غلبت الأول�ى            ةفبقو. فإن االله لا یوفقه   

 الق�وتین ف�ي نف�س الإن�سان تك�ون      كان الثواب، وإذا غلبت الثانیة كان العقاب، ومع تنازع ھاتین         
  . قوة التوفیق

  :آراؤه في السیاسة وما یتصل بها

لقد ناقش ابن حزم كل ما یتصل بالعقیدة الأساسیة في الإسلام، والأم�ور ال�سیاسیة الت�ي                  
مرتكب الكبیرة، والخلافة، والمفاضلة   : شقت الوحدة الإسلامیة واختلف علیها المسلمون، وھي      

  :ى إلى ما یليبین الصحابة، وانته

  : رأیه في مرتكب الكبیرة-١

إن ص��لة ھ��ذه الم��سألة بال��سیاسة آت م��ن كونه��ا نبت��ت ف��ي می��دانها عن��دما أثارھ��ا الخ��وارج       
مع خروجهم على الإمام علي كرم االله وجهه فحكموا بكفره بزعم ذن�ب التحك�یم، وق�الوا إن    والإباضیة  

الح��سن الب��صري إن��ه من��افق، وق��ال أكث��ر    ، بینم��ا ق��ال   أو من��افق بمعن��ى فاس��ق  مرتك��ب ال��ذنب ك��افر 
المعتزلة إنه في منزلة بین المنزلتین، بین الكفر والإیمان، إنه فاس�ق، وی�سمى م�سلماً ول�یس مؤمن�اً،       
وھو مخلد في النار، وقال بعض المرجئة لا یضر مع الإیمان مع�صیة ولا تنف�ع م�ع الكف�ر طاع�ة، كم�ا              

ه، وأم�ره مرج�أ إل�ى رب�ه إن ش�اء عف�ا عن�ه وإن ش�اء           قال بعضهم الآخر یحاسب االله المذنب على ذنب�        
إم�ا أن یعف�و االله ع�ن جمی�ع أھ�ل         : عذبه، وھؤلاء ھم مرجئة ال�سنة، وق�ال المت�أثرون ب�آراء المعتزل�ة             

  فماذا رأى ابن حزم في ھذه المسألة؟.. الكبائر وإما أن یعذبهم وذلك ھو العدل

آیات العفو التي اح�تج به�ا المرجئ�ة    أنه یجمع بین آیات الوعید التي احتج بها المعتزلة و  
وآیات الحساب المجملة، ویعمل جمیع النصوص الواردة، وینته�ي إل�ى ال�رأي ال�ذي ی�وازن ب�ین           

  .الحسنات والسیئات

  : رأیه في الخلافة-٢

  : یمكن تلخیصه في أربعة أمور ھي

ق����ام أن الإمام���ة ف���رض لازم لأن الن����اس لا ت���صلحهم الفوض���ى، ولأن تك����الیف ال���دین لا ت      )١
بالفوضى، فلابد من رئیس، وله�ذا ك�ان ف�رض الإمام�ة العادل�ة، وأن�ه لا یح�ل للم�ؤمنین أن یبیت�وا لیلت�ین            
ول��یس ف��ي ع��نقهم بیع��ة إم��ام لیق��یم أحك��ام االله وی��سوسهم بأحك��ام ال��شریعة، وأن��ه یج��ب أن یك��ون واح��داً   

إذا : [سلام یق��ولال��وص��حبه ال��صلاة ولجمی��ع الم��سلمین حت��ى لا یح��صل التن��ازع، والرس��ول علی��ه وآل��ه   
  . ، ولأن المسلمین جمیعاً أمة واحدة فیجب أن یكون إمامهم واحداً]بویع لإمامین فاقتلوا الآخر منهما



الأئم�ة  [ال�سلام ق�ال   وصحبه الصلاة و أن یكون الإمام قرشیاً، لأن الرسول علیه وآله          )٢
 ل�م یواف�ق علی�ه    ، ولأن الصحابة أجمع�وا عل�ى ذل�ك ی�وم ال�سقیفة م�ع أن ھ�ذا ال�شرط         ]من قریش 
  .  والإباضیةالخوارج

أن یشترط في الإمام أیضاً البلوغ والتمییز وأن یكون رجلاً مسلماً، وأن یسعى لطل�ب     )٣
الإمامة، وأن یكون عالماً تقیاً قادراً على تحمل الأعباء ولو لم یكن سلیم الج�سم ص�حیحاً مع�افى               

لإمامة لا تكون بالوراثة لأنه�ا خلاف�ة نبوی�ة    لأن العبرة في الإمامة إقامة القسط والعدل، كما أن ا       
یمكن أن یتولاھا كل من یستوفي شروطها، لأن أمر المسلمین شورى بی�نهم ولا یك�ون ذل�ك م�ع                 

  . الوراثة الجبریة

  : ویتم عقد الإمامة لدى ابن حزم بأحد وجوه ثلاثة )٤

ه، ویح�تج ل�ذلك بم�ا     بأن یعهد الإمام قبل وفاته إلى من یخت�ار إمام�اً بع�د      -أولها وأفضلها   
ال�سلام وفعل�ه ال�صحابة م�ن بع�ده، وی�رى أن        وص�حبه ال�صلاة و    یراه قد فعله الرسول علیه وآله       

  . في ذلك بعداً عن الاختلاف وتجنباً للفوضى وحدوث انشقاق الأطماع

 إذا مات الإمام من غیر عهد عندھا لابد أن یبادر رجل مستحق للإمام�ة فی�دعو           -وثانیها  
ال�صلاة  وص�حبه  منازع له، وعندھا تجب بیعته والتزام طاعته، إذ أن�ه علی�ه وآل�ه           إلى نفسه ولا    

  . والسلام قد صوب قیادة خالد بن الولید في معركة تبوك

 أن یجعل اختیار الإمام بعد موته إلى رجل ثقة أو أكثر من واحد، كما فعل عم�ر           -وثالثها  
لیلتین دون إمام بأمر من الرسول علی�ه  رضي االله عنه عند موته، بحیث لا یحل البیات أكثر من            

  . الصلاة والسلام، ولأن الصحابة أجمعوا على ذلكوصحبه وآله 

والجدیر بالملاحظة أن ابن حزم قد أھم�ل البیع�ة ف�ي أص�ل عق�د الإمام�ة، م�ع أن الخلف�اء             
ص الراشدین كلهم لم تتم لهم الخلافة إلا بعد أخذ البیعة للواحد منهم، فالعهد مج�رد ترش�یح ش�خ           

  .من الخلیفة السابق وبعدھا یكون عقد الإمامة بعقد البیعة

كما یلاحظ أن ابن حزم یرى أن الإمام یخرج من الإمامة إذا أعلن الفساد، لأنه فقد ش�رط    
الإمامة، فیتقدم من یشغلها ویعان على ذلك بمعاونته على البر والتق�وى ودف�ع الف�ساد والمنك�ر،         

اح�د ف�الحق بجان�ب ال�سابق منهم�ا مهم�ا كث�ر ع�دد المؤی�دین          ولو دعا اثنان لنفسیهما في وق�ت و   
للآخر، ولكن لو اتفقا في الزمن یقدم ذو الفضل والسیاسة، عل�ى أن یق�دم ذو ال�سیاسة عل�ى ذي              

وھن��ا م��ا زال اب��ن ح��زم یهم��ل البیع��ة  . الف��ضل، وإن ت��ساویاً ف��ي ذل��ك یقت��رع عل��ى الحك��م بینهم��ا  
ب التعاون على الأمر بالمعروف والنهي ع�ن المنك�ر،   كأساس لعقد الإمامة، وإنما یعتبرھا من با      

مع أنها كانت أساس خلافة الخلف�اء الراش�دین الأربع�ة، وأنه�ا كان�ت ت�تم باختی�ار ف�ضلاء الأم�ة،           
وإن ك��ان إجم��اع ھ��ؤلاء الف��ضلاء متع��ذراً فب��أكثرھم، وھ��ذا م��ا ح��صل بالفع��ل ب��صدد الخلف��اء            

لأن مع�رفتهم أص�بحت ص�عبة بع�د تف�رقهم،       الراشدین الأربعة، ل�سهولة معرف�ة ال�صحابة، ولك�ن           
وھذا ھو شأن الفضلاء من بعد، ثم لأن الإجماع لم یحصل لا في عهد الصحابة المتأخر بخاصة،       
ولا غیرھم، على طریقة تعرف فضلاء الأمة فأصبح في ضوء دراسة نظم الشورى م�ن الممك�ن              

  . مامة بأكثریتهممعرفة الفضلاء باختیار كل إقلیم إسلامي فضلاءه، ثم یتم عقد الإ

وعند مناقشة آراء ابن حزم ف�ي عق�د الإمام�ة نج�د أن العه�د م�ن الخلیف�ة الح�ي إل�ى م�ن                       
یلیه قد أدى إلى الوراثة، مما یجزم أن ھذا الرأي لیس ھو الرأي الأصلح، ولا سیما أنه أدى إلى    



 أن�ه ل�یس ل�ه    تولي من لا یصلح للخلافة إما لصغره أو لضعف قواه أو لفسقه، ھذا بالإضافة إل�ى   
أساس من الشرع، وما ھو إلابدعة ابت�دعها معاوی�ة ف�ي الإس�لام، كم�ا أن�ه أدى إل�ى جع�ل الحك�م           

  . استبدادیا غاشماً أضاع الشورى والتعاون بین المسلمین المطلوبة في اختیار الإمام

ھذا بالنسبة لأمر العهد، وأما بالنسبة للدعوة للنفس لمن یستوفي شروط الخلاف�ة، فه�ذا           
ر جداً على المسلمین أیضاً، لأنه قد یؤدي إلى التسابق في غیر حق، وإلى تأثیم كل الف�ضلاء      خط

واب�ن ح�زم ف�ي ھ�ذا ال�رأي مت�أثر بم�ا ك�ان یج�ري ف�ي الأن�دلس م�ن أح�وال              . الذین یبایعون الآخر  
الأمویین، مع أن حالهم لم یك�ن ی�سر ص�دیقاً ولا ع�دواً، إذ ك�انوا ی�ستعینون بع�ضهم عل�ى بع�ض             

  . رىبالنصا

: وبنظرة دقیقة لم�ا ج�رى ف�ي عه�د الخلف�اء الراش�دین یظه�ر أن�ه س�ار ف�ي ث�لاث مراح�ل                       
  .الترشیح فالانتخاب فالبیعة

  : رأیه في المفاضلة بین الصحابة-٣

وقد ورد رأیه بصدد ذلك في رسالة اشتمل علیها كتاب الفصل، وفیها یرى أفضل الن�اس              
أمهات الم�ؤمنین، ویل�یهن أب�و بك�ر ال�صدیق ث�م       السلام وصحبه الصلاة وبعد الرسول علیه وآله  

عمر رضي االله عنهما، ثم بعدھا یفاضل بین الصحابة البارزین بناء عل�ى م�وازین یح�ددھا له�ذه            
ف��ضل اخت��صاص، وف��ضل عم��ل وج��زاء، أم��ا ف��ضل      : المفاض��لة، إذ یق��سم الف��ضل إل��ى ق��سمین   

ة أف��ضل الأم��اكن،  الاخت��صاص فی��شترك فی��ه الإن��سان وغی��ره، فالملائك��ة أف��ضل الخل��ق، ومك��        
  .ورمضان أفضل الشهور، كما أن الأنبیاء أفضل الناس

  : وأما فضل المجازاة على العمل فراجع لرجحان الموازین تبعاً لسبعة أمور ھي

   لعین العمل بكماله في الفروض والنوافل، -١

   لقصده والإخلاص في العمل لوجه االله، -٢

  اء عن كل المنهیات،  لقیامه بكل الحقوق والواجبات، والانته-٣

   لزمانه بالقیام بواجبات یفرضها زمان معین، كعام المجاعة والصبر على الأذى،-٤

   لحكمه بالتساوي في الواجبات والتفاضل في النوافل،-٥

   لمكانه بالقیام بالواجب في مكان أشق أو العمل فیه أقدس،-٦

  .لامالصلاة والسوصحبه  لنسبته كالعمل مع النبي علیه وآله -٧

وص�حبه ال�صلاة   وعند تطبیق ھذه الم�وازین یق�رر اب�ن ح�زم أن ن�ساء النب�ي علی�ه وآل�ه                     
السلام ھن أفضل الناس بعد النبیین، وذلك للاختصاص وفضل المجازاة وأنهن أفضل م�ن ابن�ة           و

. ویظهر أن نزعة ابن حزم الأمویة قد أثرت علیه ف�ي ھ�ذا الق�ول   . النبي علیه وآله السلام فاطمة  
 نساء النبي علیه وآله السلام فی�رى أن أف�ضل ال�صحابة ھ�و أب�و بك�ر، وأن�ه أف�ضل م�ن               وأما بعد 

علي سواء في جهده في مكة والمدینة أو علمه أو تقواه وزھده، إذ لم یول أحداً م�ن أقارب�ه ف�ي            
. صدقة أو سیاسة، إذ اجتمع المسلمون في عهده على كلم�ة س�واء بینم�ا تفرق�وا ف�ي عه�د عل�ي         

زم أن وزر ذلك كله لیس على صاحب الحق وإنما على م�ن بغ�ى عل�ى ص�احب            وھنا ینسى ابن ح   



وبعد أبو بك�ر یف�ضل اب�ن ح�زم عم�ر رض�ي االله عن�ه،        . الحق وھم معاویة ومن عاونوه على ذلك   
وأم�ا عن�د   . ولكن ما كان له أن یتحامل عل�ى ف�ارس الإس�لام عل�ي ب�ن أب�ي طال�ب رض�ي االله عن�ه          

 یقط�ع بتف�ضیله عل�ى عل�ي ب�ل لا یقط�ع بتف�ضیل أح�د م�ن          عثمان رضي االله عنه فإن اب�ن ح�زم لا      
المهاجرین على بعضهم البعض بعد عمر، كما لا یفاضل بی�نهم وب�ین الأن�صار، وأنه�م كله�م م�ن             

ولكن یلاحظ أنه یرى أن أھل واقع�ة كب�رى م�ن وق�ائع الإس�لام خی�ر مم�ن یل�یهم وإن                    . أھل الجنة 
ي االله عنه وأرضاه، ولم یك�ن م�ن الناص�بیة       فابن حزم لم یكن یبغض علیاً رض      . كان في كل فضل   

  . الذین یناصبون علیاً وذریته العداوة ولكنه كان شدیداً على الشیعة

  : السیرة الفقهیة والأصولیة

  :فقه ابن حزم

یخالف ابن حزم الفقهاء الأربعة في كثیر من المسائل، كما یخالفهم في منهاج الاستنباط             
السنة والإجم�اع وال�رأي، وإن اختلف�وا ف�ي توس�یع ال�رأي كم�ا          الذي یرونه معتمداً على الكتاب و     

وأم�ا اب�ن ح�زم فق�د اعتم�د عل�ى       . ھو لدى أبي حنیفة ومالك، أو تضییقه، كم�ا ھ�و ل�دى ال�شافعي            
الكتاب والسنة والإجم�اع فق�ط، وحم�ل فقه�ه اس�م الفق�ه الظ�اھري، لأن�ه اعتم�د فق�ط عل�ى ظ�اھر                   

  . یقاس علیهاالكتاب والسنة، ودون البحث عن العلل التي

  فأین نشأ الفقه الظاھري، وكیف انتقل إلى الأندلس؟

ھـ ودرس الم�ذھب ال�شافعي وتخ�رج عل�ى تلامی�ذه،      ٢٠٠إن داود بن علي الذي ولد عام   
خرج على مذھبه قائلاً، إن المصادر الشرعیة ھي الن�صوص فق�ط، ولا عل�م ف�ي الإس�لام إلا م�ن                 

وج�د أدل�ة ال�شافعي ف�ي إبط�ال الاستح�سان تبط�ل        النص، وأبطل القیاس ولم یأخ�ذ ب�ه بحج�ة أن�ه            
وبإجم��اع العلم��اء یعتب��ر داود أول م��ن أظه��ر الق��ول بالظ��اھر ونف��ى القی��اس ف��ي    . القی��اس نف��سه

 عن��ه إلا القلی��ل ولا س��یما ع��ن اولك��ن العلم��اء ل��م ی��روو. الأحك��ام، مم��ا جع��ل كتب��ه تم��لأ بالح��دیث 
ح ب��أن الق��رآن مح��دث، م��ع ت��صریحه عبادت�ه ون��سكه وكون��ه ثق��ة لأن��ه أنك��ر القی��اس، ولأن�ه ص��ر  

ولك�ن اب�ن ح�زم ال�ذي أج�از أن        . بجواز مس المصحف من قبل الجن�ب والح�ائض وج�واز تلاوت�ه            
وم�ن  . یمس المصحف من قبل الجنب والحائض قال بأن القرآن غیر مخلوق، فخ�الف ب�ذلك داود        

ذ الأحك�ام مباش�رة م�ن    ناحیة أخرى لأن داود منع التقلید تماماً فقد أجاز لكل فاھم العربیة أن یأخ           
الكتاب والسنة، مما جرأ على الفقه من لا یحسنه، ومما جع�ل أمث�ال الخ�وارج یتم�سكون بظ�اھر          

  . الألفاظ من غیر تأمل ولا تفكیر

وقد اشتدت حملة العلماء على مذھب داود في حیاته وبعد مماته حت�ى ل�م یعت�دوا بخلاف�ه      
  .عند الإجماع على رأي فیه قیاس

محمد بن داود في نشر مذھب أبی�ه م�ع ف�تح ب�اب الاجته�اد والاختی�ار فق�د            ونتیجة لنشاط   
انتشر المذھب في بلاد الشرق ف�ي الق�رنین الثال�ث والراب�ع اله�ـجریین حت�ى س�بق م�ذھب الإم�ام           

ھ�ـ، فجع�ل الم�ذھب الحنبل�ي ی�سبقه،      ٤٥٨أحمد حتى ج�اء القاض�ي اب�ن أب�ي یعل�ى المت�وفى ع�ام               
 ب�شكل ق�وي وبل�سان ع�ضب ھ�و ل�سان اب�ن ح�زم الأندل�سي          ولكنه لم یخب في الأن�دلس ب�ل ظه�ر      

  .الذي كان یعیش في عصر واحد مع القاضي ابن أبي یعلى

  



أما كیف دخل ھذا المذھب إلى الأندلس، فذلك من خلال مجموعة من العلماء الذین كانوا        
خل�ف،  قد ذھبوا من الأندلس ورجعوا بعلوم بغداد ومنها ما لدى الإمام أحمد ومعاص�ره داود ب�ن          

ف�ابن ح�زم ك�ان معجب�اً ب�ابن مخل�د       . بقى بن مخلد، وابن وضاح، وقاسم بن أص�بغ   : وكان أبرزھم 
الذي التقى بالإمام أحمد ونقل علمه إلى الأندلس، كما التقى بداود في بغداد، ونقل فق�ه ال�شافعي               

اً، وأم�ا  أیضاً إلیها، فلقي العنت من بعض علماء ع�صره ال�ذین ك�انوا لا ی�رون إلا المالكی�ة م�ذھب                 
ابن وضاح، الذي عاصر ابن مخل�د، وال�ذي رح�ل إل�ى ال�شرق مثل�ه، وكان�ا مع�اً ف�ي قرطب�ة، فل�م                     
یكونا على وف�اق، فك�ان لك�ل منهم�ا تلامی�ذه، ولكن�ه اش�تهر بالح�دیث مم�ا مه�د للفق�ه الظ�اھري،                    

 م�ن  وأما ابن أصبغ فكان تلمیذھما الذي نشر علم الحدیث والآثار في الأندلس أیضاً بع�د أن ع�اد              
المشرق والعراق وإن كان لم یلتق بداود لأنه وجده قد م�ات قب�ل وص�وله بی�سیر، ف�درس نهج�ه                   

، كم�ا عن�ي بأحادی�ث الأحك�ام أی�ضاً      )المجتب�ى (وألف مصنفاً لكتاب�ه ث�م اخت�صره ف�ي كت�اب س�ماه             
وھكذا كان لهؤلاء الثلاثة الفضل في التمهید لوجود الم�ذھب الظ�اھري ف�ي     . فمهد لفقه الظاھریة  

ن��دلس، ولا س��یما أن��ه ق��د ج��اء بع��دھم م��ن العلم��اء م��ن اخت��اروا ھ��ذا الم��ذھب، وك��ان أب��رزھم     الأ
القاض��ي من��ذر ب��ن س��عید الب��وطي، وھ��و خطی��ب الأن��دلس وقاض��ي الجماع��ة فیه��ا، وإن س��ار ف��ي  

ھ�ـ لیلتق�ي اب�ن ح�زم بابن�ه      ٣٥٥قضائه على المذھب المالكي بإلزام من ولي الأم�ر، وت�وفي ع�ام     
ھـ، ولكن اب�ن ح�زم یعتب�ر م�سعود ب�ن س�لیمان ب�ن مفل�ت         ٤٠٣ذي توفي عام   سعید بن المنذر، ال   

ھـ، أستاذه بفكره الحر ورفضه للتقلید، وتواضعه ودعوته لطل�ب          ٤٢٦أبي الخیار، المتوفى عام     
  .العلم من المهد إلى اللحد

وھكذا ت�سلم اب�ن ح�زم الم�ذھب الظ�اھري ف�ي الأن�دلس ول�ه ش�یوخ ی�دافعون عن�ه، وله�م                
ل��ة، وأب�رزھم من�ذر ب��ن س�عید، ص�احب الشخ��صیة العلمی�ة والخطابی�ة الم��شهورة،       مق�ام ف�ي الدو  

وصاحب المكانة عند الناصر، الخلیفة الأم�وي، وعن�د الن�اس، وبع�د من�ذر ك�ان اب�ن مفل�ت ال�ذي                     
  .تلقى علیه ابن حزم

  :أصول فقه ابن حزم

 وال�سنة  اختار ابن حزم المذھب الظاھري رفضاً للتقلید من أي مذھب، وسیرا مع الكتاب    
وإجماع الصحابة، حتى قال بأن التقلید حرام من غیر برھان، مستدلا على ذلك بأدلة من الكت�اب           
وإجماع الصحابة والتابعین، ولذلك فإنه یقرر، وقوله الحق، أنه لا ی�سوغ لأھ�ل النظ�ر والإدراك                

أنفسهم دعوا إلى أن یقلدوا إماماً في كل ما یقوله من غیر ترجیح بین الأدلة ولا سیما أن الأئمة    
عدم الأخذ بأقوالهم من غیر معرفة أدلتهم وأن العالم والعامي في ذل�ك س�واء لأن الع�الم یتع�رف                 
الحكم من النص بنفسه والعامي یجب علیه أن لا یتقید بواحد من الأئمة بل یتبع الدلیل ال�شرعي      

زیادة علمه، وأقله�م  من أي شخص أخذه، ثم یتدرج في السؤال عن الدلیل وفهمه وتوثیقه تبعاً ل          
  .أن یقول له المفتي ھذا حكم االله ولیس حكم إمام ما

 المتخصصون في العلوم الشرعیة، -إحداھما : وھكذا فإن ابن حزم یرى أن الناس فئتان       
 غیر المتخصصین، والفئ�ة الأول�ى ھ�م الأئم�ة المرش�دون، والثانی�ة ھ�م عام�ة الن�اس،                -والثانیة  

اً من العلماء الذین أجازوا التقلید وأوجبوه على العامة، لأن�ه ی�رى         وھذا یجعل ابن حزم قریباً جد     
العامة على مرات�ب أقله�ا م�ن ی�سأل ع�ن حك�م االله ف�ي الم�سألة، ف�إذا زاد علم�ه س�أل ع�ن ال�دلیل                        

  ..كحدیث، فإذا زاد علمه سأل عن سند الحدیث، وھكذا

 ھ��و فهم��ه  فم��ا ھ��و منه��اج اب��ن ح��زم ف��ي اس��تخراج الأحك��ام م��ن الكت��اب وال��سنة، وم��ا      
  للإجماع؟



  :  القرآن الكریم-١

وھو مصدر المصادر كلها للإسلام، لأنها تستمد حجیتها منه، وأن حجیتها ق�د ثبت�ت م�ن                
السلام بإعجاز الق�رآن    وصحبه الصلاة و  النصوص القرآنیة بعد أن ثبتت رسالة النبي علیه وآله          

نة معنى حكم من الأحكام فیك�ون  وصدق حدیثه عن االله تعالى، وأن الأصول الثلاثة قد تجتمع مبی  
  .الأصل الرابع ھو المسمى بالدلیل، فالأصول الأربعة ترجع إلى النص

وص�حبه ال�صلاة   وأما بیان القرآن، فواضح من ذات القرآن وم�ن بی�ان النب�ي علی�ه وآل�ه       
الح�روف ف�ي ب�دایات ال�سور، والأق�سام الت�ي       : السلام، فلیس فیه متشابه لم یبین س�وى أم�رین        و

ق�سم ب�ین بذات�ه،    : الله سبحانه بها في كتابه، ول�ذلك ف�القرآن م�ن حی�ث البی�ان ثلاث�ة أق�سام             أقسم ا 
والقسم الأول، مثل أھل البیت، فقد بین القرآن م�ن  . وقسم مجمل بینه القرآن، وقسم بینته السنة   
ال�سلام فق�ط، وھ�م غی�ر آل النب�ي      وص�حبه ال�صلاة و    ھم أھل البیت بأنهم أزواج النبي علیه وآل�ه          

والق�سم الث��اني ھ�و م�ا ورد مجم��لاً ف�ي موض�ع م��ن      .  الآل ھ�م الأق�ارب ب�نص الق��رآن وال�سنة    لأن
القرآن ومبینا في موضع آخر منه، مثل الطلاق الذي ورد مجملاً في بع�ض الآی�ات ومف�صلاً ف�ي              

والق��سم الثال��ث، ھ��و م��ا ورد مجم��لاً ف��ي الق��رآن وبینت��ه ال��سنة، كالزك��اة وال��صلاة    . آی��ات أخ��رى
  . الاستثناء، والتخصیص، والتوكید: ، وابن حزم یعتبر أنواع البیان ثلاثة ھيوالحج وغیرھا

أما الأخذ بظاھر القرآن الكریم فهو یعتبر المجاز من الظاھر إذا كان مشهوراً أو القرین�ة            
واضحة، ولذلك كان الأمر للوجوب إلا إذا قام دلیل یصرفه عن ذلك، وك�ان عل�ى الف�ور إلا ب�نص            

  . آخر یصرفه عن ذلك

  :  السنة-٢

ف�إن  } وما ینطق عن الهوى، إن ھو إلا وحي یوحى      {لما كان الوحي ھو القرآن والسنة،       
، ف�ابن ح�زم ی�رى أن ال�شریعة له�ا      }{}لتبین للناس ما نزل إل�یهم {السنة ھي المبینة عن االله مراده    

 م�ن  أحدھما ھو الأص�ل ال�ذي ثب�ت ب�ه الث�اني، وأن�ه      : مصدر واحد ذو شقین متماثلین في الإثبات      
  .ثبوته صار له قوة الأول في تعرف أحكام الشرع

ق��ول، وفع��ل، وتقری��ر، وھ��ذا ھ��و نف��س : وأم��ا أق��سام ال��سنة فه��ي ف��ي ذاته��ا ثلاث��ة أق��سام 
التقسیم الذي یلتقي فیه ابن حزم مع غیره من الأئمة، ولكن�ه رأى أن الواج�ب فق�ط ف�ي الأق�وال،            

لأفع�ال لا تك�ون حج�ة ف�ي وج�وب الأم�ر إلا إذا       وأما الفعل ففیه الق�دوة، والتقری�ر فی�ه الإباح�ة، فا        
  .اقترنت بقول أو لها قرینة تقوم مقام القول أو تنفیذاً لأمر

وأما أقسام السنن من حیث روایتها فهي إما س�نن مت�واترة أو أخب�ار آح�اد، ولا اخ�تلاف                    
 للأم�ور  بین العلماء في أن المتواترة حجة في الدین، كعلم الحواس، وأن الإذع�ان له�ا كالإذع�ان          

وابن حزم یرى التواتر في أقل عدد، وھو الاثن�ان،  . الحسیة والبدھیة التي لا یختلف علیها اثنان     
لأنه، كما یقول، لا یتصور تواتراً في أقل من ذل�ك، والمه�م إذا ك�ان م�ن الممك�ن تواط�ؤ أي ع�دد                 

ورویا الخبر متم�اثلاً  مهما كثروا على الكذب فلا یمكن التواتر معهم، وإذا كانا اثنین لم یلتقیا قط       
ك��ان الت��واتر، وھ��و یعتم��د ف��ي ذل��ك عل��ى الب��دھیات الت��ي س��ماھا عل��م ال��نفس، وعل��ى الاس��تقراء    

والمه��م أن��ه لاب��د م��ن اس��تحالة التواط��ؤ عل��ى الك��ذب ف��ي ك��ل طبق��ة م��ن طبق��ات     . لأح��وال الن��اس
  .الحدیث



ك�ن  وأما ھل یتصور العل�م ال�ضروري م�ن ش�خص واح�د ؟ ف�ابن ح�زم ی�رى إیج�اب ذل�ك، ول           
ذلك لا یطرد كما یقول، وأما خبر الآحاد فه�و حج�ة ف�ي العم�ل بالأحك�ام ولكن�ه ل�دى اب�ن ح�زم حج�ة            
في العمل والعلم معاً وإن كان علماً أدنى من التواتر، كما یأخذ بالمرسل إذا تأید بتلقي أھل العل�م ل�ه     

كن�ه یختل�ف عن�ه ف�ي     بالقبول لأنه من الإجماع أو من السند، وھنا یلتقي ابن حزم م�ع ال�شافعي، ول                
المرسل الذي أیده مرسل آخر، فالشافعي یقبل الحدیثین إذا كان المرسل م�ن كب�ار الت�ابعین، ك�سعید        

ال��سلام إلا إذا وص��حبه ال��صلاة وب��ن الم��سیب، ث��م إن��ه لا یعتب��ر الق��ول من��سوباً للرس��ول علی��ه وآل��ه  
  .لدنیا ولا یقلدصرح الصحابي بذلك، ومن ناحیة أخرى لا یرى اجتهاد الصحابي حجة في ا

فه�ي والق�رآن بمق�ام واح�د وھ�و مق�ام الن�صوص، ولكنه�ا         : وأما مق�ام ال�سنة م�ن الق�رآن        
مقدمة على الإجماع، وتقدیم القرآن علیه�ا تق�دیم اعتب�اري، لأن�ه تق�دیم تعری�ف، فطاع�ة االله ف�ي                    

ال��سلام ف��ي وص��حبه ال��صلاة وواجب��ة كوج��وب طاع��ة رس��ول االله علی��ه وآل��ه   } أقیم��وا ال��صلاة{
ولأنها وحي } من یطع الرسول فقد أطاع االله    {: لأن االله تعالى یقول   ] وا كما رأیتموني أصلي   صل[

  .}{}وما ینطق عن الهوى،إن ھو إلا وحي یوحى{: مثل القرآن في قوله تعـالى

فهي تخصص القرآن حیثما ورد ع�ام فی�ه، فح�دیث أن�ه لا         : وأما تخصیص القرآن بالسنة   
، ودلال�ة  }{}وال�سارق وال�سارقة ف�اقطعوا أی�دیهما    {ص الآی�ة  قطع إلا ف�ي رب�ع دین�ار ف�صاعداً خ�ص        

العام في الكتاب والسنة قطعیة، والخاص مثله، وھذا ما یراه الإمامان الشافعي وأحمد، واما أبو    
  : حنیفة فیرى التخصیص في أحوال ثلاثة فقط ھي

أن یخصص عموم القرآن بالقرآن أو المت�واتر، ولك�ن بع�د ھ�ذا التخ�صیص یج�وز أن         )١
  یخصص عام القرآن حدیث الآحاد،

  أن یخصص عام القرآن بالسنة المتواترة فقط،  )٢

أن یخ���صص ع���ام الق���رآن بالح���دیث الم���شهور الم���ستفیض، أي ف���ي ع���صر ت���ابعي     )٣
التابعین، وأما الشافعي فیخصص العام بأحادیث الآح�اد والمت�واترة عل�ى ح�د س�واء، واب�ن ح�زم            

لك�ن یخالف�ه ف�ي دلال�ة الآح�اد، فیراھ�ا قطعی�ة ولی�ست                یوافق الشافعي في أنها تخصص الكتاب و      
  . ظنیة، ولذلك فهي تخصص العام القطعي مثلها

ف�إن اب�ن ح�زم ینك�ر ذل�ك لأن�ه ی�رى الكت�اب وال�سنة مت�ضافرین                    : وأما تعارض النصوص  
متع��اونین لأنهم��ا ف��ي مرتب��ة واح��دة لاس��تنباط ال��شریعة، وھ��و یخ��الف العلم��اء الق��ائلین بت��رجیح   

لى بعض، ورد بعضها وقبول البعض الآخر، فیوجب إعمال جمی�ع الن�صوص             بعض النصوص ع  
لأنها كلها من عند االله عز وجل، وكلها س�واء ف�ي وج�وب الطاع�ة والاس�تعمال، ول�ذلك ی�رى أن                      

  : أوجه التوفیق محصورة في أربعة ھي

وص��حبه التخ��صیص ب��أن یك��ون أح��دھما أق��ل مع��انٍ م��ن الآخ��ر، مث��ل أن��ه علی��ه وآل��ه    )١
دم�اؤكم وأم�والكم وأعراض�كم    [السلام ق�د أب�اح قت�ل المف�سدین ف�ي الأرض م�ع أن�ه ق�ال          الصلاة و 

 وأمه�اتكم اللات�ي أرض�عنكم   ، ومثل استثناء الرضعة والرضعتین من قوله تع�الى    ]علیكم حرام 
 ولا تنكح�وا الم�شركات حت�ى ی�ؤمن    ومثل إباحة المح�صنات م�ن أھ�ل الكت�اب م�ن قول�ه تع�الى         

  . وأمثال ذلك كثیر

وقول�ه  } إن االله ی�أمر بالع�دل والإح�سان       {الوجوب العام والوج�وب الخ�اص، مث�ل آی�ة            )٢
، أو یكون النص مانعاً منعاً عاماً ونص آخ�ر مانع�اً منع�اً خاص�اً، مث�ل            }{}وبالوالدین إحسانا {تعالى  

  . }{}حرمت علیكم المیتة{مع قوله تعالى } أو دماً مسفوحاً أو لحم خنزیر{قوله تعالى 



د النصین عملاً بكیفیة معین�ة أو زم�ان مع�ین أو ش�خص مع�ین أو مك�ان       أن یوجب أح   )٣
معین أو عدد مع�ین، أي یك�ون مقی�دا بقی�د م�ن ھ�ذه القی�ود، ویك�ون ال�نص الآخ�ر فی�ه نه�ي ع�ن               

وص�حبه ال�صلاة   عمل له صلة بالأول، مثل النص الذي یأمر المستطیع بالحج، وقوله علیه وآله       
 والی��وم الآخ��ر أن ت��سافر إلا م��ع زوج أو ذي رح��م مح��رم    لا یح��ل لام��رأة ت��ؤمن ب��االله  [ال��سلام و

مع أمره علی�ه ال�سلام   } وإذا حییتم بتحیة فحیوا بأحسن منها أو ردوھا   {،ومثل قوله تعالى    ]منها
عن��د التع��ارض الق��وي كالإیج��اب ف��ي ن��ص والإس��قاط ف��ي ن��ص     )٤  .بالإنصات یوم الجمعة

دھما ع�ن الآخ�ر، وأم�ا إذا ل�م یعل�م فیهم�ل       آخر، فابن حزم یعم�ل الن�سخ بینهم�ا إذا عل�م ت�أخر أح�          
وأم�ا  . النص المعهود ویعمل النص الذي یأتي بجدید لم یكن معروفاً، وھذا یعتبر من قبیل النسخ         

الشافعي فیرى النظر إل�ى ق�وة س�ند ك�ل منهم�ا فیأخ�ذ ب�الأقوى، وإلا ینظ�ر إل�ى م�ن ل�ه دلال�ة م�ن                 
التعارض وأعمل طرق الترجیح بینهما بینما     كتاب أو سنة مقررة فیصار إلیه، فالشافعي قد أقر ب         

  . أنكرت الظاھریة التعارض إلا في الظاھر

یرى ابن حزم أن معرفة الناسخ من المن�سوخ رك�ن عظ�یم م�ن أرك�ان الاجته�اد،                : النسخ
وأول من حرر ذلك في الأصول ھو الشافعي، ویعتبر ابن حزم الن�سخ كال�شافعي بیان�اً للأحك�ام لا        

وی��رى أن . ب��ین انته��اء زم��ان الأم��ر الأول ویبق��ى ال��نص إل��ى ی��وم القیام��ة  إزال��ة للن��صوص، إذ ی
ویق�رر  . النسخ لا یطال كل ما علم بالعقل من توحی�د وغی�ره م�ن الأحك�ام الم�ستقرة ف�ي ال�شریعة            

ابن حزم جواز نسخ القرآن بالسنة، والسنة بالقرآن، لأن كلا منهم�ا وح�ي م�ن االله تع�الى، بینم�ا           
لا یصار إلى النسخ إلا إذا تعذر التوفیق، وجمهور الفقهاء یخ�الفون ذل�ك          الفخر الرازي یرى أنه     

وی��رون إذا أمك��ن التوفی��ق م��ن غی��ر تكل��ف ف��لا ن��سخ، وال��شافعي ی��رى أن ال��سنة تن��سخ ال��سنة       
والقرآن ینسخ القرآن وینسخ السنة إذا وجدت س�نة مبین�ة للن�سخ، كم�ا أنه�ا تب�ین ن�سخ الق�رآن                   

ة ھي التي تبین القرآن، ولكن ابن حزم ی�رى الن�سخ ب�ین الق�رآن     بالقرآن، لأن النسخ بیان والسن    
والسنة، ولو سنة الآحاد، لأن كلاً منهما وحي، ونسخ الوحي بالوحي جائز، بینما ت�رى الحنفی�ة          

وأما وقوع الن�سخ ف�لا یج�رى إلا     . عدم جواز نسخ القرآن بخبر الآحاد، لأنه ظني والقرآن قطعي         
السلام، وأما العلم به فقد یح�صل بع�د وفات�ه علی�ه          ه الصلاة و  وصحبفي عهد الرسول علیه وآله      

  . السلاموصحبه الصلاة ووآله 

وھنا ترد م�سألة تحم�ل م�سئولیة العم�ل بالمن�سوخ والناس�خ، وان الن�اس ب�صددھا عل�ى                     
  :ثلاث مراتب

أن یكون الإنسان مخطئاً في اجتهاده في عمله بالمنسوخ، فلا إثم علیه إذا عم�ل             : الأولى
  خ ولو دون اجتهاد، بالناس

 انه یصیب بعمله بالمنسوخ ولكنه علی�ه إث�م الت�ساھل بت�رك المن�سوخ والعم�ل                  -والثانیة  
  بالناسخ على غیر علم، 

وق�د  .  أن یعتبر تاركاً للف�رض ف�ي زعم�ه واعتق�اده، لأن لك�ل ام�رئ وم�ا ینوی�ه               -والثالثة  
  . اختار ابن حزم المرتبة الثانیة

  :العام والخاص في النصوص

هر منهاج ابن حزم بالأخذ بظواھر النصوص في ھذا الموضوع، إذ ھو یق�سم الألف�اظ                 یظ
  :إلى عام وخاص، كما فعل الشافعي، فیقرر أن الكلام على ثلاثة أقسام



   خاص یراد به الخصوص،-١

  عام كاسم جنس أو نوع أو صفة،-٢

  . عام أرید به الخصوص بدلالة نص من القرآن أو السنة-٣

ع الشافعي في اعتبار اللفظ المشترك بین معنیین أو ثلاثة، وأنه من قبیل            وكذلك نجده اتب  
العام، وھناك بعض الفقهاء یرى قسماً رابعاً ھو الخاص ال�ذي ی�راد ب�ه العم�وم، ولك�ن اب�ن ح�زم         
یرد ذلك بحجة أنه لیس من اللغة، وھو في ذلك كله یسیر في فهمه للع�ام والخ�اص عل�ى منه�اج       

یمنع في نفس الوقت الأخذ بالمجاز الذي له قرینة ویعتبره من ظ�واھر  ظاھري خالص، ولكنه لا   
  . الألفاظ

  :الأوامر والنواھي

نج��د ھن��ا المظه��ر الواض��ح للمنه��اج الظ��اھري، لأن��ه یت��شدد أیم��ا ت��شدد ف��ي أن الأوام��ر      
والنواھي الواردة في الكتاب وال�سنة تؤخ�ذ عل�ى الوج�وب والت�رك، وعل�ى الفوری�ة، إلا إذا ج�اء               

یخ��رج ع��ن ذل��ك إل��ى الن��دب أو الكراھی��ة أو الإباح��ة، وھ��و ف��ي ذل��ك یلتق��ي م��ع بع��ض   ن��ص آخ��ر 
الحنفیة والشافعیة والمالكیة وإن كان یضیّق الأمر وأما غیره فیوسعه، ویظهر ذلك ف�ي الف�روع             

  .لا في الأصول

وعند التدقیق في الخلاف بین الظاھریة والجمهور في ھذا الأم�ر یظه�ر أن�ه ف�ي الق�رائن              
م��ن حك��م الل��زوم والت��ي تنق��ل ال��نص م�ن دلال��ة الطل��ب الحتم��ي إل��ى الن��دب أو الإباح��ة أو  المانع�ة  

الكراھ��ة، فالظاھری��ة ق��صروھا عل��ى الن��صوص فق��ط، وأم��ا الجمه��ور فق��د وس��عوھا اكث��ر م��ن          
  :النصوص، وكان من نتیجة ذلك مخالفته للجمهور في أمور كثیرة منها

  ـ أوجب الإشهاد في البیع،

   كالحج، ـ اعتبر العمرة فرضاَ

  ـ جعل مكاتبة العبد فرضاً لازما إذا طلب العبد،

  ـ اعتبر الزواج فرضاً للقادر على النفقة والعدل، 

  ـ أوجب ترك البیع وقت النداء لصلاة الجمعة، وھو یتفق في ذلك مع المالكیة، 

  .ـ أوجب الوضوء من أكل لحوم الإبل، مما یتفق مع رأي الحنابلة

ر والنهي عن طلب الفع�ل أو الت�رك الحتم�ي إلاب�دلیل م�ن ن�ص أو        فابن حزم لا یخرج الأم    
إجماع یصرفه لذلك، ولا یكتفي بظاھر الصیغة وإنما أیضاً بظاھر اللف�ظ ال�ذي ج�اء ف�ي ال�صیغة،         

فإنما تفسر بما تدل علیه الثیاب والطهارة الح�سیة فق�ط، وأي خ�روج ع�ن              } وثیابك فطهر {فمثلاً  
ردودة لأنها تقود أھلها للضلال كما حصل مع الخوارج ال�ذین          ظاھر الألفاظ ھو من السفسطة الم     

اخ�ذوا ب�بعض الن�صوص وترك��وا ال�بعض الآخ�ر، وأنه��م ل�و أخ�ذوا بجمی��ع الن�صوص م�ن ظ��اھر          
  . الألفاظ من ناحیة اللغة لما ضلوا

كما یرى ابن حزم أن الأمر بإطلاقه یف�رض الف�ور م�ن غی�ر ت�راخ إلا ب�نص ی�سوغ ذل�ك،              
ام رمضان للمریض والمسافر عن�د أول وق�ت المق�درة، وك�ذلك الزك�اة              من مثل وجوب قضاء صی    

  .عند تحقق الحول والنصاب، والحج عند الاستطاعة، وإلا كان عصیاناً



  :  الإجماع-٣

یرى ابن حزم حقیقت�ه ف�ي م�ا نقلت�ه الأم�ة كله�ا ع�صراً بع�د ع�صر، كالإیم�ان وال�صلوات                    
وھ�و یلتق�ي ف�ي    . علم من الدین بال�ضرورة المفروضة والصیام والحج المفروضین وأمثالها مما  

ذلك مع الشافعي الذي تجاوز الفكرة إلى جواز وقوعه في غیر عصره، وأما سند الإجماع فی�راه         
وص��حبه ال��صلاة اب��ن ح��زم ف��ي ال��صحابة فق��ط، لأن��ه لاب��د ل��ه م��ن توقی��ف ع��ن النب��ي علی��ه وآل��ه   

 الخ�لاف فی�ه، وإل�ى كم�ال ال�دین        السلام مباشرة أو بالنقل المتواتر كم�ا یق�ول م�ستنداً إل�ى ع�دم              و
وإتمام أصول أحكامه، وإلى اعتماده على النص، وإلى أنه لن یكون إلا في عصر الصحابة الذي      
یستحیل إجماع المسلمین من بعدھم مع الاستناد إلى التوقی�ف وال�نص وذل�ك ب�سبب م�ا یتع�رض          

  .له العلماء من كثرة الاختلاف في الهموم والآراء

مدین�ة فل�م یعتب�ره اب�ن ح�زم إجماع�اً لأن�ه یتن�افى م�ع حقیق�ة الإجم�اع، ولأن                  أما إجم�اع أھ�ل ال     
فضلها لا یفرض وجود فضل ك�ل م�ن فیه�ا دائم�اً، ولأن ف�ضلاءھا ك�انوا ال�صحابة ول�یس م�ن بع�دھم،              
ولأن الخلفاء الراشدین الثلاثة الأولین قد بینوا لأھل الأمصار حكم الدین مما ی�سوي أھ�ل المدین�ة م�ن            

یخ��رج إجم��اعهم المعتب��ر ع��ن إجم��اع ال��صحابة الأول��ین أنف��سهم، ول��و ح��صل إجم��اع ف��ي  غی��رھم ف��لا 
  . السلاموصحبه الصلاة وعصر التابعین أو من بعدھم فإنه یستند إلى التواتر حتى النبي علیه وآله 

  : الدلیل-٤

یرى ابن حزم الدلیل أنه مصدر الاس�تنباط الراب�ع، وھ�و أق�رب م�ا یك�ون للقی�اس ب�الرغم                
ه الشدید لذلك إذ یرى أن الدلیل یؤخذ م�ن ال�نص أو الإجم�اع ول�یس م�ن عل�ة م�ستخرجة          من نفی 

  .ھي أساس القیاس

  :ویقسم ابن حزم ھذا الدلیل المأخوذ من النص إلى سبعة أقسام ھي

ك�ل م�سكر خم�ر، وك�ل     [ھو النتیجة المستخرجة من مقدمتین دون النص علیها، م�ن مث�ل        )١
ك�ل م�سكر ح�رام، وھ�ذا ال�دلیل ی�راه اب�ن ح�زم ق�د أخ�ذ م�ن                 : تین ھ�ي  فنتیجة ھاتین المق�دم   ] خمر حرام 

  .تطبیق النص لا من القیاس لأنه كما یقول موجود في المقدمتین ولیس من شيء خارج عنهما

} إن ینتهوا یغفر لهم م�ا ق�د س�لف   {وھو أیضاً من تطبیق عموم فعل الشرط، من فعل         )٢
  .ن اللفظ ومن تطبیق الحكم على جمیع الناسفالمغفرة متحققة لكل من انتهى، وھذا مأخوذ م

} ولا تق�ل لهم�ا أف ولا تنهرھم�ا      {وھو أیضاً معنى اللفظ بذاته لا من غیره، م�ن مث�ل              )٣
 لأن النه�ي ع�ن ال�ضرب والنه�ر والت�أفف ت�تلاءم كله�ا م�ع                وبالوالدین إح�سانا  مع قوله تعالى    

  . الأمر بالإحسان المتضمنة فیه

  . لإباحة للأشیاء حتى یرد دلیل التحریم أو الفرضیةوھو أیضا یأتي من نص ا )٤

القضایا المتدرجة مثل أبو بكر أفضل من عم�ر، وعم�ر أف�ضل م�ن عثم�ان، ف�أبو بك�ر            )٥
  . أفضل من عثمان

  .كل مسكر حرام، فبعض الحرام مسكر: عكس القضایا، مثل )٦

ى أن�ه ح�ي وأن   زی�د یكت�ب، فت�دل عل�    : دلالة اللفظ على معنى بالقصد وله ل�وازم، مث�ل     )٧
  . أصابعه تتحرك وأنه سلیم الید



ھذا وقد س�میت ھ�ذه الأق�سام بالأدل�ة لأنه�ا م�ن ل�وازم المع�اني اللفظی�ة الظ�اھرة ولی�ست                   
  .ظاھرة في البدایة، وھي تختلف عن القیاس لأنه حمل على النص بناء على علة مشتركة

  : سام ھيوأما الدلیل المأخوذ من الإجماع فقد رآه ابن حزم في أربعة أق

  ـ استصحاب الحال،

  ـ أقل ما قیل،

  ـ إجماعهم على ترك قولة ما، 

  .ـ إجماعهم على أن حكم المسلمین سواء

  :ویمكن تأجیل الكلام في الاستصحاب قلیلاً ونشیر إلى الأمور الثلاثة الأخرى

أما حكم أقل ما قیل، فالصحابة رضوان االله عل�یهم أجمع�ین ق�د أجمع�وا عل�ى أن الج�د ل�ه                 
یب ف��ي می��راث الاب��ن إذا ك��ان المی��ت الأب، واختلف��وا ف��ي مق��دار ھ��ذا الن��صیب، فیكون��ون ق��د   ن��ص

  .أجمعوا على أقل ما قیل بینهم، لأنه صادف الإجماع المتفق علیه ومقداره السدس

وأما الإجماع على ترك قول، كما ھو الحال في المسألة ال�سابقة، فق�د أجمع�وا عل�ى ت�رك           
  . اختلفوا في مقدار المیراث لهالقول بأن الجد لا یرث وإن

وأم��ا إجم��اعهم عل��ى أن حك��م الم��سلمین س��واء، فه��و أن الحك��م ف��ي ح��ق الم��سلمین ع��دم  
  . التفریق بینهم بل التسویة منذ نزول الإسلام وحتى قیام الساعة

  : الاستصحاب-٥

 ھو دلیل سلبي لا إیجابي عند الأصولیین، لأنه بقاء الأصل على ما ھو علی�ه لع�دم ال�دلیل         
فم�ن وس�ع نط�اق الاس�تدلال ف�ي الفق�ه لا       . على التغییر، ولهذا فهو آخر م�ا یرج�ع إلی�ه ف�ي الفتی�ا      

یعتمد على الاستصحاب كثیراً،كأبي حنیفة ومالك، ومن ضیقوه وسعوا باب الاست�صحاب كثی�راً،        
كالشافعي وابن حنبل، وھكذا كان الظاھریة ممن اعتم�دوا عل�ى الاست�صحاب لأنه�م ض�یقوا ب�اب                  

دلال، ولذلك یع�رف اب�ن ح�زم الاست�صحاب بأن�ه بق�اء حك�م الأص�ل الثاب�ت بالن�صوص حت�ى                  الاست
یقوم الدلیل على التغییر، فلیس لأحد أن یدعي انتقال الأصل الثابت إلابدلیل من الكتاب أو ال�سنة             

  .وإلا یرد قوله

ولكم في الأرض مستقر ومت�اع إل�ى       {ویرى أن الأصل في الأشیاء الإباحة بنص عام ھو          
وھو یختلف عن القائلین بذلك لأنه یبنیه على ھذا النص الع�ام، وأم�ا غی�ره فی�رون ال�دلیل            } ینح

  .بالعقل

ویوس��ع اب��ن ح��زم الق��ول بالاست��صحاب عن��دما یبن��ي أص��ل الحك��م فی��ه عل��ى الب��دھیات          
الشرعیة عند أھل الفق�ه جمیع�اً، وق�د أخ�ذ ب�ه اب�ن ح�زم ف�ي ك�ل أحوال�ه، أي ف�ي ال�دفع والإثب�ات                   

فیة في الدفع فقط، فلا یصلح لإثبات حقوق ل�م تك�ن ثابت�ة، وأم�ا ال�شافعیة والحنابل�ة            ولیس كالحن 
فیرون��ه ی��صلح للإثب��ات وال��دفع مع��اً، فی��صلح لإبق��اء الحق��وق الثابت��ة ولإثب��ات الحق��وق الجدی��دة،   

  . وابن حزم مثلهم في ذلك

  



  :موقف ابن حزم من الاجتهاد بالرأي في الفقه

لدین، وأن كل حكم یتوصل إلی�ه أي مجته�د ھ�و حكم�ه ھ�و      یرى ابن حزم أنه لا رأي في ا       
ولیس حكم االله في المسألة، وھو بهذا یك�ون ق�د س�د ب�اب الاس�تنباط بالقی�اس وغی�ره م�ن أوج�ه                    
إعمال الرأي من استحسان وم�صالح مرس�لة وس�د ذرائ�ع، وھ�و ب�ذلك یك�ون ق�د س�د ب�اب تعلی�ل                          

ده تعبدی��ة، ولا یج��وز تج��اوز الن��صوص ال��ذي ھ��و أس��اس ال��رأي ف��ي الفق��ه، فك��ل الن��صوص عن��  
م�ا  {وقد استدل في نف�ي ال�رأي ف�ي الاس�تنباط بأدل�ة م�ن الكت�اب        . ظواھرھا ولو لمفهوم المخالفة  

لا ین�زع العل�م م�ن ص�دور الرج�ال،      : [ف�لا مج�ال ل�رأي، وم�ن ال�سنة     } فرطنا في الكتاب من شيء 
جه�الا، ف�أفتوا ب�الرأي    ولكن ین�زع العل�م بم�وت العلم�اء، ف�إذا ل�م یب�ق ع�الم اتخ�ذ الن�اس رؤس�اء                   

اتهم�وا  : (فالرأي سبیل الضلال، ومن أقوال الصحابة قول عم�ر رض�ي االله عن�ه    ] فضلوا وأضلوا 
، وق�ول أب�ى بك�ر رض�ي االله     )إیاكم وأصحاب الرأي فإنهم أعداء ال�سنن  : (وقوله) رأیكم في دینكم  

، وق�ول  ) لا أعل�م أي أرض تقلني، وأي سماء تظلن�ي إذا قل�ت ف�ي كت�اب االله برأی�ي أو بم�ا                 : (عنه
لو ك�ان ال�دین ب�الرأي لك�ان أس�فل الخ�ف أول�ى بالم�سح م�ن          : (علي بن أبي طالب رضي االله عنه      

  ).أعلاه، وقد رأیت رسول االله صلى االله علیه وآله وسلم یمسح على ظاھر الخفین

ولكن القول ھنا الذي یرد في ذلك على ابن حزم بأن العلماء متفقون على أنه لا رأي ف�ي      
وبالرغم من ذلك فإنه یشكك في حدیث معاذ، ویقول عنه بأنه غیر صحیح، وعند         . لنصموضع ا 

افتراض صحته یراه بمعنى المشاورة لأھل العلم ولیس القول بالرأي، كم�ا أن�ه أوّل�ه ب�شكل آخ�ر           
بأن معنى أجته�د رأی�ي ھ�و أس�تنفذ جه�دي لأرى الح�ق ف�ي الق�رآن وال�سنة، واب�ن ح�زم ف�ي ھ�ذا                 

ونقط�ة الطع�ن ف�ي الح�دیث ان�صبت      .  معناه لیبق�ى ف�ي إط�ار رف�ضه لل�رأي     یخرج سیاق اللفظ عن 
وفوق ذل�ك فالعلم�اء   . على أن من رواته الحارث بن عمرو، وأنه مجهول، ولكن ھناك من یزكیه   

  .قد تلقوا ھذا الحدیث بالقبول بحیث لم یعد مجال للشك فیه

الطعن ف�ي رواته�ا   وكذلك أنكر ابن حزم رسالة عمر في القضاء لأبي موس�ى الأش�عري ب�             
مع أن الإمام أحمد قد رواھا من طریق آخر غیر الذي طعن فیه ابن حزم، وعمر رضي االله عن�ه            

ث�م إن الأدل�ة الت�ي اعتم�د علیه�ا اب�ن       . یدعو في رسالته إلى القیاس ال�صریح ال�ذي لا ش�بهة فی�ه           
لكت��اب م��ن م��ا فرطن��ا ف��ي ا{ح��زم ف��ي نف��ي ال��رأي لا ت��ؤدي إل��ى بط��لان ال��رأي كل��ه، فقول��ه تع��الى  

ی��درج الكلی��ات ویت��رك الجزئی��ات لاس��تنباط العق��ول م��ن الن��صوص، ث��م إن فقه��اء ال��رأي    } ش��يء
یبنونه على النصوص، فالقیاس حمل عل�ى ال�نص، والاستح�سان والم�صالح المرس�لة وال�ذرائع                  
قواعد كلیة فهمت من مجموع النصوص الشرعیة، فلا منافاة بین الاجتهاد بالرأي وقوله تع�الى             

  .}{}نا في الكتاب من شيءما فرط{

السلام ب�ذم ال�رأي وإق�رار    وصحبه الصلاة وثم إن تحقیق ما ورد عن الرسول علیه وآله       
الرأي أنهما غیر واردین على موض�ع واح�د ب�ل لاب�د أن یختل�ف الموض�عان، فم�ا أق�ره ال�صحابة           
م��ن ال��رأي ھ��و الم��ستمد م��ن ن��صوص الكت��اب وال��سنة بالحم��ل علیهم��ا بالقی��اس أو الأخ��ذ م��ن       

  . قواعدھما العامة بالأخذ بالمصالح أو الاستحسان أو الذرائع

أحدھما رأي لا یعتمد على النصوص ولا القواعد ب�ل عل�ى مج�رد              : أما النهي فهو نوعان   
وھ�ذا التوفی�ق   . الهوى أو العقل والثاني ھو الرأي المخالف لنص لأنه لا رأي في موض�ع ال�نص                

وص�حبه ال�صلاة   ن ال�صحابة والرس�ول علی�ه وآل�ه     الذي قاله العلماء بین الن�صوص الم�أثورة ع�    
السلام لا یرتضیه ابن حزم، ولكن بغض النظر عن موقف ابن حزم فإما أن نطرح ھذه الأق�وال            و



السلام والصحابة لمظه�ر تعارض�ها، وإم�ا أن    وصحبه الصلاة والمأثورة عن الرسول علیه وآله     
ن اب�ن ح�زم عن�دما لا ی�سعفه ال�نص      ص�حیح أ  . نوفق بینها، والتوفیق ھ�و الأھ�دى وھ�و المعق�ول          

یلج��أ إل��ى است��صحاب الح��ال ولك��ن الاجته��اد ب��الرأي عن��د المتم��اثلین ھ��و الأول��ى لأن لهم��ا حكم��اً   
  . واحداً، وھذا من البدھیات العقلیة، وھو أولى من مجرد الاستصحاب

أما قول الظاھریة في منع تعلیل النصوص فإنهم لا یرون ما یقول�ه جمه�ور الفقه�اء م�ن            
 الن�صوص معقول��ة المعن��ى وأحكامه��ا لمقاص��د ت��نظم ال��دین وال��دنیا، ویمك��ن معرف��ة أحك��ام م��ا  أن

ی��ستجد م��ن أح��داث باس��تنباطها م��ن القواع��د العام��ة الم��أخوذة م��ن مقاص��د ال��شریعة، ول��ذلك ھ��م  
یرون أن النصوص معقولة المعن�ى ف�ي ذاته�ا ودون تج�اوز لغی�ر موض�وعها ولا س�بب ولا عل�ة           

  . }{}لا یسأل عما یفعل وھم یسألون{یها، ولا یبحث عن ھذه العلل لأنه فیها إلا المنصوص عل

ولكن ھل السؤال ع�ن عل�ة ال�نص لمعرف�ة م�دى ش�موله، وتطبی�ق إرادة االله ف�ي التحلی�ل                  
والتحریم بأوسع ما یشمل اللفظ، مثل السؤال عن علة أفعال االله تع�الى؟ لاش�ك أن الف�رق بینهم�ا          

ولة معرفة كل مجالات التطبیق لإرادة االله، وفي الثاني محاول�ة  كبیر جداً، ففي السؤال الأول محا 
  . معرفة إرادة االله ذاتها، وشتان بینهما

یرى الجمهور أنه ما من حكم خاص إلا بقصد مصلحة أساسها المحافظة على النفس أو               
 العقل أو الدین أو العرض أو المال، وأنه لا حكم م�ن ال�شرع إلا وھ�و متج�ه إل�ى ناحی�ة م�ن ھ�ذه          
النواحي، مما یفرض تعلیل النصوص لتكون في إطار ھذه المقاصد العامة ولاسیما أن ھناك من           

ومث�ل  } ولكم في الق�صاص حی�اة    {الآیات والأحادیث ما تبین أن النصوص معللة مثل قوله تعالى           
ك�یلا یك�ون   {ومث�ل   } لكیلا یكون على المؤمنین حرج في أزواج أدعیائهم إذا قضوا منهن وطرا           {

فه�ذه  } فبظلم من ال�ذین ھ�ادوا حرمن�ا عل�یهم طیب�ات أحل�ت له�م              {ومثل  } ین الأغنیاء منكم  دولة ب 
الآیات وأمثالها توج�ه الم�سلمین إل�ى عل�ل الأحك�ام لیتعرفوھ�ا، كم�ا أن ھن�اك أحادی�ث تب�ین عل�ة                  

إنم��ا جع��ل الإذن م��ن أج��ل  [ومث��ل ] إنم��ا فعل��ت ذل��ك م��ن أج��ل الداف��ة  [الحك��م ف��ي ك��ل منه��ا، مث��ل  
 وأمثالها من الأحادیث المعللة تع�رف الن�اس بمقاص�د ال�شارع م�ن الأحك�ام لیتج�ه          فهذه].. البصر

  .الناس إلى معرفتها وتحریها عند التطبیق

ق�سم تعب�دي لا یقب�ل تعل�یلاً لكثی�ر م�ن ن�صوص           : فالجمهور قسموا النصوص إلى قسمین    
ض�ع خ�لاف    العبادات، وقسم لیست تعبدیة ولا خاصة ولك�ن معلل�ة الأحك�ام، وھ�ي الت�ي كان�ت مو                  

بین نفاة القیاس أو الرأي مهما كان وبین جمهور الفقهاء الذین اعتب�روا ال�رأي ض�رورة فقهی�ة             
  . لا یستغنى عنه

  : ھذا وقد استدل ابن حزم لبطلان التعلیل بأربعة أدلة ھي

أن االله لا یسأل عم�ا یفع�ل، والتعلی�ل یرت�ب م�سئولیة عل�ى االله تع�الى، وی�رد ھ�ذا ب�أن                  )١
  مقاصد الشارع ولا یلقي علیه مسئولیات، التعلیل یعرف 

أن إبلیس فضل نفسه على آدم علیه السلام بخلقه من ن�ار وآدم م�ن ط�ین، وأن الن�ار           )٢
  خیر من الطین، فالشارع لم یقبل ھذا التعلیل،

أنطعم من ل�و ی�شاء     {أن االله تعالى لم یقبل تعلیل المشركین في عدم إعطائهم الفقراء             )٣
  د بهم، بل ند} االله أطعمه



أنه تعالى حرم عل�ى ال�ذین ھ�ادوا ب�سبب الظل�م طیب�ات أحل�ت له�م، ول�و أخ�ذ بالتعلی�ل                   )٤
  . لحرم علینا ما أحل من طیبات

وی�رد اس�تنكار إبل�یس بأن�ه ف�ي غی�ر موض�عه، لأن االله ھ�و الخ�الق ل�ه ولآدم وھ�و العل�یم             
 فك�ان س�ؤالهم لإبط�ال    بالأفضل منهم�ا، كم�ا ی�رد اس�تنكار الم�شركین لأنه�م رأوا م�شیئة االله عل�ة         

التكلیف لا لتعلیل التكلیف، كما یرد القول ع�ن بن�ي إس�رائیل لأن الت�شابه بی�نهم وب�ین الم�سلمین              
  . لیس بتام

والخلاصة الجدیرة بالملاحظة أن التعلیل ھو الذي فتح باب الفق�ه، ب�ل ھ�و الفق�ه، ولب�اب             
ه ی�ؤدي إل�ى كثی�ر م�ن ال�شذوذ،      الفقه، ولذلك نجد من یغلقه یلجأ للاستصحاب مع أن الإغراق فی          

ومن ناحی�ة أخ�رى ف�إن من�ع التعلی�ل ھ�و حج�ر عل�ى العق�ول ومنعه�ا م�ن أن تفك�ر ف�ي ش�رع االله                           
  . تعالى لتطبیقه على كل المستجدات

، فق�د نف�اه واس�تنكره واعتب�ره ص�نعة بع�ض المت�أخرین م�ع أن         قوله في القی�اس  وأم�ا   
راھیم النخعي كانا من أصحاب القیاس، فلم یك�ن   فحماد شیخ أبي حنیفة وإب    . الأئمة كلهم قالوا به   

  .قول بعض المتأخرین بل منهاج أكثریة المتقدمین

  : وأما الأدلة التي یسوقها ابن حزم لإبطال القیاس فهي

أن ما أمر االله به فهو واجب، وما نهى عنه فهو حرام، وما غیرھما فهو مباح، ومن      )١
  . قد افترى على االله من غیر نصأوجب من بعد ذلك شیئاً بقیاس أو بغیره ف

الی�وم أكمل�ت لك�م    {أن من قال بأن النص لم ی�شمل ك�ل ش�يء فق�د ن�اقض قول�ه تع�الى             )٢
وغیر ذلك من النصوص، ف�لا حاج�ة إل�ى       } دینكم وأتممت علیكم نعمتي ورضیت لكم الإسلام دیناً       

  . قیاس بعدھا

م بین الأصل والف�رع،  أن القیاس مبني على الاشتراك في الوصف الذي ھو علة الحك   )٣
  . وھذا الوصف لابد له من دلیل، والدلیل إما النص أو الإجماع، وإلا فلیس بشرع

أن ما لم ینص علی�ه ل�یس للعب�د أن یحرم�ه أو ی�أمر ب�ه بقی�اس، وإلا ك�ان تزی�د عل�ى                    )٤
دع��وني م��ا ت��ركتكم، فإنم��ا ھل��ك م��ن ك��ان ق��بلكم بكث��رة   [ش��رع االله، وك��ان ترك��اً للح��دیث ال��صحیح 

هم، واختلافهم على أنبیائهم، فإذا أمرتكم بشيء فأتوا من�ه م�ا اس�تطعتم، وإذا نهی�تكم ع�ن                  مسائل
  ]. شيء فاجتنبوه

ولا تق�ف م�ا ل�یس ل�ك     {وجود نصوص كثیرة صریحة تبطل القیاس، مثل قوله تع�الى         )٥
وغیرھ�ا، فأحك�ام ال�شریعة لا تتع�دى ثلاث�ة أق�سام لا            } ما فرطنا في الكتاب م�ن ش�يء       {و} به علم 

الف��رض والح��رام والمب��اح، وأم��ا المك��روه والمن��دوب ف��داخلان ف��ي المب��اح،  : ب��ع له��ا ألا وھ��يرا
ولذلك فنصوص الشریعة فیها الكفایة، ولا حاجة إلى أقیسة، وأي زعم أن بعض الح�وادث ل�یس           

  . لها في النص حكم طعن في كمال الدین

 یمك�ن أن یك�ون لك�ل    ولكن القائلین بالقیاس یردون عل�ى اب�ن ح�زم ب�أن بی�ان ال�شریعة لا              
الح��وادث الجزئی��ة لأنه��ا لا تتن��اھى والإس��لام ش��ریعة الأجی��ال إل��ى ی��وم القیام��ة، فالبی��ان لاب��د أن   
یكون إما بالنص ال�صریح ال�ذي لا اجته�اد فی�ه، وإم�ا أن یؤخ�ذ م�ن ال�نص بالدلال�ة ویحت�اج إل�ى                          



خفی���ة تج���يء اس���تنباط بالاجته���اد، وإن دلال���ة الن���صوص كم���ا ق���ال ال���شافعي إم���ا ظ���اھرة وإم���ا 
بالاستنباط، مما یجعل النصوص بذلك كاملة ش�املة ك�ل المع�اني ال�شرعیة، ولك�ن اب�ن ح�زم ی�رد           
على ذلك بالقول أن البیان ظاھر ویعرف�ه ك�ل مل�م باللغ�ة العربی�ة، م�درك لمعانیه�ا الأص�لیة، وإلا               

، وك�ان  ال�سلام غی�ر كام�ل   وص�حبه ال�صلاة و  كان القرآن غیر مبین، وكان بیان النبي علی�ه وآل�ه     
وص�حبه  التبلیغ غیر تام، فیرد علیه جمهور الفقهاء ب�أن البی�ان الواج�ب عل�ى النب�ي علی�ه وآل�ه                 

  . السلام ھو ما یدل على الحكم بعینه وعلى الحكم بمعناهالصلاة و

وھك��ذا ن��رى أن الظ��اھریین ونف��اة القی��اس وال��رأي عموم��اً ی��رون أن وراء الن��صوص         
ستنباط والاجتهاد على الاستصحاب، وھذا ھو الصواب       الاستصحاب، ولكن الجمهور یقدمون الا    

الذي یجعل الشریعة معقولة المعنى في جملتها ونصوصها، ولا یوقع في الشذوذ الذي وق�ع فی�ه             
الظاھریون من أمثال الحكم ب�أن س�ؤر الخنزی�ر لا ی�نجس الم�اء بینم�ا س�ؤر الكل�ب ینج�سه، وأن                  

لا ینج�سه، وك�أن الن�صوص ف�ي ھ�ذا تعبدی�ة لا            بول الإنسان ینجس الماء وبول الكلب والخنزی�ر         
  . تتجاوز موضعها ولا یفهم معناھا ومقصدھا

فه���و الطل���ب بمعن���اه الع���ام بم���ا فی���ه الم���صالح المرس���لة   : إبط���ال الاستح���سانوأم���ا 
والاستحسان الاصطلاحي، لأنه لم یتحدث عن المصالح المرسلة، فهو یراه ش�ططا ف�ي الاجته�اد          

 والأشخاص والأزمان، فقد یعد بعض الناس قبیحاً ما ی�راه غی�رھم             لأنه یختلف باختلاف الأحوال   
وھ��و ی��راه حكم��اً ب��الهوى    . ح��سناً، وب��العكس، مم��ا یجع��ل الحق��ائق الفرعی��ة ت��ضطرب وتبط��ل       

. وبال��شهوة، بینم��ا ھ��و ف��ي الحقیق��ة م��ستمد م��ن مقاص��د ال��شریعة وغایاته��ا ح��سب عل��م الفقی��ه     
ق�ررة الثابت�ة الت�ي تت�صل ب�ضرورات الإن�سان أو            فالمالكیة یرون�ه باب�اً م�ن أب�واب الم�صلحة المت           

حاجت��ه أو كمالیات��ه، والحنفی��ة ی��ضبطونه إم��ا بالإجم��اع أو الع��رف أو ال��ضرورة أو عل��ة أق��وى      
ت��أثیراً م��ن الظ��اھرة، فه��و ل��یس متروك��اً لتق��دیر الفقی��ه، فه��ذا كل��ه ل��یس أخ��ذاً بحك��م ال��شهوة ب��ل    

الح فذلك راج�ع إل�ى م�ا تقت�ضیه الح�ال       وأما إختلاف المص  . بقواعد مقررة وترجیحها على أخرى    
من زمان إلى آخر، ومن مكان إلى آخر، ومن شخص إلى آخر، فقد یناسب الدواء المعین جسماً             
معیناً ولا یناسب غی�ره، وق�د یناس�به م�ع ھ�ذا الم�رض ولا یناس�به م�ع م�رض آخ�ر، أو ف�ي ھ�ذه                      

  . الأحوال دون غیرھا

: بطال الاستحسان منهج الشافعي الذي ق�ال      والجدیر بالملاحظة أن ابن حزم قد نهج في إ        
من استح�سن فق�د ش�رع، وال�ذي رأى أن الاستح�سان لا ض�ابط ل�ه، وأن الاجته�اد عل�ى منهاج�ه                      

  .إن الاستحسان تلذذ: یؤدي إلى الاضطراب في الأحكام، والذي قال

فإنه یستنكر الاجتهاد عن طریق الذرائع الذي أخ�ذ ب�ه المالكی�ة    : رأیه في الذرائع وأما  
وأكثر منه الحنابلة، فإنهم بالاستقراء استنبطوا أن كل ما یكون ذریعة لحرام یك�ون حرام�اً، وم�ا          
غلب أن یكون ذریعة له یكون حراماً، فیحرم بیع السلاح وقت الفتن، والبیع ذریع�ة للرب�ا فاس�د،           

مقاص���د وذرائ���ع، والمقاص���د ت���شمل الم���صالح : ول��ذلك یق���سمون أحك���ام ال���شریعة إل���ى ق���سمین 
سد، وال�ذرائع تف�ضي غالب�اً إل�ى المقاص�د، وھ�ي مطلوب�ة إن تف�ضي إل�ى مطل�وب ومنه�ي                     والمفا

ھ�ذا الأص�ل یعارض�ه اب�ن ح�زم فی�رى أن الق�ائلین ب�ه یق�صرونه                . عنها إن تفضي إلى منهي عنه     
  :على تجنب المشتبه فیه للاحتیاط مع أن القائلین به یرون الذرائع تتناول ثلاثة أمور

   



  موطن الاشتباه، ) ١

   الابتعاد عن كل ما یؤدي إلى الحرام، وھذان النوعان یسمیان سد الذرائع، )٢

طل���ب ال���ذرائع الت���ي ت���ؤدي إل���ى المطل���وب كال���سعي لل���رزق للإنف���اق ف���ي الأوج���ه       ) ٣
  .المشروعة

وابن حزم لا یحرم فعلاً لخشیة أن یؤدي إلى أمر آخر مح�رم ولك�ن عن�د الیق�ین ب�الحرام،           
خ�ر ط�اھر ف�لا یح�ل الوض�وء لل�صلاة بأیهم�ا، وك�ذلك الثوب�ان،                  م�اءان أح�دھما نج�س والآ      : فمثلاً

ویرى أن التحلیل والتحریم لا یثبت بالظن، وأن من ح�رم بال�ذرائع فق�د ح�رم ب�الظن، واالله تع�الى                   
  : وھنا لابد من الملاحظات التالیة على قول ابن حزم. }{}إن الظن لا یغني من الحق شیئاً{یقول 

لیس تحریماً قاطعاً كالتحریم بنص صریح وإنم�ا م�ن ب�اب        إن تحریم المشتبه به      -الأولى  
الاحتیاط ولذلك قال مالك بتطلیق جمیع نسائه إن لم یك�ن یع�رف م�ن طل�ق م�نهن، ولأن ف�ي ذل�ك                      
احتیاطاً للمرأة والرجل حتى یتزوج بعدھا من یرید الزواج دون ش�بهة، وإن ك�ان اب�ن ح�زم أخ�ذ                    

  . لم یحتاطوا للمرأةعلى المالكیة أنهم في ذلك احتاطوا للرجل و

 إن غلب��ة الظ��ن ھ��ي المعتب��رة ف��ي الإف��ضاء إل��ى التح��ریم، ول��ذلك لا یج��وز أن       -الثانی��ة 
یخصى الرجل لكي لا یزني، ویمنع زرع العنب لكي لا یتخذ خمراً، ویقتل الناس لكي لا یف�سدوا،                

  . فلا یقاس على سد الذرائع، إذ لا یصح إیقاع ظلم مؤكد لخشیة وقوع ظلم محتمل

 جرى النظر إل�ى الأم�ور الت�ي توج�د بق�صد ارتك�اب المح�رم عن�د النظ�ر إل�ى س�د                   -لثالثة  ا
الذرائع وإیجاب الذرائع، كمن یتخ�ذ البی�ع س�بیلاً للرب�ا، وال�زواج المؤق�ت س�بیلاً للتحلی�ل، وھب�ة                   
الأموال في مرض الموت لیمنع المیراث، فمثل ھ�ذا الق�صد م�ردود عل�ى ص�احبه، لأن�ه یه�دم م�ا                       

  .، فهذه الذرائع حرام، وما ینعقد بها من تصرفات باطلةقرره الشرع

  : والمهم أن المعتبر في الذرائع أمران ھما

ق��صد المكل��ف إل��ى ال��تخلص م��ن أم��ر ش��رعي، كهب��ة الم��ال إل��ى الفقی��ر لل��تخلص م��ن    )١
فریضة الزكاة، أو بیع مال الزكاة مع ش�يء ث�م ی�شتریه م�ن الفقی�ر، ف�إن ذل�ك ح�رام لأن�ه ذریع�ة                    

  . م ما أمر االله بهمؤكدة لهد

غلبة الظن أن الأمر یؤدي إلى ما حرم االله في وقت من الأوقات، فإن�ه یح�رم ف�ي ھ�ذا         )٢
  . الوقت، كبیع السلاح وقت الفتن

وق��د ھ��اجم اب��ن ح��زم الفقه��اء جمیع��اً لأنه��م یبطل��ون ش��هادة الأص��ول لف��روعهم والف��روع  
ع�دل للتهم�ة لأنه�ا مظنون�ة والع�دل      لأصولهم لمظنة الكذب، وق�ال بأن�ه لا ی�صح أن ت�رد ش�هادة ال           

  : مؤكد ولا یغلب مظنون على مؤكد، مع أن الفقهاء یدفعون ھذا الهجوم بدفاعاتهم القویة وھي

أن التهمة الشدیدة تؤثر في العدل، فالأب لیس من السهل أن یشهد عل�ى ابن�ه لیزج�ه      )١
  في السجن،

  ولأن شهادة الإنسان لأصله أو فرعه شهادة لنفسه،  )٢

ولأن قول العدل ضد أصله أو فرعه یغضبهم ویؤدي إل�ى القطیع�ة ب�ین الأرح�ام، وإن          )٣
  . لم یشهد بالحق أغضب االله فأبعدت شهادته صوناً لعدالته ولیكون القضاء عادلاً



فإن��ه لا ی��سوغ تقلی��د أح��د لا م��ن ال��صحابة ولا م��ن  : رأی��ه ف��ي فت��وى ال��صحابيوأم��ا 
 كما أنه لا یح�تج بق�ول ال�صحابي لأن�ه ب�شر، وھ�ذا ق�ول          غیرھم، لا من الأحیاء ولا من الأموات،      

مروي عن الشافعي الذي كان یأخذ بأقوال الصحابة إذا اجتمعوا، وإن افترقوا اختار من أق�والهم     
  .ولا یعدوھا إلى غیرھا، ولكن عند التعارض مع حدیث لا یأخذ به

  : ر ثلاثةولكن كتابات ابن حزم طافحة بأقوال الصحابة، حیث یوردھا لأحد أمو

  للاحتجاج عند اجتماعهم، ) ١

  لإلزام الجمهور بمناھجهم، ) ٢

  . لیزكي قوله بأقوالهم) ٣

  : دراسات لمسائل من فقه ابن حزم

  : في النكاح- ١

ی��رى اب��ن ح��زم ال��زواج ف��رض إذا ك��ان الرج��ل ق��ادراً عل��ى الإنف��اق ولدی��ه  : فرض��یة ال��زواج
ه�اء، وأم�ا إذا ك�ان الرج�ل ف�ي حال�ة اعت�دال ولا           داعي الزواج، وھو یلتقي في ذلك مع جمه�ور الفق         

یوجد تأك�د م�ن الوق�وع ف�ي الزن�ا فهن�اك خ�لاف ب�ین الجمه�ور والظاھری�ة، ف�الجمهور، م�ن حنفی�ة                          
وحنابلة ومالكیة، یرونه مندوباً م�ع الاعت�دال وال�شافعیة یرون�ه مباح�اً ف�ي ھ�ذه الحال�ة، بینم�ا ی�راه            

، ولكن اب�ن ح�زم لا یجع�ل الفرض�یة تن�صب       ]فلیتزوج[ل  ابن حزم واجباً ملزماً لأن ظاھر النص یقو       
فإن خفتم ألا تع�دلوا فواح�دة أو م�ا ملك�ت     {على الزواج بل علیه أو التسري، وكأنه أخذ بنص الآیة         

، ثم إنه لا یجع�ل الفرض�یة عل�ى الن�ساء كالرج�ال وإنم�ا یخ�رج ال�شابات م�ن ھ�ذا الف�رض،                      }{}أیمانكم
وم��ن الح��دیث ال��ذي ق��ال } لن��ساء اللات��ي لا یرج��ون نكاح��اًوالقواع��د م��ن ا{وی�ستدل ل��ذلك م��ن الآی��ة  

السلام المرأة تم�وت ش�هیدة بجم�ع،      وصحبه الصلاة و  وذكر علیه وآله    ] الشهادة سبع سوى القتل   [
  . أي تموت بكراً لم تطمث، مما یجیز ألا تتزوج المرأة ومدح ذلك الشرع من أنها شهیدة

فی�رى اب�ن ح�زم أن الح�ر والعب�د       : لت�سري مساواة العبد بالحر في الزواج من أربع وفي ا        
فانكحوا ما طاب لكم من الن�ساء مثن�ى   {سواء في عدد الزوجات حتى الأربع والإماء بحجة الآیة   

الت��ي ل��م تف��رق ب��ین الح��ر والعب��د، وھ��و ب��ذلك یخ��الف الجمه��ور ال��ذین ی��رون أن  } وث��لاث ورب��اع
 م�ن ال�صحابة وھ�و لا یح�تج         الحقوق كالعقوبات للعبد النصف م�ن الح�ر فق�ط، ویحتج�ون ب�أقوال             

  . بها لأنها لیست من الإجماع

فی�شترط اب�ن ح�زم أن تك�ون الربیب�ة      : تحریم الزواج من ابنة الزوجة بعد الافت�راق عنه�ا        
ف��ي حج��ره وأن ی��دخل بأمه��ا، وعن��دھا لا تح��ل ل��ه الربیب��ة بع��د ف��راق أمه��ا، ویخ��الف ف��ي ذل��ك         

ن ف�ي حج�ره فه�ذا م�ن ب�اب الح�ض عل�ى        الجمهور الذین لا ی�شترطون إلا ال�دخول، وأم�ا أن تك�و         
ورب�ائبكم اللات�ي ف�ي     {الامتناع عن الزواج منهن، وأما ابن حزم الذي یتقید بظاھر النص القائ�ل              

فیتقی�د ب�النص ویعتب�ر وج�ودھن ف�ي الحج�ور قی�داً آخ�ر               } حجوركم من نسائكم اللاتي دخلتم بهن     
  . اعمع الدخول بأمهاتهن ولو كان الدخول مجرد الخلوة مع الاستمت

ف��ابن ح��زم یخ��الف الجمه��ور بأن��ه لا ی��رى ف��سخ   : التفری��ق ب��ین ال��زوجین بحك��م القاض��ي 
الزواج لعیوب الزوج أو ال�ضرر بالزوج�ة أو غی�اب ال�زوج، لأن�ه یح�صر أس�باب الفرق�ة لل�زواج           

  : بعد صحته في سبعة ھي



  الرضاع،) ١

  وطؤھا من الأب أو الجد بجهالة أو بزنا،) ٢

  الملاعنة،) ٣

  ها الخیار في الفسخ أو البقاء،العتق فل) ٤

  اختلاف الدینین إلا في جهة واحدة وھي أن یسلم وھي كتابیة،) ٥

  أن تملكه أو بعضه،) ٦

  . موته أو موتها) ٧

فالحنفی��ة رأوا أن��ه لا یج��وز التفری��ق لعی��ب ف��ي الزوج��ة لأن��ه یمل��ك ح��ق  : وأم��ا الجمه��ور
 الج�ب والخ�صاء والعن�ة، وزاد محم�د     :الطلاق، وأما عیب الزوج فرأوا ذلك في العیوب الجنسیة     

بن الحسن البرص والجذام والجنون، ولم یروا التفریق لعدم الإنفاق أو الضرر أو الغی�اب، وأم�ا           
ال��شافعیة فأج��ازوا التفری��ق لع��دم الإنف��اق لع��سر ال��زوج وللعی��وب التناس��لیة والمرض��یة ال��سابقة   

 لل�ضرر، وأم�ا المالكی�ة فأج�ازوه لع�دم      بالرجل أو بالمرأة، ولكن الشافعي منع التفریق للغی�اب أو         
الإنفاق أو الامتناع عنه، وأجازوه ھم والحنابلة للضرر والغیاب، وأما اب�ن ح�زم فیمن�ع التفری�ق              
لعدم الإنفاق ویخالف الأئم�ة الثلاث�ة، مال�ك وال�شافعي وأحم�د، ویلتق�ي م�ع أب�ي حنیف�ة، وأم�ا إن                

. لا یكل�ف إلا وس�عه، وھن�ا یه�اجم الإم�ام مال�ك          كان قادراً ممتنعاً فیباع علی�ه، وإن ك�ان مع�سراً ف�            
وفوق ذلك فإن ابن حزم یوجب على الزوجة القادرة الإنف�اق إذا ك�ان زوجه�ا مع�سراً للعج�ز ع�ن             

  . }{}وعلى الوارث مثل ذلك{الكسب لأنها وارثة 

  : مرض الموت في الفقه الظاھري-٢

ته، فقررھا الفقه�اء  لقد استمدت أحكام المریض فكرتها من أحكام المیراث ووجوب حمای     
سداً للذریعة، وأبو حنیفة أشدھم احتیاطا في ذلك، إذ قرر أن تبرعات المریض م�رض الم�وت لا               
تصلح إلا في الثلث، وإذا تجاوزته فتحتاج لإجازة الورثة، وھذا ھو رأي الأئمة الثلاث�ة الآخ�رین              

 دون أي م�انع م�ن   ویصل الاحتیاط إل�ى الط�لاق، فل�و طل�ق زوجت�ه     . وغیرھم من فقهاء الجمهور   
والشافعي یخالف الأئم�ة الثلاث�ة، إذ     . موانع الإرث حتى الوفاة فإنها ترث إذا مات وھي في العدة          

  . لا یجیز میراث ھذه المطلقة طلاقاً بائناً في مرض الموت، لأن الطلاق تصرف في غیر الأموال

ت الم��ریض وأم��ا الفق��ه الظ��اھري ف��لا ینظ��ر إل��ى المقاص��د أو س��د ال��ذرائع فی��رى ت��صرفا   
كتصرفات السلیم سواء بسواء مستدلاً في ذلك بعموم النصوص القرآنیة والنبویة، كقوله تعالى              

دون تخ��صیص م��ریض أو س��لیم ف��ي ذل��ك، فالك��ل  } ولا تن��سوا الف��ضل بی��نكم{و} وافعل��وا الخی��ر{
ث�م ی�ورد أق�وال ال�صحابة والت�ابعین ال�ذین ی�رون ذل�ك           . مطالب به ما دام لا یوجد ن�ص مخ�صص         

ي قوله بأقوالهم وإن كان لا یعتبر قولهم دون إجماع حجة، ثم یهاجم القائلین به�ذا التفری�ق    فیزك
في وصف المرض وفي القیاس الذي قاسوا به تبرعات الم�ریض عل�ى الوص�ایا، وی�نقض تقیی�د              

  : تبرعات المریض بمظنة الفرار من المیراث بأربعة أمور ھي

  أن الظن أكذب الحدیث،) ١

  ار قد تكون من السلیم أیضا، أن مظنة الفر) ٢



  أن الشیخ الفاني أولى في تقیید تبرعاته،) ٣

  . عدم وضوح مظنة الفرار إذا كان الوارث ولده) ٤

ومن الممكن الرد على ھذه الأمور بأن الظ�ن ال�ذي یعتب�ر أك�ذب الح�دیث ھ�و الق�ائم عل�ى                 
 والث��اني، وأم��ا ال��وھم ولك��ن ذل��ك ل��یس ك��ذلك م��ع الم��ریض م��رض الم��وت، فی��رد الأم��ران الأول  

الشیخوخة فهي حالة غی�ر مح�دودة ولا معلوم�ة مت�ى تبت�دئ، ف�لا ت�ربط بم�رض الم�وت، وك�ذلك                
الح��ال م��ع الأم��ر الراب��ع، لأن ال��صحابة ل��م یفرق��وا ب��ین وارث ووارث، ولأن الخ��لاف ب��ین الآب��اء  

ث�ة  ومن ناحیة أخرى یعترض ابن حزم على توقف الصرف على إجازة الور. وأولادھم یقع كثیراً 
إن كان تبرعاً في مرض الموت ویعتبره ظلماً ظاھراً ومخالفاً للأصول المق�ررة م�ن أن ك�ل مال�ك        

  :حر فیما یملك، فرد علیه فقهاء الجمهور بأمرین

أن المریض مرض الم�وت لا تك�ون ل�ه ملكی�ة ف�ي مال�ه، لأن الم�رض یزح�ف قل�یلاً قل�یلاً                    
  فیة،على جسمه حتى یقضي علیه، وھذا قول بعض فقهاء الحن

وأما متأخروا الحنفیة وغیرھم فقد قرروا أن حق الورثة في الثلثین ھ�و ح�ق خلاف�ة مم�ا      
یفرض تقیید تبرعات المریض لیسلم ھذان الثلثان، ولا علاقة لذلك بتصرف الم�ریض ف�ي مال�ه،       

ویعتمد الفقهاء في التقیی�د عل�ى فت�اوى ال�صحابة وعل�ى المعن�ى         . لأن تصرفه قائم وحقهم متأخر    
 وھو حمای�ة المواری�ث، وعل�ى أحادی�ث وردت ف�ي ھ�ذا الب�اب بغ�ض النظ�ر ع�ن رد اب�ن                      الفقهي،

  .حزم لها ولكنه رد ضعیف

وأما طلاق المریض مرض الموت فقد اعتبره ابن حزم كط�لاق ال�صحیح ال�سلیم ف�ي أن�ه               
لا یوج��ب المی��راث ول��و م��ات ف��ي الع��دة ویتف��ق ف��ي ذل��ك م��ع ال��شافعي، ویخ��الف الأئم��ة الثلاث��ة      

ف��أبو حنیف��ة یورثه��ا إذا م��ات وھ��ي ف��ي الع��دة، واب��ن حنب��ل یورثه��ا ول��و انته��ت الع��دة   الآخ��رین، 
فقد رأى الأئمة الثلاثة، مال�ك وال�شافعي وأحم�د،    . مادامت لم تتزوج، ومالك یورثها ولو تزوجت  

أن من یفر بالطلاق من المیراث یرد قصده، فترث منه إذا مات، ولكن اب�ن ح�زم یخ�الفهم، فی�راه       
 له فلا وزر علیه ولأنه لم یقصد مخالفة الشارع، وحجته في ذلك لأن الطلاق مب�اح      یفعل ما أبیح  

  . للمریض، فیقع وتترتب علیه آثاره الشرعیة ومنها عدم المیراث

  :  في الوصایا والتركات والمواریث-٣

كت�ب عل�یكم إذا    {یرى ابن حزم أن الوصیة فرض لازم أخذ من قول�ه تع�الى              : في الوصایا 
} لم�وت إن ت�رك خی�راً الوص�یة للوال�دین والأق�ربین ب�المعروف حق�اً عل�ى المتق�ین          ح�ضر أح�دكم ا  

ما حق امرئ مسلم له شيء یوصي ب�ه یبی�ت لیلت�ین    [السلام وصحبه الصلاة ووقوله علیه وآله   
ویرد ابن حزم قول من خصصوا الوصیة بح�ال الم�ال الكثی�ر، ویراھ�ا           ]. إلا وصیته عنده مكتوبة   
ی��ل عل��ى ح��د س��واء مهم��ا ق��ل مق��دارھا، ویخ��ص الأق��ارب غی��ر ال��وارثین    م��ع الم��ال الكثی��ر والقل 

س��واء ع��دم المی��راث } والأق��ربین ب��المعروف حق��اً عل��ى المتق��ین {بالوص��یة إعم��الاً لقول��ه تع��الى  
بالرق أو الكفر أو الحجب، ویقول بأنه عندما جاءت آیة المیراث خرج من ذكرتهم وبقي م�ن ل�م             

 ھذه الآیة، وإن لم یوص من ماله لهؤلاء ینف�ذ ذل�ك ف�ي           یرثوا على الفرض المنصوص علیه في     
وإن�ه ف�ي الوق�ت ال�ذي یح�تج ب�ه ل�ذلك به�ذه الآی�ة          . تركته بعد وفاته فكان على ولي الأم�ر تنفی�ذه        

یستأنس بأقوال السلف أیضاً من أمثال ط�اووس، وس�الم ب�ن ی�سار، والع�لاء ب�ن زی�اد وغی�رھم،                
ی�رد عل�ى الأئم�ة الأربع�ة ال�ذین یجعل�ون ھ�ذه الآی�ة         وفي تقریره للوصیة الواجبة م�ن ھ�ذه الآی�ة     

  . منسوخة كلها بآیة المواریث



ف��إن اب��ن ح��زم یق��دم دی��ون االله تع��الى م��ن زك��وات وح��ج     : وأم��ا حق��وق االله ف��ي الترك��ات 
وكفارات على كل الحقوق المتعلقة بالتركة للعباد، وبعد ذلك تأتي حقوق الغارمین، فالوص�یة ث�م               

 ، وقول�ه علی�ه وآل�ه   }{}من بعد وصیة یوصي بها أو دین    {ك بقوله تعالى    المیراث، واستدل على ذل   
، ویق�ارب  ]اقضوا دین االله فهو أحق بالوفاء، فدین االله أحق أن یق�ضى [السلام  وصحبه الصلاة و  

ھذا الرأي نظر الشافعیة والحنابل�ة، ویناق�ضه الحنفی�ة وبینه�ا المالكی�ة، فالحنفی�ة ی�رون ال�دیون              
وأما الجمهور فیرون . قدمة الأداء على الوصایا والمواریث، ولیس غیرھا     الثابتة للعباد ھي المت   

دیون االله متقدمة الوفاء على الوصایا والمواریث، وما الوصیة بأدائها إلا من ب�اب التأكی�د ل�یس        
فبغض النظر عن الآراء المتعددة للأئم�ة الأربع�ة ف�إن اب�ن ح�زم خ�الفهم جمیع�اً عن�دما ق�دم              . غیر

 عل�ى حق�وق العب�اد دون تفری�ق ب�ین ح�ق ق�ائم وح�ق ھل�ك وانتق�ل الوج�وب م�ن             حقوق االله تعالى 
  .التعلق بالشيء إلى التعلق بالذمة، وھو یقترب من الشافعي، ویعتبر أبو حنیفة أخف من مالك

فقد خالف الأئم�ة الأربع�ة أحیان�اً واتف�ق معه�م أحیان�اً       : وأما في توزیع التركة بین الورثة    
ح��ام، واتف��ق ف��ي ذل��ك م��ع المالكی��ة وال��شافعیة، ولكن��ه ل��م ی��ر ال��رد    أخ��رى، فل��م ی��ورث ذوي الأر 

كالشافعي لأنه رأى فیه زیادة على ال�نص، ف�القرآن أعط�ى البن�ت الن�صف فق�ط فل�و أخ�ذت ب�الرد                     
النصف لكان زیادة على ما ورد في النص، وابن حزم یوافق أب�و حنیف�ة ف�ي حج�ب الج�د للأخ�وة         

  .أو الأخوات

  : ربعة فأبرز ذلك في المسائل التالیةوأما مخالفته للأئمة الأ

وھي المسألة الت�ي اش�تهرت به�ذا الاس�م، واتف�ق الأئم�ة الأربع�ة علیه�ا،            : الغراویة) ١
وھ��ي ان��ه إذا ك��ان الورث��ة الأب��وین وأح��د ال��زوجین دون إخ��وة أو أخ��وات ولا ف��رع وارث فأح��د     

 اب�ن ح�زم یعط�ي الأم ثل�ث     الزوجین یأخذ فرضه والأم تأخذ ثلث الباقي والأب یأخذ الب�اقي، ولك�ن   
  . الكل ولو كان ضعف الأب في المیراث

اتف�ق الفقه�اء أن الج�دة ال�صحیحة لا تأخ�ذ اكث�ر م�ن ال�سدس س�واء                : میراث الجدة ) ٢
واحدة أو اكثر، وخالفهم ابن حزم لأنه یعتبر الجدة أما، فإذا لم یكن ھناك أم فهو یعطیها السدس         

 ویعطیها الثلث إن لم یك�ن لا ف�رع وارث ولا أخ�وة أو    عند وجود فرع وارث أو جمع من الإخوة، 
  . أخوات

ھ��و أن یزی��د ع��ن ال��سهام ف��ي أص��ل الم��سألة، ك��أن تت��وفى ام��رأة ع��ن زوج    :  الع��ول)٣
وأخت شقیقة وأم فالزوج یأخ�ذ الن�صف، والأخ�ت تأخ�ذ الن�صف، والأم تأخ�ذ ثل�ث الترك�ة فتك�ون           

الفقه��اء أن ی��نقص م��ن أص��حاب    ورأى . الق��سمة ق��د زادت ع��ن الأص��ل وھ��و الواح��د ال��صحیح     
الفروض بقدر ھذه الزیادة بنسب تتف�ق م�ع الأن�صبة، ولك�ن اب�ن ح�زم ینك�ر الع�ول وی�رى أن�ه لا                         
أص��ل ل��ه، ویأخ��ذ ب��رأي اب��ن عب��اس ف��ي ذل��ك ال��ذي ی��رى أن��ه إذا تزاحم��ت الف��رائض ووج��د ف��ي      

 م��ن أص�حابها م��ن یمك�ن أن یك��ون ع��صبة لغی�ره، فإن��ه یه�بط ب��ه فیأخ��ذ الب�اقي بف��رض أن�ه وج��د      
  .یعصبه

وقد اس�تدل عل�ى ذل�ك اب�ن ح�زم بقول�ه            : وجوب إعطاء الأقارب والیتامى عند القسمة     ) ٤
وإذا حضر القسمة أول�و القرب�ى والیت�امى والم�ساكین ف�ارزقوھم من�ه وقول�وا له�م ق�ولاً             {تعالى،  
  . ، ورد القول بنسخ ھذه الآیة، ویزكي قوله بأقوال الصحابة في ذلك}{}معروفاً



  :املات في بعض المع-٤

ی�رى اب�ن ح�زم أن الإش�هاد عل�ى البی�ع لازم وف�رض ی�أثم تارك�ه،                  : الإشهاد ف�ي البی�ع    ) ١
وذلك برجلین عدلین أو رج�ل وام�رأتین، وإذا ك�ان ال�ثمن م�ؤجلاً وج�ب ا لكتاب�ة م�ع الإش�هاد إن                  

} یا أیها الذین آمنوا إذا ت�داینتم ب�دین إل�ى أج�ل م�سمى ف�اكتبوه              {أمكن، وذلك إعمالاً لقوله تعالى      
الآیة، بینما لا یرى الجمهور الشهادة في البیع فرضاً ولا الكتابة أیضاً، لأنهما من قبی�ل الإرش�اد          

  .ولیس التكلیف

وھو أن یكون لأحد العاقدین حق فسخ العقد اللازم م�دة معلوم�ة، كعق�د         : خیار الشرط ) ٢
زم یخ�الفهم جمیع�اً،   البیع والإجارة التي تقبل الفسخ، فأج�از ذل�ك الفقه�اء الأربع�ة، ولك�ن اب�ن ح�                  

  .فیرى أن البیع یبطل إذا اشترط في البیع خیار الشرط بأي مدة

فیرى ابن حزم أن الأرض لی�ست موض�ع إج�ارة ولا بح�ال     : إجارة الأراضي الزراعیة ) ٣
من الأحوال، بخلاف الدور، فهي أي الأرض إما أن یزرعها مالكها بنفسه وإما أن یدفعها لغی�ره            

 أن یبیح لغیره زرعه�ا، وھ�و ف�ي ذل�ك یخ�الف الجمه�ور، وق�د ت�أثر برأی�ه              بطریق المزارعة وإما  
  . ابن شهاب الدین الذي أجاز الإجارة لكنه وضع الجوائح

  :انتشار المذھب الظاھري

بالرغم من أن المذھب الظاھري ق�د طم�س ف�ي الم�شرق ف�إن تلام�ذة اب�ن ح�زم حت�ى ف�ي                     
نشره ولا سیما أن تلمیذه الحمیدي ال�ذي   فترة اضطهاده مع تدوینه ھو للمذھب قد ساعدوا على          

جم��ع ال��صحیحین وھ��رب م��ن الأن��دلس بع��د م��وت اب��ن ح��زم ن��شر الم��ذھب ف��ي الم��شرق بالكت��ب    
مؤرخ�اً حافظ�اً راوی�ة، ث�م أب�و الخط�اب ال�ذي ت�وفي         ) ھ� ـ٤٨٨-٤٢٠(المدونة، فقد كان الحمیدي  

ى الدین بن عرب�ي  ھـ وكان له دور كبیر في نشر المذھب في المغرب والمشرق ثم مح          ٦٣٣عام  
الذي كان ظاھري المذھب في العبادات ب�اطني النظ�ر ف�ي الاعتق�ادات وق�د ن�شر            ) ھـ٦٣٨-٥٦٠(

الم��ذھب ف��ي الأن��دلس والمغ��رب، ث��م یعق��وب ب��ن یوس��ف ال��ذي عم��م العم��ل بالم��ذھب ف��ي ش��مال    
ھـ وحاول طمس مذھب مال�ك  ٥٩٥ إلى ٥٨٠أفریقیة وبلاد الأندلس كلها والذي تولى الحكم من      

ا أم��ر بح��رق كتب��ه وش��جع حف��ظ كت��ب الأحادی��ث لتح��ل محل��ه، وأغ��دق العطای��ا عل��ى ط��لاب   عن��دم
الح��دیث وعل��م الح��دیث، وأعل��ن أن��ه من��زعهم وملج��أھم معظ��م أم��رھم ف��ي عه��د الموح��دین حت��ى   
سیطر الأخذ بالظاھر على دولة الموحدین برعایة یعقوب ھذا، ودعوة محم�د ب�ن ت�ومرت، ال�ذي            

نیة والد یعقوب وجده، والتي كان�ت ف�ي ال�صدور حت�ى تهی�أت له�ا          دعا إلى دولتهم أصلا، ثم ھي       
  .الفرصة على ید ابنهما یعقوب فحمل الناس على المذھب وترك غیره



ملحق شامل لبیان أصول المذاھب 
  الإسلامیة الثمانیة

  

  بیان أصول المذھب الإباضي) ١(

   : القرآن الكریم-١

و كلام االله تعالى ووحیه ، وأن م�ن ال�شرك      لقد أجمع علماء الإباضیة أن القرآن الكریم ھ       
إنك��ار أي ش��يء من��ه، وأن ن��صه المحك��م لا یق��دم علی��ه ش��يء ، وأن��ه ھ��و الم��صدر الأول ف��ي           

  . التشریع

   : السنة النبویة-٢

وھ��ي الم��صدر الث��اني ف��ي الت��شریع ، وق��د إعتم��د الإباض��یة فیه��ا عل��ى الج��امع ال��صحیح    
یة م�ن ص�حیح البخ�اري وص�حیح الترم�ذي، وھ�م لا             للربیع بن حبیب، وبعده مسانید غیر الإباض      

یردون أحادیث الآخرین إلا عند تعارضها مع عقیدة ثابتة لدیهم بال�دلیل ، وھ�م لا ی�رون أحادی�ث         
  . الآحاد حجة في العقائد ككثیر غیرھم

  :  الإجماع -٣

وھم یرون إجماع مجتهدي الأم�ة ف�ي ك�ل ع�صر م�ن الع�صورعلى أي م�سألة إجتهادی�ة،               
  .  ھذا الإجماع مقدم على القیاسویرون أن

   : القیاس-٤

ظهر ھذا المصطلح في أواخر أیام إمامهم الثاني أبي عبیدة مسلم بعد أن كان غیر ظ�اھر   
ف��ي عه��د الإم��ام الأول ج��ابر مماأوج��د تنازع��ا ح��ول م��وقفهم من��ه ، وق��د اس��تعمله ال��شماخي ف��ي   

  .القرن الثامن بشكل واسع

   :الإستدلال -٥

 الذي أخذ به أكثر الإباضیة، كما یشمل الإستح�سان ال�ذي أخ�ذوا ب�ه              ویشمل الإستصحاب 
كالحنفیة، والمصالح المرس�لة ال�ذي أخ�ذوا ب�ه كالمالكی�ة، وش�رع م�ن قبلن�ا ال�ذي أخ�ذوا ب�ه م�ع                         
التحفظ أي بشرط أنه ل�م ین�سخ، والإله�ام ال�ذي أخ�ذوا ب�ه ف�ي مث�ل الإجته�اد لمعرف�ة القبل�ة عن�د                     

  .الصلاة

إنما ( وعلى الحدیث الشریف ) الأمور بمقاصدھا  ( لك على قاعدة    فهم یعتمدون في كل ذ    
  .. ) الأعمال بالنیات



  بیان أصول المذھب الزیدي) ٢(
  :  العقــــل-١

إن العقل الذي یعرّف الإنسان باالله تعالى ویثب�ت النب�وة والرس�الة مق�دم عل�ى الكت�اب وال�سنة،                 
  .ط عن طریق القیاس فإنه یأتي بعدھماولكنه عندما یقوم بدور استخراج الأحكام بالاستنبا

والمذھب یرى أن العقل یحكم بحسن الأش�یاء ال�ذاتي أو قبحه�ا ال�ذاتي إذا ل�م یوج�د ن�ص                    
ولا طری��ق ش��رعي آخ��ر لمعرف��ة الح��لال والح��رام م��ادام االله تع��الى لا ی��أمر بقب��یح ولا ینه��ى ع��ن   

المطل��ق عل��ى التح��سین وھك��ذا ج��اء الم��ذھب وس��طاً ب��ین المعتزل��ة الق��ائلین بحك��م العق��ل   . ح��سن
والتقب��یح للأش��یاء، وب��ین الحنفی��ة الق��ائلین بحك��م العق��ل بالتح��سین والتقب��یح، ولك��ن ال��شرع ھ��و    

  . الحاكم بالثواب والعقاب فیهما ولیس العقل

  :  الإجماع المعلوم الثابت-٢
إن��ه الإجم��اع عل��ى م��ا عل��م م��ن ال��دین بال��ضرورة كع��دد ركع��ات ك��ل ف��رض م��ن ف��روض      

 المفهوم مقدم على الاجته�اد ب�القرآن وال�سنة المعلوم�ة أي المت�واترة لأن أي      الصلاة، وھو بهذا  
  .اجتهاد یخالفه مرفوض وباطل

  :  نصوص القرآن والسنة المعلومة-٣
إن��ه المت��واتر والم��شهور فیهم��ا، وھ��ي ن��صوص الق��رآن المحكم��ة الت��ي لا تقب��ل التأوی��ل،  

  .فالمائة ھنا نص جلي المعنى} ةفاجلدوا كل واحد منهما مائة جلد{قوله تعالى : فمثلاً

  :  ظواھر الكتاب والسنة المعلومة-٤
إنه��ا الألف��اظ الت��ي له��ا مع��ان راجح��ة م��ع احتم��ال المع��اني المرجوح��ة، وھ��ي ظنی��ة ف��ي      

حت��ى یعط��وا الجزی��ة ع��ن ی��د وھ��م    {قول��ه تع��الى  : فم��ثلاً. الأحك��ام العملی��ة وقطعی��ة ف��ي العلمی��ة  
ح�ة بم�ال ی�دفع ج�زاء رعای�ة الك�افر ال�ذمي لبقائ�ه              فالجزیة وال�صغار لهم�ا مع�ان راج       } صاغرون

  . على كفره، وبالذلة أثناء الدفع

  :  نصوص أخبار الآحاد وظواھرھا-٥
ال�سلام ب�شرط أن ت�سبق    وصحبه الصلاة و إنها أقوال وأفعال وتقاریر الرسول علیه وآله        

ك��ام العملی��ة لا القولی��ة الأم��رین الآخ��رین، ولكنه��ا تبق��ى كله��ا ظنی��ة الثب��وت فیؤخ��ذ به��ا ف��ي الأح   
  . العقائد والأصول وإن كانت قطعیة الدلالة عند النص ولكنها تبقى ظنیتها عند الظاھر

  :   مفهومات نصوص القرآن والحدیث-٦
  :إنها دلالات ألفاظ النصوص، وھي تقسم إلى قسمین

وم إذا نودي للصلاة من ی�  {قوله تعالى   : ــ  دلالة المنطوق التي تفهم من ذات اللفظ، مثلاً         
  ،}{}الجمعة فاسعوا إلى ذكر االله وذروا البیع

فف�ي المث�ال ال�سابق كلم�ة البی�ع      . ــ  دلالة المفهوم التي تفهم من غیر اللفظ المنط�وق ب�ه     
بذاتها تحدد المأمور بترك�ه عن�د الن�داء ل�صلاة الجمع�ة، ولك�ن أن ی�ؤمر بت�رك ك�ل م�ا یله�ي ع�ن                   

  . فهوم لعلة الإلهاء المشتركة بین الحكمینالصلاة سواء كان البیع أو غیره فهذا من دلالة الم



  :  مفهومات أخبار الآحاد-٧

قول��ه علی��ه وآل��ه  : م��ثلاً. إنه��ا ت��أتي بع��د مفهوم��ات ن��صوص الق��رآن وال��سنة المت��واترة    
یفهم منه أنه لا زكاة في غیر السائمة من المواشي  ] في السائمة زكاة  [السلام  وصحبه الصلاة و  

  .التي ترعى في المراعي

  : السلام وتقریراتهوصحبه الصلاة ول الرسول علیه وآله  أفعا-٨

  :السلام التي تقسم إلى ثلاثة أقساموصحبه الصلاة وإنها أفعاله علیه وآله 

  .أفعال تتصل بالتشریع كالصلاة والصوم والزكاة والحج وكلها بیان للقرآن .١

أربع�ة،  السلام كزواجه لأكث�ر م�ن   وصحبه الصلاة وأفعال خاصة بالرسول علیه وآله    .٢
  .فلا یقتدى به فیها

  . فلا اقتداء فیها.. أفعال جبلیة عادیة من أكل وشرب ومشي ونوم .٣

  .وأما تقریراته فتأخذ حكم ما أقره

  :  الإجماع على غیر ما علم من الدین بالضرورة-٩

  :إنها تشمل أموراً أربعة في المذھب

  إجماع الصحابة، .١

  لإمام مالك، إجماع أئمة الفقه، كإجماع أھل المدینة لدى ا .٢

  إجماع الفقهاء المجتهدین على إجماع الصحابة، .٣

  . إجماع العترة آل البیت .٤

وتلتقي الزیدیة كما یلاحظ مع الجمهور في الإجماعات الثلاثة الأولى وتختلف ع�نهم ف�ي          
  . الرابع الذي جاءھم من الجعفریة

  :  القیاس وما یتصل به من استحسان ومصالح-١٠

أن القیاس ھو أحد أصول الاستنباط وذلك لعلة الحك�م الت�ي ھ�ي           ترى الزیدیة كالجمهور ب   
  . مدار القیاس وأساسه،كالإسكار بالنسبة للخمر فیحكم على كل مسكر بأنه خمر وأنه حرام

وأما الاستحسان فق�د أوردت�ه الزیدی�ة ف�ي ب�اب القی�اس وكف�رع من�ه كم�ا ھ�و الح�ال ل�دى                     
من استحسن فقد شرّع، وھذا عكس مال�ك  : بقولهالمالكیة والحنفیة، ولكن الشافعي یرفضه كلیاً      

  :وھو على أنواع. الاستحسان تسعة أعشار العلم: الذي یقول

استح��سان القی��اس عن��د ت��رك القی��اس الظ��اھر والأخ��ذ ب��الخفي لق��وة أث��ره، ك��الحكم          .١
  . بطهارة سؤر سباع الطیر عكس سؤر سباع البهائم

ض�ع م��ا، ك��الحكم ب��صحة  استح�سان ال��سنة عن��دما توج��ب ال�سنة ت��رك القی��اس ف��ي مو   .٢
  .صیام الآكل أو الشارب ناسیاً



استحسان الإجماع عندما ینعقد الإجم�اع عل�ى عك�س القی�اس فیوج�ب ترك�ه، ك�صحة             .٣
  .عقد الاستصناع

استح��سان ال��ضرورة عن��دما توج��د ض��رورة تف��رض ت��رك القی��اس، كوج��وب تطهی��ر      .٤
  . الآبار والأحواض

ناسب المرس�ل فه�ي تلتق�ي ف�ي تعریفه�ا      وأما المصالح المرسلة التي تسمیها الزیدیة بالم  
مع المالكی�ة الت�ي ت�رى بأنه�ا م�الا ن�ص یلغیه�ا أو یعتبرھ�ا وإنم�ا ھ�ي تلتق�ي م�ع م�صالح قررھ�ا                       

  . وأما الشافعي فإنه لا یأخذ بها لحملته على الاستحسان وتمسكه بالنصوص. الشرع

  :  الاستصحــــاب-١١
م�ر عل�ى م�ا ھ�و علی�ه م�الم یوج�د م�ا          إنه نفس تعریف الجعفریة والجمهور بأن�ه بق�اء الأ         

  . یغیره، فیبقى الحكم نفیاً وإثباتاً حتى یغلب الظن على غیر ذلك

  :ویلتقي المذھب مع الجعفریة والجمهور في تقسیم الاستصحاب إلى

  .استصحاب البراءة الأصلیة .١

  استصحاب الملك،  .٢

  استصحاب الحكم، .٣

  استصحاب الحال أو الوصف  .٤

 است��صحاب الإباح��ة الأص��لیة ف��ي الأش��یاء مادام��ت ت��رى أن  ولك��ن لا یوج��د ل��دى الزیدی��ة
  . العقل یتدخل لیكشف عن الدلیل الشرعي بتقدیره للنفع أو الضرر في الشيء

وعلیه فالزیدیة تفرض على المجتهد أن یلتزم السیر أثناء اجتهاده بمعرفة ھ�ذه الأص�ول     
  :بالترتیب الجازم التالي

   على ما عرف من الدین بالضرورة، علیه أن یعرف مواضع الإجماع-أولاً 

  أن یعرف الكتاب والسنة في نصوصها المعلومة والمتواترة، -ثم

  أن یعرف الأدلة الظنیة من ظواھر النصوص وأخبار الآحاد، -ثم

  أن یعرف ألفاظ النصوص ومنطوقها، -ثم

أن یع��رف مفهوم��ات الن��صوص والأحادی��ث بالموافق��ة والمخالف��ة مع��اً بحی��ث یق��دم       -ث��م
  مات القرآن والسنة المتواترة على مفهومات الآحاد،مفهو

  السلام أولاً ثم دلالة الأفعال، وصحبه الصلاة وأن یعرف دلالة أقوال الرسول علیه وآله  -ثم

أن یع��رف القی��اس وم��ا یت��صل ب��ه م��ن استح��سان وم��صالح وذرائ��ع ب��دءاً بالعل��ة            -ث��م
  ط،الصریحة ثم الإجماع ثم الإشارة أو الإیماء ثم الاستنبا

  أن یعرف حكم العقل إذا لم یوجد أي دلیل من كل ما سبق، -ثم

أن یلجأ للاستصحاب كدلیل سلبي على بقاء الحال عند ع�دم وج�ود دلی�ل إیج�ابي م�ن              -ثم
    . كل ما سبق من الأدلة



  بیان أصول المذھب الجعفري) ٣(

  :  القرآن-١

  :رفةھو المرجع الأول في المذھب وأصل كل شي، ویحتاج فهمه إلى مع

  ــ الناسخ والمنسوخ، والمكي والمدني، وأسباب النزول،

  ــ العام والخاص، ومعاني الأحكام، ومراتبها وغایاتها،

ـ�� أس��لوب البی��ان العرب��ي م��ن مؤك��د وغی��ر مؤك��د، ومجم��ل ومف��صل، وم��ستثنى وغی��ر        
  .مستثنى

ب�ن  عل�ي ب�ن أب�ي طال�ب، والح�سن      : وھذا الفه�م لا یت�أتى إلا لأئم�ة الم�ذھب الإثن�ي ع�شر         
عل��ي، والح��سین ب��ن عل��ي، وعل��ي زی��ن العاب��دین، ومحم��د الب��اقر، وجعف��ر ال��صادق، وموس��ى        
الك��اظم، وعل��ي الرض��ا، ومحم��د الج��واد، وعل��ى اله��ادي، وح��سن الع��سكري، ومحم��د ب��ن ح��سن    

  ). المغیب(العسكري 

ویرون أن فهم الأئمة إلهامي ولیس مكتسباً، مع أن المعروف أن تح�صیل تل�ك الجوان�ب            
زمة لفهم القرآن لم یتم لأحد من الأئمة ولا لغیرھم من العلم�اء ال�شیعة وغی�ر ال�شیعة        الثلاث اللا 

  .إلا بعد جهد ومعاناة كبیرین حتى تحققت

  :  السنــة-٢

ھ��ي المرج��ع الث��اني المب��ین للق��رآن، وق��د س��ار الم��ذھب ف��ي معرف��ة الأحك��ام منه��ا ف��ي         
  :طریقین

  :ھب المرجعیة الأربعة الوقوف عند الأخبار الواردة في كتب المذ-الأول

  الكافي لأبي جعفر الكلیني، .١

  من لا یحضره الفقیه لأبي جعفر القمي الصدوق، .٢

  تهذیب الأحكام لأبي جعفر الطوسي، .٣

  .الاستبصار لأبي جعفر الطوسي .٤

: وھي تشمل أقوال الأئمة ومن ض�منها ال�سنة الت�ي رأوھ�ا تنق�سم إل�ى أربع�ة أق�سام ھ�ي          
ورأوا أن الصحیح من بینها ھو الأكمل وإن ك�ان لاب�د           . فالصحیح، والحسن، والموثق، والضعی   

  . عند التعارض في الروایات من الترجیح أو التوثیق ما أمكن ذلك

:  الاجتهاد والبناء على أقوال الأئمة، ویعتمد ھذا الاجتهاد على أربعة أص�ول ھ�ي         -الثاني
سان والم�صالح م�ع   القرآن والسنة والإجماع والعقل بالإضافة للاست�صحاب وش�يء م�ن الاستح�            

  . رفض الأخذ بالقیاس

المت�واتر ع�ن النب�ي علی�ه        : والسنة في سندھا إما متواترة وإما آحاد، والمتواترة نوعان        
وأم�ا الآح�اد فه�ي ظنی�ة     . السلام، والمتواتر عن أح�د الأئم�ة الإثن�ي ع�شر       وصحبه الصلاة و  وآله  



وای�ة غی�ر الجعف�ري م�ع أن ا          والمعروف أن علماء المذھب ی�ردون ر      . ولیست قطعیة كالمتواترة  
لمشهور عن علماء المذھب الزیدي، وھو المذھب الشیعي الآخر، أنهم یزكّون الراوي لشخصه           
لا لمذھبه، وھو ما اشتهر عن الإمامین أبي حنیف�ة وال�شافعي م�ن أھ�ل ال�سنة وإن وق�ع غی�رھم            

  .في خطأ رد روایة الشیعي لمذھبه

  :  الإجمـــاع-٣

ع علیها في الإسلام من الصلوات المفروضة، والزك�اة والح�ج،      وھو یشمل الأمور المجم   
  . والصوم

  :والإجماع بشكل عام یأخذ ثلاثة أشكال

  .إجماع مجتهدي الأمة في عصر من العصور، كما یراه جمهور أھل السنة .١

  إجماع مجتهدي الأمة أو إجماع العترة أو إجماع الأمة كلها، كما تراه الزیدیة، .٢

ومنهم الإمام أو إجم�اع الأم�ة وم�نهم الإم�ام أو إجم�اع كاش�ف         إجماع مجتهدي الأمة     .٣
  .عن رأي الإمام، كما تراه الجعفریة

كم��ا . ال��صریح، وال��سكوتي، والمبط��ل لغی��ره: وت��رى الجعفری��ة الإجم��اع بأق��سامه الثلاث��ة
یرون النقل طریقاً لثبوته مادام یكشف عن رأي الإم�ام ول�و ف�ي ع�صور متباع�دة وإن ك�ان زم�ن         

وام�ا طری�ق معرفت�ه فه�ي     . و العصر الوحی�د لمعرف�ة الإجم�اع لقل�ة ع�ددھم وتجمعه�م       الصحابة ھ 
: وتعن��ي أق��سامه الثلاث��ة. بإجم��اع العلم��اء أو إجم��اع العلم��اء والأم��ة أو إجم��اع عل��ى خب��ر آح��اد  

الصریح لعدم معارضته مع آخرین، والسكوتي لعدم إنكاره من أحد، والمبطل لغی�ره لثبوت�ه دون       
   .أن یشتهر أو یعلن

  :  العقــــل-٤

  :للمذھب منهاجان لمعرفة الأحكام بالعقل

  منهاج معرفة العقل الحسن والقبح فیعرف ما یطلبه الشرع أو ینهى عنه، .١

منه��اج یج��ري التخ��ریج فی��ه عل��ى الق��رآن وال��سنة والإجم��اع م��ع الأقی��سة الخاص��ة        .٢
  .بالمذھب

  :وبشكل عام تقسم الأشیاء بالنسبة للحسن والقبح إلى ثلاثة أقسام

  الأشیاء الحسنة في ذاتها والتي یأمر الشرع بعملها، .١

  الأشیاء القبیحة في ذاتها والتي یأمر الشرع بتركها، .٢

الأشیاء التي ح�سنها وقبحه�ا ن�سبي فیتب�ع العق�ل ال�شرع ف�ي الحك�م علیه�ا إذ یك�شف                .٣
ع��ن رأي الإم��ام لأن��ه یب��ین الأم��ر ال��ذي ل��م یبین��ه ال��شرع لا ب��نص ولا ك��شف، ولاس��یما أن العل��م    
المأمور ب�ه م�ن ال�شرع لمعرف�ة الح�سن والق�بح یع�رف بحك�م ال�شرع بالعق�ل إذا ل�م یوج�د ن�ص،                         
ولأن��ه م��ن مجم��وع الن��صوص الآم��رة بالع��دل والإح��سان والناھی��ة ع��ن الفح��شاء والمنك��ر یؤك��د   

  .كشف العقل عنه أو عن حكم الإمام فیه إذا لم یوجد نص



 وال�ضرر ف�ي الأش�یاء، إذا ل�م یوج�د           فالعقل یقرر الحسن الذاتي والقبح ال�ذاتي، أي النف�ع         
نص، ولذلك فإن المصلحة في المذھب تلتقي مع م�ا یق�رره ال�شارع م�ن م�صالح، وھ�ذا م�ا ی�راه                
المذھب المالكي، وھذا ھو مذھب أھ�ل الحج�از ال�ذین یأخ�ذون بالم�صالح ب�دلاً م�ن القی�اس ال�ذي                 

  .یكثر من الأخذ به الفقه العراقي

  :الثابتة بالعقل ثلاثةولهذا فالمذھب یرى أن الأحكام 

  ما یستقل العقل فیها بادراك الحسن والقبح في الأشیاء، .١

مالا یستقل العقل فیها ب�إدراك الح�سن والق�بح ف�ي الأش�یاء لأن�ه اب�تلاء وامتح�ان م�ن            .٢
  االله تعالى،

م��ا یت��صل الحك��م بالم��صلحة لا بح��سن ال��شيء أو قبح��ه وإنم��ا بزمان��ه أو مكان��ه أو        .٣
  . فاعله

  :یج العقلي في المذھب نوعینوھكذا یكون التخر

  نوع ھو حكم العقل بالحسن أو القبح، 

  . ونوع ھو التخریج على أقوال الأئمة والنصوص والإجماع

  :  الاستصحــــاب-٥

  .وتعرفه الجعفریة كالجمهور بأنه بقاء حكم أو وصف ثبت في الماضي إلى الحاضر

  :وھو خمسة أقسام

و واجب بدلیل، فالأصل في الأشیاء الإباحة    استصحاب البراءة، بخلو الذمة من حق أ       .١
  . ولا تحریم إلابدلیل، فالصغیر مثلاً یبقى غیر مكلف حتى یبلغ

استصحاب الملك، فتبقى الملكیة الثابت�ة عل�ى حاله�ا حت�ى ی�أتي دلی�ل یفی�د ال�زوال أو                       .٢
  . الانتقال

 استصحاب الحكم، فیبقى حكم الشيء حسب أصله حتى یوجد م�ا یزیل�ه، فالجل�د م�ثلاً                  .٣
  . نجس حتى یدبغ

است��صحاب الح��ال، فیبق��ى الوص��ف أو الموض��وع نفی��اً أو إثبات��اً، ف��المفقود م��ثلاً ح��ي    .٤
  .حتى یقوم دلیل على وفاته

است���صحاب الإجم���اع، فیبق���ى الحك���م الثاب���ت بالإجم���اع وھ���ذا لا تأخ���ذ ب���ه الجعفری���ة   .٥
  . كالجمهور

  :   القیاس والاستحسان والمصالح-٦

الجمهور بأن��ه إج��راء حك��م الأص��ل ف��ي الف��رع لعل��ة تجم��ع أم��ا القی��اس فالم��ذھب یعرف��ه ك��
بینهما ولكنه یرفضه لأنه یرى فیه غیر ما یراه الجمهور إذ یرى الاجتهاد بالعقل المج�رد عن�دما          
لا یوجد نص في المسألة وذلك بحجة المجانسة بین حكم العقل والنص، فالعل�ة ی�أتي به�ا ال�نص                



اس كما یرى المذھب، وإنما یأتي الحكم من تطبیق ال�نص  أو الإجماع ولذلك لا علاقة للحكم بالقی  
  . على جمیع مفرداته

تحریم كل مسكر م�ن ال�نص ب�أن ك�ل م�سكر خم�ر وك�ل خم�ر ح�رام ل�یس م�ن ب�اب                    : فمثلاً
عند الإجم�اع عل�ى عل�ة تح�ریم ب�ول       : القیاس وإنما من تطبیق النص على جمیع مفرداته، ومثلاً        

یجوز معه لبس الثوب المل�وث ب�ه عن�د ال�صلاة ولا الوق�وف      ما یؤكل لحمه بأنها النجاسة مما لا   
  .على الفراش الملوث به، وھذا لیس من القیاس وإنما من تطبیق الإجماع على المسألة

والم��ذھب یأخ��ذ ب��القول م��ن ب��اب الأول��ى عل��ى اعتب��ار أن��ه ل��یس م��ن ا لقی��اس ال��ذي ی��راه   
  .الشافعي وإنما ھو من باب مفهوم الموافقة لیس غیر

لاستح��سان فق��د أخ��ذ الم��ذھب بمفهوم��ه ال��ذي تعرف��ه ب��ه الزیدی��ة بأن��ه الع��دول ع��ن  وأم��ا ا
مقت��ضى القی��اس الظ��اھر إل��ى م��ا ھ��و أش��د من��ه ت��أثیراً، أو إل��ى ن��ص، أو إل��ى إجم��اع، أو إل��ى           

فق��د أخ��ذ الم��ذھب بحك��م ال��ضرورة وال��نص والإجم��اع، ووق��ف عن��د القی��اس الظ��اھر    . ال��ضرورة
دلال�ة الأول�ى عل�ى اعتب�ار أنه�ا مفه�وم الموافق�ة، ورف�ض              الجلي وطبقوه عل�ى مفردات�ه، وأخ�ذ ب        

  . الاستحسان المالكي لأنه قائم على القیاس

وأم��ا الم��صلحة المرس��لة الت��ي لا ی��شهد له��ا دلی��ل لا بالإثب��ات ولا ب��النفي فق��د أخ��ذت به��ا   
  :المالكیة ولكن بشروط

  ملاءمتها مع مقاصد الشریعة، .١

  عدم وجود نص في موضوعها، .٢

  . رج وتجلب الیسرعندما تدفع الح .٣

وأما الإمامیة الجعفریة فقد اشترطوا للأخذ بالمصلحة المرس�لة خلوھ�ا م�ن المف�سدة ف�ي         
  .حفظ الدین والنسل والعقل والمال والبدن، ولعدم اعتبارھا أو نفیها من قبل الشارع



  بیان أصول المذھب الحنفي) ٤(

  :  الكتـــاب-١

 لمجمله ھ�ي الم�صدر الث�اني، وبیانه�ا یك�ون      ھو المصدر الأول للشریعة، والسنة المبینة     
بیان تقری�ر فتؤك�د المعن�ى، أو بی�ان تف�سیر فتوض�ح الإجم�ال، أو بی�ان تب�دیل فتن�سخ الحك�م عن�د                 

  . تواترھا أو شهرتها فقط

والخاص في الكتاب قطعي الدلالة لأنه لفظ وضع لمعنى واحد لا یقبل الشراكة، وإذا طرأ             
الدلال�ة أی�ضاً كالخ�اص س�واء ف�ي الكت�اب أو ال�سنة ف�لا یق�ضي             تغییر كان الن�سخ، والع�ام قطع�ي         

  . علیه الخاص بل ینسخ به

والخاص لا یخصص العام كما لدى فقه�اء الأث�ر كال�شافعي ف�ي رس�الته وكتاب�ه الأم حت�ى         
لو كان الخاص حدیث آحاد، فهو یرى أنه لا یهمل بجانب النص القرآني كم�ا یفع�ل فقه�اء ال�رأي          

  . ویقول الغزالي بان العام یبقى على عمومه حتى ترد قرینة تخصصه. فةوعلى رأسهم أبو حنی

  :  السنـــة-٢

ھي المصدر الث�اني لل�شریعة وإن ك�ان أب�و حنیف�ة یح�ذر م�ن الاعتم�اد علیه�ا وذل�ك لقل�ة                     
ال�سلام  وص�حبه ال�صلاة و  المأثور منها في العراق، وبسبب كثرة الكذب على الرسول علیه وآله           

  . التي كانت تجرؤ على الشطط في التأویلوكثرة الملل والنحل

وھي في المذھب من حیث السند والروایة إما متواترة أو مشهورة أو آحاد، والمت�واترة        
  .فقط تفید العلم الیقیني ویعتمد علیها في العقائد وأما المشهور والآحاد فتفیدان الظن

الت�ابعي أو ت��ابعي  وق�د رأى الم�ذھب الأخ�ذ بالح��دیث المرس�ل س�واء أرس��له ال�صحابي أو       
الت��ابعي عل��ى ش��رط الثق��ة بالمرس��ل وع��دم التن��اقض م��ع الكت��اب وال��سنة المعلوم��ة ومق��ررات         

  . الشریعة

  :  فتوى الصحابــة-٣

رأى المذھب وجوب اتباع إجماع الصحابة، والاختیار من آراء الصحابة إذا اختلف�ت ولا              
 أن یخ�الف رأي ال��صحابي لأن��ه  ورأى أن��ه م�ن الممك��ن . ی�ذھب ل��رأي الت�ابعي ب��دلاً م�ن ال��صحابي   

  . اجتهاد مبني على استنباط العقل ولیس النقل، ولكنه یقدم قول الصحابي على القیاس

  :  الإجمــــاع-٤

وك�ان  . وھو اتفاق المجتهدین في عصر على الحكم ف�ي أم�ر م�ا كم�ا ك�ان یق�ول ال�شافعي                     
  .عتبر إجماع أھل المدینةأبو حنیفة یلتزم بشدة مواضع إجماع فقهاء الكوفة كما كان مالك ی

واختلف فقهاء المذھب بان الإجماع حجة قطعیة أو ظنیة، ففصله فخر الإس�لام الب�زدوي    
  :إلى ثلاث مراتب



  إجماع الصحابة، وھو قطعي إذا وصل بالتواتر، .١

  إجماع من بعد الصحابة، كالحدیث المشهور، .٢

  .إجماع على فعل اجتهادي، كخبر الآحاد .٣

  :  القیـــــاس-٥

 الم��ذھب ف��ي تعریف��ه ب��الجمهور م��ن أن��ه اس��تنباط حك��م الف��رع م��ن حك��م الأص��ل         یلتق��ي
وجرى بناء على عدم إدراك العقل لعل�ل أحك�ام العب�ادات تق�سیم الن�صوص            . لاشتراكهما في العلة  

  :إلى

  نصوص تعبدیة، فلا یبحث عن علل أحكامها ولا یقاس علیها، .١

  .نصوص غیر تعبدیة، فیبحث عن عللها ویقاس علیها .٢

 المذھب أن العلة حتى یقاس على الحكم الواردة فی�ه لاب�د أن تك�ون وص�فاً متمی�زاً                 ویرى
من سائر أوص�اف الشيء،وی�شهد له�ا أص�ل ش�رعي، وت�رد إم�ا ص�راحة ف�ي ال�نص أو دلال�ة أو                     

  . وھي على العموم مؤثرة حتى یقبح القیاس فیصار عندھا إلى الاستحسان.. استنباطاً

  :  الاستحســــان-٦

سان عن��دما یع��دل المجته��د ع��ن الحك�م المع��روف ف��ي الم��سألة إل��ى حك��م آخ��ر  ی�تم الاستح�� 
  . فهو التزام بقاعدة كلیة یقیم علیها المجتهد مسائل جزئیة. لوجه أقوى

  :ویقسمه المذھب إلى قسمین

استحسان القی�اس، ویج�ري لوج�ود وص�فین ف�ي الم�سألة یؤدی�ان لقیاس�ین مختلف�ین                 .١
خفي غی��ر المع��روف لم��ؤثر ق��وي، وھ��ذا الت��رجیح ھ��و   أح��دھما ظ��اھر والآخ��ر خف��ي، فیعم��ل ب��ال  

  . الاستحسان

  . استحسان معارض للقیاس بسنة أو إجماع أو ضرورة فیذھب إلیه لقبح القیاس .٢

  :  العــــرف-٧

ویعرَفه المذھب بأنه م�ا اس�تقر ف�ي النف�وس وقبلت�ه الطب�اع ال�سلیمة، فیت�رك ل�ه القی�اس                
العام وإما خاصاً فیعمل ب�ه ف�ي مجال�ه وعن�د ع�دم          ویكون إما عاماً فیخصص النص      . عندما یقبح 

  . والمهم أن العرف العام لا یخصص إلا النص الظني فقط. وجود دلیل غیره



  بیـــان أصول المذھـــب المالكــي) ٥(
  :  الكتـــــاب-١

ھ��و الم��صدر الأول لل��شریعة، بلفظ��ه ومعن��اه، ف��لا إس��رائیلیات ولا ترجم��ة، ویف��رق ب��ین    
  . ، بین العام والخاص، بین المجمل والمبین، بین المطلق والمقیدالظاھر والمفهوم

  :  السنــــة-٢
  : إنها إمام في الفقه والحدیث معاً، وھي في المذھب بالنسبة للقرآن

  }{}..شهر رمضان{تقرر .. ) صوموا لرؤیته(ــ إما أن تقرر أحكامه، مثل 

ول�م یلب�سوا   {بأنه الشرك ف�ي آی�ة   ــ وإما أن تبین مراده، مثل الحدیث المبین معنى الظلم  
  }{}إیمانهم بظلم

  .ــ وإما إعطاء حكم ابتداء، كتحریم الرضاع ومیراث الجدة والرھن في الحضر وغیرھا

  .المتواترة والمشهورة والآحاد: ومراتبها من حیث السند كالجمهور

والم��ذھب یق��دم ظ��اھر الق��رآن عل��ى ال��سنة بطری��ق الآح��اد ولكنه��ا تن��سخه عن��د الت��واتر       
تخصص عام�ه وتقی�د مطلق�ه، والع�ام ف�ي الق�رآن م�ن قبی�ل الظ�اھر ول�یس القطع�ي كالأحن�اف،                      و

  . ولكنه یقدم على الخبر إذا لم یعضده إجماع أو قیاس

  :  فتـوى الصحابـــي-٣
 فتاوى الصحابة أصل لأنهم حضروا وسمعوا وعملوا بالسنة بصحبة الرسول علیه وآل�ه      

ي ف��لا یأخ��ذ إلا إجم��اع ال��صحابة، وعن��د اخ��تلافهم یأخ��ذ  ال��سلام، وأم��ا ال��شافعوص��حبه ال��صلاة و
الأق��رب لل��سنة أو المتف��ق م��ع القی��اس ال��صحیح، وام��ا أحم��د فی��رى كمال��ك أق��وال ال��صحابة م��ن     

  . السنة، وأما أبو حنیفة فكالشافعي یراھا من باب التقلید ولیس السنة

 وإنم��ا درس��ها وأم��ا فت��اوى الت��ابعین فل��م یعتبرھ��ا الم��ذھب م��ن ال��سنة كفت��اوى ال��صحابة  
  . ونسبها إلى أصحابها، ورآھم أبو حنیفة رجالاً اجتهدوا كما یمكنه ھو أن یجتهد

  :  الإجمـــــــاع-٤
ھو الأصل الرابع من أصول المذھب،وھو ما اتفق علیه أھل الحل والعقد من المجتهدین               

م�سائل، وأم�ا أحم�د    من قول أو فعل أو اعتقاد، وأما الشافعي فلم یر ھذا الإجماع إلا في أصول ال          
فرآه فقط في إجماع الصحابة بعد الكتاب والسنة، وأما مالك فرأى أن الإجم�اع لا ینعق�د إلا بأھ�ل            
المدینة فقط من خلال فقهائها بالذات لأنها ورثت علم السنة والفقه إلى عهد تابعي التابعین مم�ا            

  :یقدم إجماعها على خبر الآحاد كسنة مشهورة، وھو یأتي على ضربین

ال��سلام، ك��الأذان وص��فة  وص��حبه ال��صلاة وإجم��اع بالنق��ل ع��ن الرس��ول علی��ه وآل��ه    .١
  وبه یرد خبر الآحاد لأنه نقل متواتر، .. الصلاة

إجم���اع بالاس���تنباط وی���رجح ب���ه اجته���ادھم عل���ى غی���رھم كم���ا ق���ال بع���ض المالكی���ة    .٢
  .والشافعیة، أو ھو حجة كما قال آخرون من المالكیة



  :  القیـــــاس-٥

لك على القرآن والسنة وإجماع المدینة كسنة وفتاوى ال�صحابة، ولكن�ه ك�ان          فقد قاس ما  
وك�ان كالأحن�اف یجع�ل العل�ة متعدی�ة      . یرد سنة الآحاد بالأقیسة المعتمدة على أصول عامة ثابت�ة  

  . فتصبح قاعدة عامة مع حكمها الأول ویقیس علیه دون البحث عن علته الأصلیة

ة مراع��اة الم��صالح ومنه��ا المرس��لة، فك��ل عل��ل    ویتمی��ز الم��ذھب ف��ي ھ��ذا المج��ال بكث��ر   
  . القیاس تخضع لجلب المصلحة ودرء المفسدة حتى یترك القواعد العامة من أجل ذلك

  :  الاستحســـــان-٦

یرى المذھب الاستحسان تسعة أعشار العلم كما قال إمام�ه، فرؤی�ة الع�ورات استح�سنت          
 لجلب المصلحة مع جهل الب�دل، وتب�ادل   للمرضى لدفع الضرر، والمزارعة والمساقاة استحسنت  
فالاستحسان في الم�ذھب ت�رخص م�ن    .. القروض بین الناس استحسنت لدفع الحرج مع أنها ربا    

قاعدة عامة لتجنب الحرج أو جلب المصلحة، وأما الحنفیة فتستحسن لاعتب�ار الم�شقة والع�رف           
ت��رفض الاستح��سان لأن م��ن ب��دلاً م��ن القی��اس عن��دما یق��بح أو یغل��و ف��ي الحك��م، وأم��ا ال��شافعیة ف 

استحسن فقد شرع كما قال إمامها، وكما رأى بأن ال�شرع ل�م یت�رك للاستح�سان بی�ان الم�صلحة              
  . بل بیّنها في الكتاب والسنة الموجبتین للاتباع لیس غیر

  :  الاستصحــــاب-٧

ر، یعرفه المذھب كالجمهور بأنه بقاء حكم ثبت في السابق إلى الحاضر لعدم العلم ب�المغیّ  
فهو حجة إذا لم یعارضه دلیل فیثبت الحقوق ولكن لا یوجب حقاً مكتسباً، وھذا ما یراه ال�شافعي        

  . وأحمد، وأما أبو حنیفة فیجعله حجة للدفع لا للإثبات

  :  المصالح المرسلـــة-٨

یرى كل من مالك وأحمد اعتبار المصلحة كأصل بذاتها في الفق�ه بینم�ا ال�شافعي ی�رفض                 
م�ا جع�ل عل�یكم    {فالآی�ة  . ه أبو حنیفة وإن وسع الحمل على الن�صوص أكث�ر من�ه          ذلك ویقترب من  

یقرران أن المصلحة مقی�اس لأوام�ر ال�شرع    ] لا ضرر ولا ضرار   [والحدیث  } في الدین من حرج   
  . ونواھیه كما یرى المذھب بینما یرفض المعارضون ذلك

ا لا یختل��ف وی��رى الم��ذھب أن الم��صلحة إم��ا أن ی��شهد له��ا ن��ص م��ن الن��صوص، وعن��دھ
علیها الفقهاء، وإما لا یشهد لها نص وعن�دھا ت�سمى بالم�صلحة المرس�لة الت�ي اختل�ف الفقه�اء           

فال���شافعیة رف���ضتها لتقی���دھا بالن��صوص والحم���ل علیه���ا بالقی���اس، والحنفی���ة  : عل��ى اعتبارھ���ا 
ضیقتها بالاعتماد فقط على المصالح المطلقة العامة، والطوفي غ�الى ف�ي اعتبارھ�ا حت�ى جعله�ا                   
تخصص النص، واعتدل اكثر المالكی�ة ف�ي اعتبارھ�ا إذ قی�دوھا بع�دم وج�ود ال�نص المقط�وع ب�ه              
كشاھد علیها والتي عندھا تسمى بالمصلحة المرسلة التي رجحها عل�ى ال�نص الظن�ي وخ�صص      
بها النص العام، فقلد بذلك مالك الصحابة عندما رأوا المصلحة في جمع الق�رآن م�ع أن الرس�ول         

والمهم أن مالك كان یلائ�م ب�ین الم�صلحة ومقاص�د     . السلام لم یفعلهه الصلاة و وصحبعلیه وآله   
  ..الشریعة جملة ویشترط أن تكون معقولة في ذاتها ومقبولة للعقول السلیمة وترفع الحرج

فالأحناف راعوا المصلحة من خلال الاستحسان، والشافعیة لم یأخذوا منها إلا الم�صالح           
  . وص ثابتةالمعتبرة والمستندة إلى نص



  :  سـد الذرائــع-٩

إنها تعني منع الوسیلة، وھي تتجه إلى النتیجة فتمنع الوسیلة بسبب نتیجة العم�ل مهم�ا    
  :واما أقسام الذرائع فهي أربعة. كانت النیة خالصة

  .ذریعة تؤدي إلى المفسدة حتماً، كحفر بئر خلف باب یقع فیه الداخل حتماً .١

  .، كحفر بئر في مكان لا یقع فیه السائر حتماًذریعة تؤدي إلى المفسدة احتمالاً .٢

  .ذریعة تؤدي إلى المصلحة حتماً، كحفر بئر في مكان آمن لا یقع فیه أحد حتماً .٣

  .ذریعة تؤدي إلى المصلحة احتمالاً، كحفر بئر في مكان لا یُؤمن الوقوع فیه حتماً .٤

وة ب��المرأة الأجنبی��ة فمال��ك نظ��ر إل��ى المف��سدة أولاً م��ن العم��ل وإن ل��م تك��ن غالب��ة، ك��الخل 
وعلیه ف�إن  .. والشافعي وأبو حنیفة رجحا الإذن في العمل لأنه الأصل   .. وسفر المرأة بغیر محرم   

  :الذرائع من حیث الاعتبار ثلاثة

  ذریعة معتبرة لدى جمیع الفقهاء، كحفر بئر في طریق المسلمین، .١

  نها،ذریعة غیر معتبرة بالإجماع، كزراعة العنب دون خشیة صنع الخمر م .٢

  .ذریعة مختلف في اعتبارھا، كبیوع الآجال .٣

فمالك أخذ بأصل الذرائع إذا ترتبت الغایة على الذریعة وخالفه في ذلك غی�ره لأن الأص�ل     
  .الإذن الذي لا یلغیه الحدس وإنما العلم أو غلبة الظن

  .فالمصلحة ھي قطب الرحى في المذھب المالكي بعد النص القطعي

  :  العــادات والأعراف-١٠

فالحنفی�ة تأخ�ذ كالمالكی�ة ب�العرف     . وھما ما اتفق علیه جماعة من الناس في حیاتهم من أمور         
  .كأصل فقهي حیث لا نص قطعي،والمالكیة اشد اعتباراً له لأن المصلحة لدیها دعامة الاستدلال

  :والعرف ینقسم إلى ثلاثة أقسام ھي

   عرف أجمع على اعتباره الفقهاء،-١

  م اعتباره الفقهاء، عرف أجمع على عد-٢

 ع��رف اختلف��وا عل��ى اعتب��اره فأخ��ذت المالكی��ة والحنفی��ة ب��ه كأص��ل م��ستقل یخ��صص  -٣
  .ویقید حیث لا نص

  :والعادات قسمان

  . عادات ثابتة مع الزمان والمكان كالأكل والشرب والنوم-١

  .عادات مختلفة من مجتمع لآخر ككشف الرأس للرجال-٢

ف والعادات تتغیر تبعاً لتغیرھا كالنقود من معدنیة إلى       وأحكام الشریعة المرتبطة بالأعرا   
  . ورقیة



  بیــان أصول المذھب الشافعـــي) ٦(

  :  الكتـــــاب-١

ھو والسنة مصدرا الشریعة الوحیدان وإن كان منهما الثابت بیق�ین فتؤخ�ذ من�ه العقائ�د،            
سنة ف��رع ت��ستمد من��ه والكت��اب ھ��و الأص��ل وال��. ومنهم��ا الثاب��ت بظ��ن ف��لا تؤخ��ذ من��ه إلا الأحك��ام 

قوتها، وھو عربي لا عجمة فیه، والعام فیه وفي السنة یفید الظن ولا یفید الیقین كما یق�ول أب�و        
  : حنیفة، ولذلك یقسمه الشافعي إلى ثلاثة أقسام

خل��ق  {و} االله خ��الق ك��ل ش��يء  {ع��ام ظ��اھر ی��راد ب��ه الع��ام الظ��اھر، كقول��ه تع��الى         .١
  .}{}السموات والأرض

والمست��ضعفین م��ن {ع��ام ولك��ن یدخل��ه الخ��اص، كقول��ه تع��الى  ع��ام ظ��اھر ی��راد ب��ه ال  .٢
  . للوجوب على الكفایة} الرجال والنساء والولدان

والزانیة والزاني فاجل�دوا ك�ل واح�د منهم�ا     {عام ظاھر یراد به الخاص، كقوله تعالى     .٣
ف�إن أح�صن ف�إن أت�ین بفاح�شة فعل�یهن ن�صف م�ا عل�ى            {تعم الحر والحرة ولكن أی�ة       } مائة جلدة 

وال��شافعي لا ی��شترط مقارن��ة دلی��ل  . مم��ا یخ��ص الأح��رار فق��ط بالمائ��ة  } صنات م��ن الع��ذابالمح��
  . التخصیص للعام حتى یخصصه فقد یقارنه وقد یسبقه أو یلحقه

وقد سار الشافعي ف�ي الاس�تنباط م�ن الكت�اب بمعون�ة ال�سنة وإلا فب�أقوال ال�صحابة، وإلا                   
  . فبالقیاس

  :  السنـــة-٢

السلام من ق�ول أو فع�ل   وصحبه الصلاة ون الرسول علیه وآله     إنها تشمل كل ما صدر ع     
أو تقریر، ولذلك فقد فنّد الشافعي جمیع الأقوال التي تنكر ال�سنة س�واء بكفای�ة الق�رآن أو بحج�ة          

السلام أو بحجة الاكتف�اء ب�المتواتر والم�شهور     وصحبه الصلاة و  الكذب على الرسول علیه وآله      
ف��الراوي لاب��د أن یك��ون ثق��ة  : ط ش��روطاً دقیق��ة لقب��ول الآح��اد وق��د اش��تر. منه��ا ورد خب��ر الآح��اد

  . ومتدیناً، وعاقلاً، وضابطاً، وسمع بنفسه، ولا یخالف أھل العلم

  :والسنة بالنسبة للكتاب

  تبین مجمله، .١

  تبین العام المراد به العام والمراد به الخاص، .٢

  .تزید في أحكام الفرائض وتضیف فروض أخرى .٣

والمن��سوخ، ولكنه��ا لا تن��سخ إلا س��نة مثله��ا، والكت��اب لا    ی��ستدل به��ا عل��ى الناس��خ    .٤
ین��سخه إلا الكتاب،وال��سنة تب��ین الن��سخ ف��ي الكت��اب فق��ط، وذك��ر ب��أن لل��شافعي رأی��اً مت��أخراً ب��أن   

  . الكتاب ینسخ السنة ولا تنسخه

  



  :  الإجمــــــاع-٣
عل�ى حك�م   إنه الأصل الثالث بعد الكتاب والسنة، وھو لدى الشافعي إجماع علماء العصر     

أمر ما، وان أول إجماع كان إجماع ال�صحابة، مم�ا جعل�ه ی�رد اعتب�ار ش�یخه مال�ك لإجم�اع أھ�ل                   
المدین��ة لأنه��م لا ی��شملون جمی��ع علم��اء أي ع��صر م��ن ع��صور الإس��لام، ولأن��ه وج��د ف��یهم م��ن    

  . یخالف الرأي على الأمر الواحد في أي زمن

ت عنده لا یعتبر رأیاً، كما ل�م یعتب�ر      ثم إن الشافعي لم یعتبر الإجماع السكوتي لأن السكو        
  . علماء الكلام من الفقهاء المعدودین في الإجماع

  :  القیــــــاس-٤
إن��ه الوحی��د م��ن ب��ین أوج��ه الاس��تنباط ب��الرأي ال��ذي رآه ال��شافعي ش��رعیاً، وأم��ا تعریف��ه   
فیلتقي فیه مع الجمهور بأنه إلحاق أمر غیر منصوص على حكم�ه ب�أمر من�صوص عل�ى حكم�ه                    

  . شتراكهما في العلة وذلك بإلحاق الأشباه بالأشباه والأمثال بالأمثاللا

  :ویرى الشافعي بأن العلم قسمان

  .علم إحاطة بالظاھر والباطن وھو یقیني بالنص في ا لكتاب والتواتر في السنة .١

  .علم في الظاھر فقط وھو ظني وحقیقة عند االله وھو بالآحاد والإجماع والقیاس .٢

  :القیاس إلى ثلاثة أقسام والشافعي یقسم 

  . الفرع أولى بالحكم من الأصل، كضرب الوالدین أولى من التأفف .١

  . الفرع مساو في الحكم مع الأصل، فالعبد كالأمة في تنصیف الجلد في الحد .٢

الف��رع أض��عف ب��الحكم م��ن الأص��ل، لاس��تنباط العل��ة أو لقی��اس ال��شبه الأكث��ر لتع��دد         .٣
  .الصور

ل ھذا الدین ھو الكتاب والسنة فإنه ل�م یج�ز الاجته�اد ب�الرأي إلا      ولأن الشافعي قد أثبت أن أص     
  .بالاشتقاق أو البناء علیهما فقط، واعتبر أي رأي لا یحمل على أي منهما لیس من الشریعة

والشافعي لا یستند في فهم الشریعة على الفهم الشخصي بل لابد من الفه�م الموض�وعي        
ل��ى الم��دعى علی��ه أو ب��إقراره ولا یحك��م بظن��ه ھ��و ف��ي       الم��ادي، فالح��اكم م��ثلاً یحك��م بالبین��ة ع   

الم��سألة، ول��ذلك فإن��ه ی��رد الاستح��سان ال��ذي یرون��ه القی��اس الخف��ي وال��ذي یق��وم عل��ى الفه��م         
  .الشخصي للأمر ویترك البناء على النص الذي یقوم على القیاس الجلي

ن وأم��ا م��ا ی��سمونه باستح��سان ال��سنة، واستح��سان الإجم��اع، واستح��سان ال��ضرورة ف��إ  
ال��شافعي یأخ��ذ به��ا كله��ا لأنه��ا إعم��ال لل��سنة والإجم��اع وال��ضرورة ال��شرعیة ولی��ست م��ن ب��اب    

  . الاستحسان دون نص

وأما المصلحة فإن الشافعي لم یعتبر منها إلا م�ا ی�شبه الم�صالح المعتب�رة والم�ستندة لأص�ول          
بد أن تواف�ق مقاص�د   ثابتة في الشریعة، وأما ما یقوله مالك من شروط وقیود في المصلحة من أنها لا           

  .الشریعة، وتكون مقبولة ومعقولة، وترفع الحرج فلا قیمة لهذه المصلحة لدى الشافعي

وأما الذرائع فإن الشافعي لا یعتبر منه�ا إلا م�ا اس�تند عل�ى ال�نص أو م�ا دل علی�ه ال�نص              
  . من  إجماع أو قیاس شرعي



  بیان أصول المذھب الحنبلي) ٧(

  :  الكتــــــاب-١

ام أحم��د كال��شافعي أن الاس��تدلال بالكت��اب كالاس��تدلال بال��سنة، فه��ي مف��سرة       ی��رى الإم�� 
ومبینة له، وھي مخصصة لعامه ومقیدة لمطلقه ومفصلة لمجمل�ه، فخب�ر الآح�اد فیه�ا یخ�صص            

  .الكتاب

أما أبو حنیفة فیرد الآحاد إلا إذا سبق في حكمه ما نزل في الكتاب، وكذلك مالك ی�رده إلا    
  . لمدینة أو القیاس، وأما الشافعي فیلتقي معه ویدعمه ابن القیمإذا سانده عمل أھل ا

  :  السنــة-٢

إنها الشطر الثاني م�ن الأص�ل الأول ل�دى الإم�ام أحم�د كم�ا ق�ال ال�شاطبي، وم�ن طریقه�ا                      
  .یأتي علم الكتاب والدین كله

  : وتقسم السنة من حیث السند في المذھب إلى

  المتواتر، .١

  المشهور أو المستفیض، .٢

  د،الآحا .٣

  .مقطوعة السند .٤

والإمام أحمد یرى كالشافعي بأن المتواتر ھو الذي یفید الیقین، بینم�ا الم�شهور والآح�اد       
لا تفیدان الیقین في الاعتقاد وإنما ھما حجة في العمل، والجمهور یرى ذلك وإن كان أحمد یرى          

  . الأخذ بالآحاد أیضاً في الاعتقاد وإن أفاد الظن

فمنه المرسل الذي سقط الصحابي من سنده، ولذلك فإن حجیت�ه  وأما غیر المتصل السند    
ف�أبو حنیف�ة ومال�ك یریان�ه ف�ي مرتب�ة            : والم�ذاھب الأربع�ة تقبل�ه م�ع الت�شدد فی�ه           . موضع خلاف 

الآحاد بشرط الثقة في الراوي، والشافعي یقبله بشروط أن یكون المرسل من كبار الت�ابعین وأن   
 آخ�ر أو ت�شهد ل�ه فت�وى ص�حابي أو تقبل�ه جماع�ة م�ن         یسنده سند في معناه أو یشهد ل�ه مرس�ل       

فالإمام أحمد كأستاذه الشافعي ولكنه أخره عن فتوى الصحابي ووضعه مع الأحادی�ث       . أھل العلم 
وأما المحدثون بعد أحمد أبعدوا المرسلات تبع�اً ل�ضعف        . الضعیفة التي لا تقبل إلا للضرورة فقط      

  . لراويالراوي ولم یأخذوا بها إلا تبعاً لقوة ا

  :والسنة من حیث الصحة

  الصحیحة، .١

  الحسنة،  .٢

  . الضعیفة .٣



ال�صحیح وال�ضعیف، ولك�ن الإم�ام     : وھذا التقسیم لم یقل ب�ه الإم�ام أحم�د ب�ل ج�اءت فق�ط       
فك�ان لدی�ه الح�دیث ال�ضعیف ی�شمل الح�سن       . الترمذي ھو الذي جاء بالقول بالسنة الحسنة بع�ده     

العمل به وھو كالحسن لدى الترم�ذي، وإم�ا ض�عیفاً    والضعیف لأنه كان إما ضعیفاً بشكل لا یمنع  
  .یوجب تركه وھو الواھي

  :ویبقى العمل بالضعیف على ثلاثة أوجه

  .إما عدم العمل به مطلقاً لا في الأحكام ولا المواعظ كما رأى البخاري ومسلم .١

  .وإما العمل به في الفضائل فقط كما رأي الإمام أحمد .٢

 في موضوعه حدیث صحیح أو حسن كما رأى أحمد وإما العمل به عامة إذا لم یوجد    .٣
  . وأبو داوود

  :  فتوى الصحابي والتابعي-٣

رجع الإمام أحمد لهذه الفتاوى فكانت حجة عنده بعد الأحادیث الصحیحة وقب�ل المرس�لة               
  والضعیفة، 

  :فكانت لدیه على درجتین

  ما لا خلاف فیه بینهم،  .١

  .وما كان فیها خلاف من قولین أو أكثر .٢

  :خذ بها سار علیه الأئمة كما یليوالأ

أبو حنیفة رآھا اجته�ادھم الم�رجح عل�ى اجته�اده عن�د ال�صحابة، ویأخ�ذ بم�ا ی�شاء منه�ا             
  . عند التابعین ویبدأ بأقوال الخلفاء الراشدین

  .مالك رآھا سنة فكان یوازن بینها وبین الأخبار المرویة

  .تهادهالشافعي رآھا اجتهاد منهم فكان یأخذ بها كأولى من اج

. أحمد رآھ�ا م�ن قبی�ل النق�ل فك�ان یأخ�ذ به�ا دون تفرق�ة مقدم�ة عل�ى المرس�ل وال�ضعیف               
  والشیعة لا تحتج بأقوال الصحابة،

لا یرى أقوالهم حجة لأنه یرى أن أساس ال�شریعة  ) إرشاد الفحول(والشوكاني في كتاب   
  . الكتاب والسنة وما ارشدا إلیه فقط

  أقوال الصحابة،وكل ھذا الحدیث ینحصر في فتاوى و

  :وأما فتاوى التابعین فالجمهور لا یأخذ بها إلا لبعض كبار التابعین

  فأبو حنیفة یراھم رجالاً ویترك قولهم،

  ومالك یأخذ من كبارھم كسعید بن المسیب،

  والشافعي یأخذ من كبارھم كعطاء،

    . وأحمد یأخذ عنهم إذا عدم الأثر الممكن الاستناد إلیه



  :  الإجمــــــاع-٤

  .لم یعتبر الإمام أحمد إلا إجماع الصحابة لأنه ینفي علمه بوقوعه من غیرھم

  .ویراه حجة بعد الحدیث الصحیح وقبل القیاس

  :والإجماع عنده

  ــ إما إجماع الصحابة، 

  .ــ وإما رأي اشتهر ولم یعلم له مخالف

  :  القیــــاس-٥

 عل��ى الحك��م فی��ه ب��أمر  وھ��و نف��س التعری��ف ال��سابق القائ��ل بإلح��اق أم��ر غی��ر من��صوص  
  .منصوص لاشتراكهما في العلة

  :والفقهاء في موقفهم من القیاس على قسمین

  فریق غالى في رفضه له، .١

  .وفریق غالى في التمسك به .٢

فل��م ینف��ه كالظاھری��ة، ول��م یغ��ال فی��ه    : والإم��ام أحم��د اتخ��ذ طریق��اً وس��طاً ب��ین الف��ریقین   
وج��ود ال��نص، فأخ��ذه لل��ضرورة كأس��تاذه  كالأحن��اف، ب��ل رأى ع��دم الاس��تغناء عن��ه ب��شرط ع��دم   

  .الشافعي أي عند عدم وجود نص أو فتوى صحابي

  :ورأى ابن شهاب الدین القیاس على قسمین

  .القیاس الصحیح وھو الجمع في الشریعة بین المتماثلین أو التفریق بین المختلفین .١

  .القیاس الفاسد وھو ما یخالف النصوص .٢

أي إذ اعتب�ر ف�ي القی�اس الوص�ف الم�ؤثر ف�ي الحك�م            وقد رأى تلمیذه ابن الق�یم نف�س ال�ر         
  . وھو الحكمة منه وھو المناسب لمقاصد الشریعة من جلب المصالح ودرء المفاسد

ولك���ن اب���ن ش���هاب ال���دین رأى القی���اس المت���سع الأف���ق فوس���ع طرائ���ق الت���شبیه وتع���دد  
  .الأوصاف فلم یقف عند باب واحد من أبواب المشاكلة والمشابهة

  : اب الاستصحـــ-٦

   الحنفیة أقل الفقهاء أخذاً به،-

   الحنابلة أكثر الفقهاء أخذاً به،-

   الشافعیة یأتون بعد الحنابلة،-

  . المالكیة یقفون وسطاً بین الفریقین-

فم��ن توس��عوا ف��ي القی��اس والاستح��سان والأخ��ذ ب��العرف ق��ل عن��دھم الاست��صحاب وھ��م     
  المصالح المرسلة،الحنفیة وقاربهم المالكیة الذین أكثروا من الأخذ ب



وم��ن رأوا القی��اس لل��ضرورة فق��د وس��عوا الاس��تنباط من��ه كال��شافعیة والحنابل��ة، وأم��ا         
  . الشیعة فكانوا أكثر أخذاً له من الفریقین

  :   المصالــــح-٧

لیست بأصل لدى الإمام أحمد لأنها جز م�ن ب�اب القی�اس، وأخ�ذ به�ا ب�شكل واس�ع الإم�ام                  
  .مالك

المصلحة اتفاقها مع مقاصد الشریعة، وتك�ون معقول�ة مقبول�ة،           واشترط الحنابلة للأخذ ب   
  .وترفع الحرج، ومنهم من یؤخرھا عن النصوص ولو الآحاد

  .واشترط الشافعیة والحنفیة أن یكون لها أصل خاص یشهد لها بالاعتبار

  .والمالكیة تخصص بها النصوص غیر القطعیة ویعارضون بها الآحاد

تى یراھا مقدمة على النصوص القطعیة في المعاملات دون         والطوفي یغالي بالأخذ بها ح    
العبادات، وقد رد الفقهاء الآخرون أقوال�ه الت�ي بنی�ت عل�ى وض�وح الم�صالح وإبه�ام الن�صوص             

  . لأنه ما اكثر من المصالح المبهمة والنصوص الواضحة

یبین�ان  والمذھب الحنبلي كما یبینه ابن القیم وابن شهاب الدین بعید ع�ن الط�وفي لأنهم�ا     
  .وجوه المصالح في النصوص والأخبار ولو الضعیفة ولا یعارضانها ببعضها بأي حال

وال�شیعة الإمامی�ة ت�رى الإم�ام یع�ارض ال�نص وین�سخه كم�ا ی�رى الط�وفي أن الم��صلحة           
  .تعارض النص وتنسخه مما یدل على تأثره برأیهم

  :  الذرائـــــع-٨

  :تقسم أمور الشریعة على قسمین

  صد التي تبین المصالح والمفاسد، إما المقا-١

  . وإما الوسائل التي یتوصل بها إلى المقاصد فتأخذ حكمها في الحلة والحرمة-٢

وبالنظر في الوسائل إما یستهدف منها الباعث عل�ى الفع�ل أو م�آل الفع�ل، ف�الزواج م�ثلاً             
 إلى الباعث عل�ى  إذا قصد من إجراء العقد فیه تحلیل المطلقة ولیس العشرة الدائمة فقد نظر فیه    

  . الفعل

إذا قصد من التوقف عنه إخلاصاً الله لكي لا یسبه تعالى المشركون ع�دواً    : وسب الأوثان 
  .بغیر علم فقد نظر فیه إلى مآل الفعل

فقاعدة سد الذرائع ینظر فیها إما إلى القصد والنتیجة معاً، أي الباعث والمآل، وإم�ا إل�ى           
  .علالنتیجة فقط أي المآل وحده من الف

فكان كالإمام مالك أكثر الفقه�اء  .. والإمام أحمد یغلب مآل الفعل على الباعث إذا كان شراً       
أخذاً بالذرائع، وكان الشافعي أقلهم ویق�رب من�ه أب�و حنیف�ة، فال�شافعي ینظ�ر إل�ى ص�ور الأفع�ال              

س فالعق��د لا یف��سده إلا نف��سه ول��ی. ومادته��ا ول��یس إل��ى بواعثه��ا أو مآلاته��ا بعك��س مال��ك وأحم��د
  .. بشيء تقدمه أو تأخر عنه، فإن صرح بالتوقیت في صیغة عقد الزواج فقد فسد وإلا فلا



  بیان أصول مذھب إبن تیمیة التابع للحنبلي )٨(
   الكتاب -١

   السنة -٢

   الإجماع-٣

   القیاس على النص والإجماع-٤

   فتاوى الصحابة والتابعین-٥

   الاستصحاب -٦

   المصالح المرسلة-٧

  ع  الذرائ- ٨

بنظرة مقارنة نرى أنها نفس أصول المذھب الحنبلي إذ رأى ومعه تلمیذه ابن الق�یّم ب�أن              
النصوص تشمل الكتاب والسنة، وأن السنة حج�ة س�واء كان�ت مت�واترة أو آح�اداً، وأنه�ا لا ت�رد                    
 إذا خالفت ظاھر القرآن أو عمومه، وأنه لا یجوز تفسیر القرآن إلا بها أي السنة أولاً ث�م ب�أقوال      

  . الصحابة فالتابعین

وأم��ا الإجم��اع فق��د رآه بمعن��ى إجم��اع علم��اء الم��سلمین كم��ا رآه الإم��ام أحم��د وجمه��ور    
ومن یشاقق الرسول من بعد ما تبین له الهدى ویتبع غیر س�بیل  {الأئمة وذلك بحجة قوله تعالى  

للإجم�اع  وإن كان یرى أنه لابد م�ن س�ند   } المؤمنین نوله ما تولى ونصله جهنم وساءت مصیراً     
كحدیث ص�حیح، وھ�ذا یعن�ي ح�صره ف�ي إجم�اع ال�صحابة فق�ط ویجعل�ه بع�د الكت�اب وال�سنة ف�ي                          

  . الأصول كالإمام أحمد

وأم��ا القی��اس فیعرف��ه ك��الجمهور بأن��ه الجم��ع ب��ین المتم��اثلین ف��ي العل��ة وی��سمى قی��اس     
  . الطرد، أو التفریق بین المختلفین في العلة ویسمى قیاس العكس

بة والتابعین فهو كالإمام أحمد یلتزم إجماع الصحابة كسنة إذا لم یجد          وأما فتاوى الصحا  
حدیثاً وإلا اختار من أقوالهم عند الاخ�تلاف وتع�دد الأق�وال، كم�ا یأخ�ذ ب�أقوال كب�ار الت�ابعین م�ن                      

  . أمـثال سعید بن المسیب والحسن البصري

ا یلتق�ي م��ع  وأم�ا الاست�صحاب فه��و لدی�ه م�نهج اس��تخراج الأحك�ام إذا ل��م یوج�د ن�ص مم��       
  . الجمهور ومنهم الإمام أحمد

وأما المصالح المرسلة فیتردد في قبولها كأصل فقهي لأنه یرى أن النصوص ق�د ح�ددت                 
جمیع المصالح وأنها تشمل جمیع مقاصد الشریعة بدفع كل مفسدة وجلب كل مصلحة ف�ي ال�دین       

ھ��ا عل��ى أص��ل الإباح��ة  وال��دنیا مع��اً، ول��ذلك فإن��ه ی��دخلها أي الم��صلحة ف��ي عم��وم القی��اس ویرا   
  .الأصلیة بمقتضى الاستصحاب

وأم��ا ال��ذرائع فق��د رأى تحریمه��ا كله��ا باعتب��ار م��آلات الأفع��ال وم��ن ب��اب الخ��شیة ول��یس  
حتمیة الوصول للح�رام فق�ط، ول�ذلك فإن�ه من�ع الحی�ل ال�شرعیة إلا التع�ریض للوص�ول للح�ق أو                    

  . لدفع الظلم، والقصد المشروع مهما سمي بالحیل أو غیرھا



  بیان أصول المذھب الظاھري) ٩(
  :   الكتـــاب-١

ھو مصدر المصادر كلها للإسلام، فمنه تستمد حجیتها، فالمتشابه الذي لم یبین فی�ه ھ�و              
  :فقط أمران

  الحروف في بدایات السور، .١

  .الأقسام التي أقسم بها سبحانه في كتابه .٢

  :وأما الباقي فالبیان على ثلاثة أوجه

وص�حبه  لبیت وقد بینهم القرآن بأنهم أزواج النبي علی�ه وآل�ه    قسم بین بذاته، كأھل ا     .١
  .السلامالصلاة و

  .قسم مجمل بینه القرآن، كالطلاق فقد أجمل في بعض الآیات وبینته آیات أخرى .٢

  ..قسم بینته السنة، كالصلاة والزكاة والحج .٣

  :وأما أنواع البیان فهي ثلاثة

  الاستثناء، .١

  التخصیص، .٢

  .التوكید .٣

اب كله للوجوب إلا إذا صرفه دلی�ل ع�ن ذل�ك، وعل�ى الف�ور إلا ب�نص آخ�ر                   فالأمر في الكت  
  . یصرفه عنه

  :   السنــة-٢

فابن حزم یرى أن للشریعة م�صدراً واح�داً ذا ش�قین متم�اثلین ف�ي الإثب�ات أح�دھما وھ�و                     
  .الكتاب ھو الأصل الذي ثبت به الثاني وھو السنة

. ال�سلام، وفعل�ه، وتقری�ره   وص�حبه ال�صلاة و  ل�ه   قوله علیه وآ  : وأقسام السنة في ذاتها ثلاثة ھي     
وھذا ھو نفس تق�سیم الأئم�ة الآخ�رین، ولكن�ه رأى الوج�وب ف�ي الق�ول فق�ط، وأم�ا الفع�ل فه�و للاقت�داء،                     

  .والتقریر للإباحة، ولا یكون الفعل حجة في الأمر إلا إذا اقترن بقول أو بقرینة مقام القول أو لتنفیذه

  : وسندھا ھيوأقسام السنة من حیث روایتها

  .المتواترة، وھي حجة في الدین، ولا تقوم بأقل من اثنین .١

  .الآحاد، وھي حجة في العمل والعلم معاً إذا كان أدنى من التواتر .٢

ویأخذ ابن حزم بالمرسل كالشافعي إذا تلقاه أھل العلم بالقبول، ولا یقب�ل ن�سبة الأحادی�ث         
صرح بذلك الصحابي ولا یقب�ل حجی�ة اجته�اد    السلام إلا إذا وصحبه الصلاة وللرسول علیه وآله   

  ..الصحابي في الدنیا، ولا یقبل التقلید



م�ن یط�ع الرس�ول فق�د     {ومقام السنة من القرآن ھما بمقام واحد ھو مقام الن�صوص لأن        
، وھي تخصصه، ودلالة العام قطعیة والخاص أیضاً ولذلك تخ�صص ال�سنة المت�واترة     }{}أطاع االله 

 یخ��صص ح��دیث الآح��اد ع��ام الق��رآن، وك��ذلك الح��دیث الم��شهور        ع��ام الق��رآن، كم��ا یج��وز أن   
  .المستفیض وذلك كلها لأنها قطعیة ولیست ظنیة

ویوافق ابن حزم الشافعي في تخ�صیص س�نة الآح�اد والمت�واترة للكت�اب وإن خالف�ه ف�ي                 
  . دلالة الآحاد بأنها قطعیة ولیست ظنیة ولذلك فإنها تخصص العام القطعي مثلها

  :بین النصوص ولذلك یرى التوفیق بینها من خلال أوجه أربعةولا یرى تعارض 

التخصیص بأن تقل معاني أحدھا عن الآخر، مث�ل اس�تثناء الرض�عة والرض�عتین م�ن         .١
  ،}{}وأمهاتكم اللاتي أرضعنكم{قوله تعالى 

 كع�ام وقول�ه    إن االله یأمر بالعدل والإح�سان     الوجوب العام والوجوب الخاص، مثل       .٢
  كخاص،} وبالوالدین إحساناً{

أن یقید أح�د الن�صین بكیفی�ة أو زم�ان أو ش�خص أو مك�ان أو ع�دد مع�ین وی�شتمل ال�نص                . ٣
وإذا حیی��تم بتحی��ة فحی��وا بأح��سن منه��ا أو {الآخ��ر عل��ى نه��ي ع��ن عم��ل ل��ه ص��لة ب��النص الأول، مث��ل  

  السلام بالإنصات یوم الجمعة أثناء الخطبة،وصحبه الصلاة ومع أمره علیه وآله } ردوھا

ذا حصل تعارض بین نصین وعلم المتأخر منهم�ا، وإذا ل�م یعل�م أھم�ل          یجري النسخ إ   .٤
  .القدیم واخذ بما یأتي بجدید

  . والشافعي یوجب النظر إلى قوة السند فیأخذ بالأقوى من باب الترجیح

فالنسخ لدى ابن حزم لا یلغي النص المن�سوخ ب�ل یب�ین زم�ان انتهائ�ه ولكن�ه یبق�ى لی�وم                     
لق��رآن وال��سنة، وی��رى الفخ��ر ال��رازي اللج��وء للن��سخ عن��د تع��ذر    وی��رى الن��سخ ب��ین ا .. القیام��ة

التوفی�ق، والجمه�ور ی�رى أن لا ن�سخ إلا إذا تع�ذر التوفی�ق ب�دون تكل�ف، وال�شافعي ین�سخ لدی�ه            
الق�رآن ال��سنة كم��ا ین��سخ الق�رآن وال��سنة لا تن��سخ إلا ال��سنة ولكنه�ا تب��ین ن��سخ الق��رآن، ونع��ود    

رآن والسنة لأن كلاً منهما وحي، والأحناف ی�رون ن�سخ   ونقول بأن ابن حزم یرى النسخ بین الق     
  . القرآن للقرآن والسنة ولكن لا نسخ لسنة الآحاد للقرآن

وابن حزم یسیر في فهم العام والخاص على طریقة الشافعي وإن كان یرد الخ�اص ال�ذي         
  .یراد به العام وإن ذھب إلى الأخذ بالمجاز بقرینة

ري أیضا في الأخ�ذ ب�الأوامر والن�واھي عل�ى وج�وب      وابن حزم یسیر على منهاجه الظاھ     
العمل والترك وعلى الفوریة إلا بنص أو إجماع یخرج إلى الندب أو الكراھة أو الإباحة، ویلتق�ي    

  . في ذلك مع الشافعیة والمالكیة وبعض الأحناف

  :   الإجمــــاع-٣

صلوات وھ��و إجم��اع الأم��ة ع��صراً بع��د ع��صر عل��ى م��ا عل��م م��ن ال��دین بال��ضرورة كال��       
والصیام والحج وأمثالها، والشافعي یرى جواز وقوعه في غیر ع�صره، واب�ن ح�زم لا ی�راه ف�ي       

  ..غیر الصحابة لكثرة الاختلاف بین العلماء في غیر عصرھم لكثرة الآراء والهموم



ولم یعتبر اب�ن ح�زم إجم�اع أھ�ل المدین�ة كمال�ك لأن نقله�ا ك�ان م�ن ال�صحابة ول�یس م�ن               
  ...بعدھم

  :  ـــل الدلیــ-٤

وھو الأصل الرابع في الاستنباط لدى ابن ح�زم، وھ�و قری�ب م�ن القی�اس وإن ت�شدد اب�ن            
  .حزم في بعده عنه لأنه رآه من النص أو الإجماع ولیس من علة مستخرجة كأساس للقیاس

  : والدلیل سبعة أقسام لدى ابن حزم من النص

فالنتیج�ة ك�ل   ) امكل مسكر خمر وك�ل خم�ر ح�ر        (نتیجة مقدمتین دون نص علیها مثل        .١
  مسكر حرام، وقد جاءت من تطبیق النص لا من القیاس،

ف�المغفرة متحقق�ة   } إن ینته�وا یغف�ر له�م م�ا ق�د س�لف            {من تطبیق عموم فعل ال�شرط        .٢
  لكل من انتهى، وھذا من تطبیق الحكم على جمیع الناس،

ن ت��أتي ب��النهي ع��} وبالوال��دین إح��ساناً{م��ن تطبی��ق معن��ى اللف��ظ بذات��ه لا م��ن غی��ره   .٣
  ،}{}ولا تقل لهما أف ولا تنهرھما{الضرب مع النهر والتأفف الواردة في 

  من نص الإباحة على الأشیاء حتى یرد دلیل التحریم أو الفرض، .٤

أبو بكر أف�ضل م�ن عم�ر وعم�ر أف�ضل م�ن عثم�ان ف�أبو بك�ر              : من تدرج القضایا مثل    .٥
  أفضل من عثمان،

  ر،كل مسكر حرام فبعض الحرام مسك: من عكس القضایا مثل .٦

زید یكت�ب مم�ا ی�شیر إل�ى أن�ه ح�ي وی�ده س�لیمة وإص�بعه                  : من لوازم دلالة اللفظ مثل     .٧
  . یتحرك

وسمیت كلها بالأدلة لأنها من لوازم معاني الألفاظ الظ�اھرة وتختل�ف ع�ن القی�اس الق�ائم               
  . على العلة المشتركة

  :وأما الدلیل من الإجماع فأربعة أقسام ھي

  استصحاب الحال،  .١

  ماع الصحابة على نصیب الجد وھو السدس من میراث الابن،أقل ما قیل، كإج .٢

الإجماع على ترك قول ما، كإجماع الصحابة عل�ى ت�رك الق�ول ب�أن الج�د لا ی�رث م�ن                   .٣
  الابن،

الإجماع على أن حكم المسلمین سواء، كإجماعهم على التسویة بین المسلمین حت�ى              .٤
  .قیام الساعة

   :  الاستصحاب-٥

  .لدى الأصولیین لأنه بقاء الأصل لعدم وجود دلیل التغییروھو دلیل سلبي لا إیجابي 



فأبو حنیفة ومالك لا یعتمدون على الاستصحاب لأنهم وسعوا نطاق الاستدلال في الفق�ه،     
  . والشافعي وأحمد اعتمدوا علیه كثیراً لأنهما ضیقا باب الاستدلال

باح�ة لأن�ه یبنی�ه    وابن حزم كالشافعي واحمد ف�ي ذل�ك، وھ�و ی�رى الأص�ل ف�ي الأش�یاء الإ          
  .}{}ولكم في الأرض مستقر ومتاع إلى حین{على نص عام ھو 

وقد أعمل ابن حزم الاستصحاب في الدفع والإثبات ولیس في الدفع فقط كالأحناف، وھو           
  . في ذلك كالشافعیة والحنابلة أیضاً

وھ��و ی��رفض جمی��ع أوج��ه إعم��ال ال��رأي م��ن قی��اس واستح��سان وم��صالح مرس��لة وس��د   
رى ك�ل الن�صوص تعبدی�ة ف�لا یج�وز تجاوزھ�ا ول�و لمفه�وم المخالف�ة، م�ستنداً عل�ى             ذرائع لأنه ی  
ف�لا مج�ال ل�رأي، كم�ا اس�تند عل�ى ال�سنة وأق�وال            } م�ا فرطن�ا ف�ي الكت�اب م�ن ش�يء           {قوله تعالى   

  . الخلفاء الراشدین من أبي بكر وعمر وعلي رضي االله عنهم

ن ابن حزم یشكك في حدیث ویرد علیه العلماء الآخرون بأن ھذا صحیح حیث النص ولك         
معاذ لجهل أحد رواته ولو قبله العلماء، وینكر اب�ن ح�زم رس�الة عم�ر ف�ي الق�ضاء لأب�ي موس�ى                     
الأشعري بالطعن في رواتها مع أن الإمام أحمد قد رواھا من طریق آخر غیر المطع�ون فی�ه م�ن             

ات لاس�تنباط العق�ول   لا ینفي الجزئی� } ما فرطنا في الكتاب من شيء     {قبل ابن حزم، والاستدلال ب ـ   
من النصوص ولاسیما أن جمی�ع أوج�ه القی�اس وم�ا یت�صل ب�ه م�ن استح�سان وم�صالح مرس�لة                

وأما الرأي ال�ذي  . وذرائع كلها قواعد كلیّة فهمت من مجموع النصوص فلا تنافي النص السابق 
  . لا یعتمد على النصوص أو القواعد فهو المنهي عنه

ن العلم�اء، ولكن�ه یبق�ى ھ�و الأھ�دى عن�د التع�ارض        ولكن ابن حزم یرفض ھذا التوفیق م    
الظاھري بین الأقوال، وابن حزم یلجأ إلى استصحاب الحال إذا لم یسعفه النص مع أن الاجته�اد              

  . بالقیاس أولى من مجرد الاستصحاب عند المتماثلین

ویمنع ابن حزم تعلیل الن�صوص فی�رفض ق�ول الجمه�ور ب�أن الن�صوص معقول�ة المعن�ى          
لا  لمقاصد ال�دین وال�دنیا، وی�ردون قول�ه ب�أن ال�سؤال ع�ن العل�ة من�اف لقول�ه تع�الى                        وأحكامها

 لأن الفرق كبیر ب�ین محاول�ة معرف�ة إرادة االله تع�الى ذاته�ا وب�ین                یسأل عما یفعل وھم یسألون    
  .معرفة مجالات تطبیق إرادته تعالى عند البحث عن علة الأحكام

د م�صلحة أساس�ها المحافظ�ة عل�ى ال�نفس أو          ویرى الجمهور أن�ه لا یوج�د حك�م إلا بق�ص           
  .العقل أو الدین أو العرض أو المال، مما یفرض تعلیل النصوص في إطار تلك المقاصد

  :ولذلك قسموا النصوص إلى قسمین

  قسم تعبدي كالعبادات لا یقبل التعلیل، .١

  .قسم غیر تعبدي كالمعاملات المعللة .٢

  : أربعة أدلة ھيویصر ابن حزم على رفض التعلیل مستنداً إلى 

أن التعلی��ل یرت��ب م��سئولیة عل��ى االله تع��الى وھ��و س��بحانه لا ی��سأل عم��ا یفع��ل، وی��رد   .١
  علیه بأن مقاصد الشریعة تعرف بالتعلیل الذي لا یلقي مسئولیات،



إن الشارع استنكر أفضلیة إبلیس على آدم ب�أن الن�ار خی�ر م�ن الط�ین ف�رفض تعلیل�ه             .٢
  في غیر موضعه لأن خالقهما أعلم بالأفضل منهما،بذلك، ویرد علیه بأن استنكار إبلیس 

أنطع�م م�ن ل�و ی�شاء     {إن االله تعالى ندد بقول المشركین بتعلیلهم عدم إعطاء الفق�راء       .٣
  ویرد علیه بأن المشركین سعوا لإبطال التكلیف بالمشیئة لا لتعلیله،} االله أطعمه

ائیل، وی�رد علی�ه بع�دم    أن االله تعالى لم یحرم علینا بعلة الظلم كما حرم على بني إس�ر    .٤
  .التشابه التام بینهم وبین المسلمین

  :فأما نفي ابن حزم للقیاس فقد بناه على الأدلة التالیة

  من یوجب على االله شیئاً بغیر نص مما أوجبه أو حرمه فقد افترى على االله تعالى، .١

الی��وم أكمل��ت لك��م دی��نكم وأتمم��ت عل��یكم نعمت��ي    {م��ن ی��دع عل��ى االله إض��افة لكلام��ه    .٢
  فقد طعن في دینه تعالى بالنقص،} رضیت لكم الإسلام دیناًو

الشرع إما نص أو إجماع ولا دلیل من غیرھما، ویرد علیه أن علة القی�اس لاب�د له�ا            .٣
  من دلیل منهما وإلا فلیست بشرع،

من التزید على دین االله القول بما لا نص فیه من أمر أو تحریم والرسول علی�ه وآل�ه       .٤
فإذا أمرتكم بشيء فأتوا منه ما استطعتم وإذا نهی�تكم ع�ن ش�يء    [م یقول السلاوصحبه الصلاة و 

  ،]فاجتنبوه

ولا تقف م�ا ل�یس ل�ك ب�ه     {النصوص الكثیرة موجودة لإبطال القیاس مثل قوله تعالى          .٥
الفرض والحرام والمباح، وأما    : ، وأحكام الشریعة ثلاثة   }{}ما فرطنا في الكتاب من شيء     {و} علم

  . المباحالمكروه والمندوب فضمن 

ویرد على ابن ح�زم ف�ي الأم�رین الأخی�رین ب�أن ص�لاح ال�شریعة إل�ى ی�وم القیام�ة یجع�ل                     
دلالة النصوص إما ظاھرة وإما خفیة تع�رف بالاس�تنباط حت�ى ت�شمل ك�ل المع�اني ال�شرعیة وإلا                   
عجزت الشریعة عن حل المشاكل المستجدة، فیرد ابن ح�زم ب�أن بی�ان الق�رآن وال�سنة كام�ل ت�ام               

ج لمزی��د، فی��رد الجمه��ور عل��ى اب��ن ح��زم ب��أن البی��ان الواج��ب عل��ى النب��ي علی��ه وآل��ه       ولا یحت��ا
  . السلام الذي فعله ھو ما دل على الحكم بعینه وعلى الحكم بمعناهوصحبه الصلاة و

ویرى ابن حزم ونفاة القیاس والرأي عموماً أن الاستصحاب وراء النصوص ف�لا حاج�ة                
  .اط على الاستصحابلغیره، ولكن الجمهور یقدمون الاستنب

م�ن استح�سن   : وقد سار ابن حزم في إبطال الاستح�سان عل�ى م�نهج ال�شافعي ال�ذي ق�ال                
فقد شرع وأن الاستحسان تلذذ، وأن الاستحسان لا ضابط له، وأن الاجتهاد على منهاج�ه ی�ؤدي     

  . إلى الاضطراب في الأحكام

نابل��ة ال��ذین رأوا أن ك��ل م��ا وھ��و ی��رد الاجته��اد ع��ن طری��ق ال��ذرائع ال��ذي اتبع��ه المالكی��ة والح 
  :یكون ذریعة لحرام فهو حرام وما غلب على ذلك یكون كذلك عندما رأوا أن أحكام الشریعة قسمان

  مقاصد وھي تشمل المصالح والمفاسد، .١

وذرائ��ع وھ��ي ت��ؤدي ف��ي الغال��ب إل��ى المقاص��د وھ��ي ت��شمل س��د ال��ذرائع أي م��واطن    .٢
لب الذرائع أي م�ا ی�ؤدي إل�ى المطل�وب كال�سعي       الاشتباه، وكل ما یؤدي إلى الحرام،كما تشمل ط       

  .للرزق للإنفاق المشروع



فابن حزم لا یرى حرمة فعل لخ�شیة أن ی�ؤدي إل�ى ح�رام إلا عن�د الیق�ین ب�الحرام، فی�رى            
عدم الصلاة بأي من الث�وبین إذا ل�م یع�رف الط�اھر منهم�ا، وك�ذلك الم�اءان، م�ع أن س�د ال�ذرائع               

لنص الصریح لأنه مبني على غلبة الظن، ف�إذا ق�صد المكل�ف    یعمل به من باب الاحتیاط ولیس كا    
التخلص من أمر شرعي كالهبة للفقیر للتخلص من فریضة الزكاة فهذا حرام وتمنع الهب�ة، وإذا        
غلب الظن أن أمراً ی�ؤدي ف�ي وق�ت م�ا إل�ى الح�رام كبی�ع ال�سلاح أثن�اء الف�تن ك�ان حرام�اً ومن�ع                        

  . البیع

صول للفروع وبالعكس لمظنة الكذب بحج�ة ع�دم ج�واز           وھاجم ابن حزم إبطال شهادة الأ     
  :رد شهادة العدل للتهمة المظنونة بینما العدل مؤكد، ولكن الجمهور یردون قوله

  ــ بأن التهمة القویة تؤثر على العدل، فلا یشهد الأب على ابنه لیزجه في السجن،

  ــ وبأن الشهادة للأصل أو الفرع ھي شهادة للنفس،

 ضد الأصل أو الفرع یغضب ویسبب قطیعة الرحم مما أوجب إبعاد الشهادة    ــ وبأن العدل  
  .بینهم

ولا یرى ابن حزم تقلید أح�د لا م�ن ال�صحابة ولا غی�رھم، كم�ا لا یح�تج ب�أقوال ال�صحابة                    
بحجة أنهم بشر، ویلتقي في ذلك مع أحد أقوال الشافعي الذي كان یأخذ بإجماع الصحابة ول�یس            

 ولك��ن ال��شافعي ف��ي ق��ول آخ��ر ك��ان یخت��ار م��ن أق��والهم المختلف��ة ولا    بق��ول أح��دھم إن اختلف��وا، 
ولك�ن اب�ن ح�زم یست�شهد كثی�راً ب�أقوال       .. یعدوھا لغیرھا إلا إذا تعارضت مع حدیث ف�لا یأخ�ذ به�ا       

  . الصحابة احتجاجاً بالإجماع منها، ولإلزام الجمهور بمناھجهم، ولیزكي قوله بأقوالهم

  

  

  

  العالمینانتهى الكتاب والحمد الله رب 

  وصلى االله وسلم وبارك على سیدنا ومولانا محمد

  وعلى آله وصحبه ومن تبعهم بإحسان إلى یوم الدین
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