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  نبذة من سیرة الكاتب
 

مغادرین الحجاز لیستقروا في مختلف ) حَوَارِيّ(انطلقت مجموعة من عائلة 
  .الشامبلاد 

  

وسلم، ومن نسل وصحبه إنها فرع من آل النبي محمد صلى االله علیه وآله  
ابن عمته صفیة بنت عبد المطلب المعروف بالزبیر رضي االله تعالى عنهما، ذلك 

ندب رسول االله صلى االله : [لأنه روي عن جابر بن عبد االله رضي االله عنهما أنه قال
، فانتدب الزبیر، ثم ندبهم، )بأخبار عدوھم لیأتوا(علیه وسلم الناس یوم الخندق 

» إن لكل نبي حواریّاً وحواریيّ الزبیر«: فانتدب الزبیر، فقال صلى االله علیه وسلم
  )].لأنه الوحید الذي تكررت منه الاستجابة(

  

للهج�رة م�ن نس�ل ح�واريّ رس�ول       ١٣٥٠وُلد الكاتب في ربی�ع الث�اني لس�نة    وقد           
وسلم الزبیر بن الع�وام رض�ي االله عن�ه، وھ�و اب�ن عم�ة        وصحبه وآله االله صلى االله علیه

وسلم صفیة بن�ت عب�د المطل�ب رض�ي االله عنه�ا،       وصحبه رسول االله صلى االله علیه وآله
وسلم في س�ید ق�ریش قص�ي     وصحبه ویلتقي نسبه بنسب رسول االله صلى االله علیه وآله

خواله حمزة والعباس رض�ي االله  بن كلاب، وعمته خدیجة بنت خویلد رضي االله عنها، وأ
  .عنهما، وأولاد خاله علي وجعفر رضي االله عنهما، وحماه أبو بكر رضي االله عنه

وقد ولد الكاتب من أبوین حَواریّین، واستشهد والده حامد وعمه ھذا 
  .الوحید فارس في الجهاد ضد الاستعمار البریطاني وعملائه

  

امعة السوریة بدمشق لیتخرج وقد التحق الكاتب صاحب ھذه السیرة بالج
وقد  نال الكاتب  .التربیة أخرى في) لیسانس(في الآداب  ثم بإجازة ) لیسانس(بإجازة 
الإسلام والنصرانیة : والدكتوراه في موضوع مقارنة الأدیان الستة) الماجستیر(درجتي 

مجال  والیهودیة والهندوسیة والبوذیة والكونفوشیة، ثم  نال درجة  دكتوراه أخرى في
  .القرآن الكریم تفسیر دراسة 

  

ب��ین قض��اھا م ١٩٩٠حت��ى ع�ام   اس��تمرتثلاث��ین عام�اً   لم��دةف��ي الكوی�ت   عم�ل و
التدریس والإشراف الفني والإداري والدراسات والبحوث والترجمة والنشاط في مختلف 

ودرس خلالها مق�رر درج�ة ال�دبلوم الع�الي ف�ي الدراس�ات       .. المجالات الفكریة والسیاسیة
وق��د كت��ب أكث��ر م��ن مائ��ة وعش��رین دراس��ة ش��ملت جمی��ع    .س��لامیة العلی��ا ف��ي الق��اھرةالإ



  

المیادین التربویة والثقافیة والعلمیة والاتصالات،  بالإضافة للعدید من سلاس�ل المق�الات   
وقد كتب .  وأسبوعیة كویتیة التربویة والثقافیة والإداریة التي نشرت في دوریات یومیة

  .العدید من الكتب

  

  :الكتب التالیةشملت  وقد

، وھو دراسة لتفسیر الإمام القرطبي  في أربعة أجزاء، كامدعوة من جامع الأح . ١
  . بالإضافة لدلیل بموضوعات  وأھداف السور

  .الإیمان یغیّر الإنسان ، في قسمین ترجمهما وسجلهما على شرائط .  ٢

  أئمة الشریعة الإسلامیة،  .٣

  سلامیة الخمسة عشر، الإھذه البحوث فلیتدبر .. لمن كان له عقل   .٤

  إلى أین ؟  في أربعة أقسام،.. السلام   .٥

 في خمسة أقسام،.. ولوج المعرفة  .٦

  .ي االله عنه إمام المذھب الإباضيضالإمام جابر بن زید ر  .٧

  ھل الإنسان مسیر أم مخیر؟ ھل كل آیات االله مفهومة للقارئ؟: القرآن الكریم ماذا یقول. ٨

  

في ھذا الكتاب دراسة فكریة مقارنة للعقیدة الإسلامیة بأفكارھا الأساسیة ونجد 
كما نجد كیف یستطیع الإیمان أن یفرض الشریعة   ...مع ما لدى الرأسمالیة والاشتراكیة

كما نجد في القسم الثالث مقارنة بین الأدیان . الإسلامیة لمعالجة جمیع مشاكل الحیاة
الیهودیة والبوذیة والهندوسیة والكونفوشیة في أصولها الإسلام والنصرانیة و: الستة

بأسلوب الحوار الحدیث الجذاب م ھذا الكتاب اقسأالبیان في  وقد جاء. ونظرتها للخالق
ولتنال في النهایة رضوان االله ... لترضي المفكرین بعامة والمسلمین منهم بخاصة

  ...تعالى

عوته، وأن لخیر للإسلام ودونسأل المولى سبحانه أن یجعل في ھذا الكتاب ا
  ،یجزي كاتبه خیر الجزاء

  

  والحمد الله رب العالمین

  المشرف                                                            
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  تقـدیم
  

نظراً لهذه الدوامة الفكریة التي تتخبط فیها الأقطار الإسلامیة، في مشارق 
الأرض ومغاربها، متأثرة بدیمقراطیة الغرب ورأسمالیته حینا وباشتراكیة الشرق 

محاولة إنهاء ھذه  ولكون الإسلام قد خطا خطوات واسعة في ..وشیوعیته حینا آخر
الدوامة من خلال تلك الصحوة الإسلامیة المباركة، والتي جذبت أنظار مختلف الشعوب 

  ..والأمم في الأرض بغض النظر عن حقد الحاقدین وكید الكائدین وظلم الظالمین

وتبعا لأن الحلول المجتزئة لم یعد یقف عندھا أحد من العلماء والمفكرین 
ادت الضغوط الأیدیولوجیة الفكریة علیهم وھم یقفون أمام المستنیرین والذین ازد

  .مختلف الحلول التي تقدم إلیهم أو تعترض سبیلهم من إسلامیة وغیر إسلامیة

كان حتما وضع ھذا البیان الدقیق بأفكاره ومعالجاته لجمیع جوانب الإسلام 
وبین  كدین وشریعة، كعقیدة وتشریعات، مع الحرص على الدراسة المقارنة بینه

المبدأین الآخرین الرأسمالیة والاشتراكیة، وذلك لیرى كل ذي بصر وبصیرة ھذا البون 
لقد وجدته، لقد وجدت الحل الشامل : الشاسع بین الإسلام وغیره، فیقول بملء فیه

لجمیع جوانب الحیاة في الإسلام عقیدة وشریعة، وأنه لیس لأحد بد من الأخذ به ما دام 
في  ولهذا جاءت ھذه الندوات الثلاثون ..بة ولا تعصب ولا تحیزیطلب الحق دون موار

مع  ، من ھذا الكتابوبنائه الفرد والمجتمع أثر الإیمان في الإنسان قسمالأول،  القسم
شاملة الإیمان وما یحدثه من تغییرات  تعقیباتها شاملة العقیدة الإسلامیة وتشریعاتها،

دى العقیدتین الأخریین وتشریعاتهما، ومنبهة مع ما ل لذلكومقارنة  في حیاة الإنسان،
إلى حقیقة ما علیه النظام الإسلامي المنبثق عنها والمبني علیها من دقة وصحة 
وسلامة في معالجة جمیع مناحي الحیاة البشریة، ومحققة كامل السعادة للإنسان في 

  ..ھذه الحیاة الدنیا وتلك الأخرى

 في تطبیق الشریعة قسمالثاني،  لقسماالندوات العشرون التالیة في  جاءتو
كیف تكون الشریعة الإسلامیة ملء  الحیاة، من ھذا الكتاب موضحة المثال الحي العملي

كما جاءت ندوات القسم الثالث من الكتاب تبین المقارنة  ..السمع والبصر في ھذه الحیاة 
) .. یمان یغیر الإنسانالإ(هذا الكتاب الذي نقدمه الآن تحت عنوان ف.. بین الأدیان الستة 

  ..ھو دراسة فكریة إسلامیة مقارنة، كتبت بأسلوب حدیث جذاب

  ..إنه أسلوب المناظرة الذاتیة، أسلوب الحوار الشخصي

  ..إنه المثیر لكل مفكر بعامة، ولكل حامل دعوة إسلامیة بخاصة

.. المحمود بكل الحمدالخالق .. إنه أسلوب الساعي لنوال رضوان االله تعالى
    ..والكافي لكل عبد..الممجد بكل المجدو

  المؤلف                                                                                    



  

  الإنسان یغیرالإیمان 

  القسم  الأول - یبني الفرد والمجتمعف.. 
  

  الفصل  الأول

  الندوة الأولى -الطریق السلیم للإیمان 
  

  :العرض

ن أھم وأخطر شيء في حیاة الإنسان ھو الإیمان، ھو العقیدة التي بها ریب أ لا
یكیف سلوكه كفرد وكعضو في المجتمع، ھو الأیدولوجیا التي تعطي الفكر للفرد 

  والمجتمع، لیرتقي وینهض، ولكن أي فكر إیماني یحقق نهضة الإنسان ورقیه؟

ى ھذه الأرض ویتعامل مع إن الإنسان طالما یعیش عل: للإجابة على ھذا السؤال نقول
ما علیها من أحیاء وغیر أحیاء، ومع ما یحیط بها من كواكب ونجوم، فإنه لابد أن تكون لدیه 
فكرة شاملة عنها جمیعاً، أي شاملة الوجود كله، من كون یتمثل في النجوم والكواكب بما فیها 

ركة ونمو الكائنات الأرض، ومن إنسان یمثل أكمل المخلوقات الحیة، ومن حیاة تظهر في ح
ولكن حتى یكتمل ھذا الفكر الشامل عن الوجود لابد أن یشمل أیضاً علاقة ھذا . الحیة كلها

الوجود بما قبل ھذه الحیاة الدنیا وبما بعدھا، فیعرف الإنسان صلته بمصدر حیاته ومصدر 
وھذا . الوجود كله، كما یعرف صلته بمصیر حیاته، وینظمها في ضوء ھذه المعرفة الشاملة

یعني أنه لابد من تغییر فكر الإنسان الضیق بفكر شامل، وأن یكون ھذا الفكر الشامل صحیحاً، 
حتى یرتقي وینهض من خلال ما یقدمه ھذا الفكر من مفاھیم عن الأشیاء التي یتعامل معها 

  .وتتولى بدورھا تكییف سلوكه وتصرفه في حیاته

اھیم في حیاة الإنسان وتعامله مع الناس ومن البدھي القول أنه من الواضح أثر المف
الآخرین، لأننا نجد الإنسان یتصرف مع شخص یحبه بعكس تصرفه مع شخص آخر یكرھه، 
تبعاً لمفاھیمه عن كل منهما، ونراه یتصرف بشكل ثالث مع شخص لا یعرفه من قبل لعدم 

منوط بتغییر المفاھیم  فكل ھذا یؤكد أن تغییر السلوك الإنساني. وجود أي نوع من المفاھیم عنه
التي لدى الإنسان، فیلزم عند تغییر السلوك المنخفض إلى سلوك آخر راقي تغییر مفاھیمه التي 

إن {سببت ھذا السلوك المنخفض بأخرى راقیة ولا یحتاج ھذا التأكید إلى دلیل بعد قوله تعالى 
، مما یعنى أن )سورة الرعدمن  ١١من آیة رقم (} االله لا یغیر ما بقوم حتى یغیروا ما بأنفسهم

تغییر السلوك سواء للارتقاء أو الانخفاض یجرى في الإنسان تبعاً لتغییر ما في نفسه من أفكار 
  .ومفاھیم ومقاییس وقناعات

  



  

ما ھو الطریق السلیم لتغییر السلوك بالأفكار والمفاھیم؟ وما : والسؤال الآن
  وك عندما توجد لدى الإنسان؟التي تحقق تغییر السل.. ھي الأفكار والمفاھیم و

بالتأكید ما دامت الأفكار یجب أن تكون شاملة، كما أشرنا في بدایة ھذا العرض، فهذا 
یفرض أن تحدد حقیقة ھذه الحیاة الدنیا من حیث ھي مخلوقة أو غیر مخلوقة، وھل لها علاقة 

لحیاة، أي الكون بخالقها أم لا؟ كما أنه یفرض أن یشمل ھذا الفكر الوجود كله ولیس فقط ا
وبهذا الشمول توجد لدى الإنسان الفكرة الكلیة عن الوجود، وبوجود ھذه . والإنسان أیضاً

الفكرة تصبح لدیه القاعدة الفكریة التي یبني علیها جمیع أفكاره، ویتوفر لدیه الحل للعقدة التي 
تساؤلاته عن  تلاحق تفكیره باستمرار حول الوجود وحول مكوناته الثلاثة، وذلك من خلال

وبهذا الحل الفكري للعقدة الكبرى یجد الإنسان . مصدر كل منها، وعن مصیرھا، وعن مهمتها
لدیه حل العقد الصغرى التي تنشأ بالبداھة عن الأسئلة الفرعیة حول جزئیات كل طرف من 

  .أطرا ف الوجود الثلاثة، أي الكون والإنسان والحیاة

  بالنهضة؟ولكن ما علاقة حل العقدة الكبرى 

إن علاقتها وثیقة كل الثقة، لأن النهضة ھي الرقي الفكري أولاً فالمادي أخیرا، وحل 
العقدة الكبرى یوجد الأساس للرقي الفكري، ولكن المهم أن یكون ھذا الأساس وذاك الحل 
صحیحاً، حتى تكون النهضة صحیحة، وھذه الصحة لا تتحقق في الحل إلا عندما یوافق فطرة 

بأن یقر بنقص الإنسان وعجزه واحتیاجه، وعندما یقنع عقله، بأن یلمس الإنسان  الإنسان،
فحتى یوجد ھذا الحل الصحیح لابد . لمساً حقیقیاً أنه من المستحیل وجود النتائج دون أسبابها

من الفكر المستنیر الذي یوضح حقیقة الوجود كله، ومصدر ھذه الحیاة ومصیرھا ومهمتها، 
كریة یشكل عقیدته الصائبة التي یتخذھا كقاعدة تتولى مهمة تنظیم جمیع أفكاره وبهذه الأداة الف

الفرعیة المتعلقة بجمیع أنماط سلوكه الفردیة والجماعیة، كما تتولى ضبط الأنظمة والتشریعات 
  .التي لا یمكن أن تستقیم حیاة المجتمع بدونها

  :المناقشة

تقاء الفكري السلوكي في جمیع النهضة ھي الار :ج ما معنى نهضة الإنسان؟  :س
  .مجالاته الفردیة والمجتمعیة

 :جأشیائها دون الحاجة لغیرھا من الوجود؟وألا یكفي للنهضة الفكر عن الحیاة الدنیا   :س
لا، لا یكفي، لأن الإنسان یعیش حیاته في ھذا الكون، وعلى الأرض كأحد كواكبه، 

شاملة عن الوجود ككل ثم عن ویتعامل مع أشیائها، فلابد أن تكون لدیه فكرة 
  .الحیاة التي یعیشها الإنسان، وبذلك تتحقق الإجابة على أسئلته جمیعها

 :ما الفرق بین الحیاة كجزء من الوجود والحیاة الدنیا التي تعیشها البشریة؟ج  :س
الحیاة كحیاة ھي الحركة والنمو من الأحیاء وفیها، وھي أحد جوانب الوجود،  

  .فنائها  ألىوجودھا  منیا فهي الفترة التي تعیشها الإنسانیة وأما الحیاة الدن

:لماذا الاستشهاد بآیة من القرآن في الحدیث عن النهضة الفكریة بشكل عام؟ج  :س



  

لأنه یلقي ضوءاً على أن ھذا العرض الأول لیس أكثر من مقدمة للبحث عن   
  .الطریق الصحیح للإیمان والنهضة

ر مفاھیم الإنسان غیر إیجاد الفكر عن الحیاة الدنیا ألا یوجد طریق آخر لتغیی  :س
لا یوجد طالما نرید إیجاد مفاھیم عن الأشیاء في  :وصلتها بما قبلها وما بعدھا؟ج

  .ھذه الحیاة التي یعیشها الإنسان لیحدد موقفه منها وتعامله معها

الإنسان  تنشأ العقدة، أي عقدة، لدى :ماذا تعني العقدة الكبرى، وما ھو حلها؟ج  :س
عندما لا یجد لدیه جواباً على سؤال في ذھنه، فإذا كان السؤال عن الكون كجزء 
من ھذا الوجود كانت العقدة كبیرة، ولكنه لو كان عن الوجود كله كانت العقدة 

ما الحل أو. الكبرى، وأما لو كان عن شيء في ھذا الكون كانت العقدة صغرى
لسؤال عن الوجود كله كان الجواب ھو حل فهو الإجابة على السؤال، فإذا كان ا

  .العقدة الكبرى

نسمیه بالفكرة الكلیة، لأنه یعطینا  :ج ماذا نسمي حل العقدة الكبرى، ولماذا؟  :س
أجوبة الأسئلة عن الوجود كله، ونسمیه بالقاعدة الفكریة، لأنه یعطینا القاعدة 

  .الأساسیة لجمیع أفكارنا

السلوكي ثانیاً وأخیراً، فأین قاؤه الفكري أولاً فھي ارت ما دامت نهضة الإنسان  :س
ھي كلها تحصیل حاصل من نتاج  :ج الرقي الاقتصادي والاجتماعي والسیاسي؟

  .رقیه الفكري فالسلوكي طالما سیشمل ذلك كله بالتلازم 

نعم، وھي كل ارتقاء فكري لا یوافق فطرة الإنسان  :ج ھل ھناك نهضة خاطئة؟  :س
العاجزة الناقصة المحتاجة في وجودھا وتدبیرھا، كما لا یقنع إذ لا یقر طبیعته 

عقله إذ یتجاھل أن لكل موجود موجداً، ولكل نتیجة سبباً وھذا ھو ارتقاء خاطئ 
  .ونهضة خاطئة

 :ھل من أمثلة واضحة على ذلك من واقع المجتمعات ا لمعاصرة في الأرض؟ج  :س
ق الاشتراكي الغابر مثلان نعم، إن ارتقاء الغرب الرأسمالي المعاصر والشر

مهمان في عالم الیوم إذ ینكران فطرة الإنسان، فیراه الغرب غیر عاجز ولا 
ناقص ولا محتاج لغیره رغم أنه یعترف بهذا العجز عندما یرى أن للإنسان خالقاً 
ولكنه لا یرى له سبحانه دخلاً في تدبیر شئونه، كما كان یراه الشرق كذلك مع 

ق أو الموجد أو المسبب، مما لا یقنع العقل، ویسبب شقاء إنكار وجود الخال
  .الإنسان

یوجد عندما یحیط  :ج كیف یوجد الفكر المستنیر لدى الإنسان عن أي شيء؟  :س
فلو سألك شخص . بالشيء في ذاته وفي صفاته وفي كل المؤثرات الخارجیة فیه

و عصیر اللیمون مثلاً عن شراب قدمته إلیه في كأس للشرب فأجبته بأنه الماء أ
لكان ھذا الجواب مجرد فكرة سطحیة عابرة، مما یسمى بالتفكیر السطحي، ولكن 



  

لو أجبته بأنه الماء الزلال المطفئ للظمأ لأنه یتصف بكذا وكذا، ولأنك كذا وكذا، 
فإنك تكون قد تعمقت في الإجابة مما یسمى بالتفكیر العمیق، ولكن لو توسعت في 

ت عن العوامل الخارجیة التي تدخلت في إیجاد ھذه الإجابة العمیقة وتحدث
الصفات، والأسباب بهذا الشكل أو ذاك لكنت أعطیت المزید من النور عن كل ما 
یتصل به، فجعلت الشخص لا یطلب المزید من الفهم، فكانت الإجابة مما یسمى 

  .بالتفكیر المستنیر ونتیجتها الفكر المستنیر

عندما یوضح للسائل :ج لعقدة الكبرى لدى الإنسان؟كیف یحل الفكر المستنیر ا  :س
حقیقة ھذا الوجود من كون وإنسان وحیاة، ویحدد له مصدره وعلاقته بهذا 
. المصدر، وتأثیر ھذا المصدر فیه، ومدى تدخله في تدبیر شئونه وفي مصیره

فبهذا التوضیح یدرك السائل ھذا الوجود، ویعرف نفسه فیه، ویحدد علاقاته في 
  .ھذا الإدراك له، فتحل العقدة الكبرىإطار 

العقیدة لغة من اعتقد اعتقادا فهي مفرد عقائد، وھي من  :ج ماذا تعني العقیدة؟  :س
مادة عقد، فیقال عقد قلبه وعقده على كذا، أي اعتقده في نفسه بأن اقتنع به 

 ولذلك قیل أن العقیدة ما استقر في القلب عن یقین ونطق به. عقله واطمأن قلبه
اللسان وظهر عملاً على الجوارح، أو ھي التصدیق الجازم المطابق للواقع عن 

  .دلیل

لأن ھذا الحل  :ج لماذا یطلق على حل العقدة الكبرى لدى الإنسان وصف العقیدة؟  :س
یعطي الإنسان الإجابة على أسئلته عن مواضع الاعتقاد، أي الوجود، من حیث 

  ین أتى، وكیف یدبر، وماذا بعده؟من أ: فالكون. مصدره وتدبیره ومصیره

  من أین نشأ، وما ھو نظامه، والى أین مصیره؟: والإنسان

  من أین صدرت، وكیف تستمر، والى أي وقت تستمر؟: والحیاة

: فهذه الأسئلة كلها تنصب على مواضع الاعتقاد، وھي أطراف الوجود الثلاثة
علاقة لها بمواضع الاعتقاد من أما لو كانت ھذه الأسئلة لا . الكون والإنسان والحیاة

كیف ینمو الحیوان، فالإجابة لا : كیف یفكر الإنسان، أو: كیف یسیر الكون، أو: مثل
  .توصف بالعقیدة لأنها تعطي فكرة ومعرفة لا علاقة لها بالعقیدة

  

  الندوة الثانیة - الطریق السلیم للإیمان

  :العرض

ن الكون والإنسان والحیاة ھو تبین لنا من العرض الأول أن الفكر المستنیر ع
الذي یوجد الحل الصحیح للعقدة الكبرى، وأن ھذا الحل ھو العقیدة، والفكرة الكلیة، 

  .والقاعدة الفكریة لكل أفكار الإنسان الفرعیة عن سلوكه وتصرفاته وأنظمة حیاته



  

  ما دور الإسلام بهذا الشأن؟: والسؤال الآن

هذا الحل الصحیح الموافقة للفطرة إننا نجد الإسلام قد جاء ب: والجواب
الإنسانیة، والمقنع للعقل البشري، والمطمئن للقلب، وأنه بذلك قد وضع العقیدة 
الصحیحة بین یدي الإنسان، ودعاه لاعتناقها، دون إكراه ولا إجبار، وذلك بأن بین له 

، وأنه أن لهذا الوجود، من كون وإنسان وحیاة، خالقاً خلقه من عدم، وھو االله تعالى
، وكل شيء مخلوق له، فهو واجب الوجود لأنه لا یعتمد في وجوده }{}كن{الخالق بكلمة 

على شيء، بینما كل المخلوقات ممكنة الوجود لأنها تعتمد في وجودھا علیه، ولولا 
  .إرادته وأمره في وجودھا لما وجدت

ي والذي یدعو للقول بوجوب وجود الخالق ھو لأن الأشیاء في ھذا الوجود ف
مجموعها من كون وإنسان وحیاة تعلن بواقع كل منها بأنها عاجزة عن إیجاد نفسها أو 

وھذا . عدم إیجاده، وأنها ناقصة في كل جانب من جوانبها، وأنها محتاجة لمن یدبرھا
فالكون لا یتجاوز مجموعة الأجرام من نجوم وكواكب مهما : ظاھر لكل عین بصیرة

حجام، وھي خاضعة للنظام الدقیق الذي تسیر علیه، تعددت وتباعدت وتفاوتت في الأ
والذي لا تملك التبدیل أو التغییر فیه ولا في ذاته؛ والإنسان لا یتجاوز الإمكانات المحددة 
فیه لكل جانب من جوانبه الجسمیة والعقلیة والنفسیة والحركیة، وھو بحاجة في 

اوز مظهرھا الفردي في نموھا سعادته الحقة لتنظیم حیاته إلى غیره ؛ والحیاة لا تتج
ولهذا فإن التفكیر . وحركتها على الكائنات الحیة، كما لا تتجاوزه في بدئها وانتهائها

السلیم یجزم أن الوجود، أي الكون والإنسان والحیاة، قد حدث بعد أن لم یكن موجوداً، 
  .فهو لیس أزلیاً، وأنه مدین في وجوده لغیره، وأن ھذا الغیر ھو خالقه

نا یقودنا التفكیر إلى التساؤل عن وجود ھذا الخالق فیحصره في احتمالین لا وھ
فهو إما أن یكون وجوداً ممكنا حادثاً بفعل غیره، سواء كان ھذا الغیر ھو : ثالث لهما

نفسه، بأن خلق نفسه بنفسه، أو كان غیر نفسه، بأن خلقه ھذا الغیر، واما أن یكون 
  .وجوداً واجباً أزلیاً

ھذین الاحتمالین للوصول إلى النتیجة العقلیة القطعیة لابد أن  ولتمحیص
نناقشهما فنجد الاحتمال الأول باطلاً، لأنه یفترض محدودیة وجود الخالق لحاجته في 
وجوده لغیره، وھذا یجعل الخالق مخلوقاً، وھذا مستحیل، كما یستحیل في نفس الوقت 

وعلیه فلا یبقى إلا الاحتمال الثاني  .أن یخلق الخالق نفسه، لأنه قول مرفوض عقلاً
فنجده صحیحاً لأنه یرى المقابل العقلي للاحتمال الأول الخاطئ ألا وھو أن الخالق لیس 
محدوداً لعدم حاجته في وجوده لا لغیره ولا لنفسه، فوجوده لیس حادثاً، أي أنه وجود 

ه بالوجود الواجب، لأنه أزلي لا أول له، أبدي لا نهایة له، وھذا الوجود ھو ما یطلق علی
وھذا الخالق الواجب الوجود، كما یراه . لیس ممكنا، وأنه الأزلي لأنه لیس حادثاً

  .الإسلام، ھو االله تعالى

  



  

  :المناقشة

ترد كلمة الوجوب ھنا كصفة للوجود  :ج ماذا یعني القول بأن االله واجب الوجود؟  :س
ه غیر مرتبط ولا معتمد على مقابل صفة الإمكان والاحتمال، فوجوده تعالى لكون

شيء فإنه یوصف بالوجوب، بینما وجود غیره یوصف بالإمكانیة والاحتمال لأنه 
مرتبط بالغیر وإرادة الغیر، فلولا إرادة االله سبحانه خالق الوجود لما كان ھذا 

  .ولذلك قلنا أن وجود الوجود ممكن بینما وجود خالق الوجود واجب.الوجود

 :ج لكون بأنه ناقص مع أنه كما یقولون لا متناه في أبعاده؟لماذا نقول عن ا  :س
وصف الكون بأجرامه العدیدة، والتي یكتشف العلم المزید منها باستمرار لیس 
بأكثر من وصف لمدى علم الإنسان وحدود ھذا العلم الضیقة، فالقول باللانهائیة 

ثم أن . علم الیقینيھو إلقاء للمعلوم على ذمة المجهول، وھذا لا یجوز في مجال ال
الكون المعلوم بحدود كل جرم من أجرامه لا مجال بوصفه بغیر النقص ما دام 
ھذا النقص صفة كل جرم، مما یستلزم نقص مجموعة النواقص، وأنها إذا 
وصفت بالكمال مع بعضها البعض فهو من باب المجاز لمعنى التكامل فیما بینها، 

  .وشتان بین الكمال والتكامل

یمكن تطبیق ھذا القول حول النقص والكمال على عقل الإنسان الذي یبدع ھل   :س
نعم وبالتأكید، لأن من لم یكن یعرف كانت معرفته العقلیة   :ج جدیداً كل وقت؟

ناقصة لهذه المعرفة، وسیبقى یكتشف بعدھا، أي سیبقى یضیف لنقصه جدیداً 
ا لیضیف للنقص نمإلیتكامل ویتلاحق النقص بعضه ببعض لا لیصبح كاملاً و

  .نقصاً جدیداً، وإلا لما احتاج للمزید من المعرفة والاكتشاف العقلي

لأن   :لماذا القول بان الإنسان بحاجة لمن ینظم له حیاته من غیر الإنسان؟ج  :س
الإنسان، كما یأتي بیانه فیما بعد، یتأثر في تنظیماته بالبیئة، فتحتاج تنظیماته 

یطرأ باستمرار من تعدیل وتبدیل على عناصر الحیاة للتعدیل والتبدیل تبعاً لما 
البیئیة، بینما الإنسان ھو الإنسان في حقیقته من غرائز وحاجات تحتاج إلى 

  .تنظیم

الوجود الممكن :ج .نعود للتساؤل عما یقصد بالوجود الممكن والوجود الواجب  :س
یكن في ھو الذي قد یحصل وقد لا یحصل، كما ھو الحال في وجود أي شيء لم 

وأما الوجود الواجب فهو الوجود القائم دون أي فعل سابق .الأصل له وجود
ودون أي أثر للاحتمال فیه لأنه لا یخضع للزمان ولا للمكان، ولذلك فهو لا یرتبط 
بأي جزء من الزمان فیوصف بالأزلي الأبدي، من كون ھذا الوصف یتجاوز 

جود الممكن بأنه حادث، من حدود الزمان من قبل ومن بعد، بینما یوصف الو
  .كونه في حدود الزمان، وأنه حدث في وقت من الأوقات 

  



  

:ج ما المقصود بالقول بأن الخالق لیس محدوداً بینما المخلوق محدود؟  :س
المحدود ھو الذي یخضع لحدود معینة في الزمان والمكان، فوجوده وصفاته   

، فكانت ناقصة وعاجزة خاضعة لزمان معین ومكان معین، فهي لا تتجاوز ذلك
ومحتاجة، وھذه ھي صفات المخلوق وذاته، بینما الخالق على العكس من ذلك، 
فهو لا یخضع في ذاته للزمان ولا للمكان، ولا یخضع في صفاته كذلك للزمان ولا 

  ..للمكان، لأنه یتصف بالكمال المطلق والقدرة المطلقة

  .عالىوھذا ھو وصف وحقیقة الخالق سبحانه وھو االله ت
  

  الندوة الثالثة -الطریق السلیم للإیمان 

  :العرض 

فكل . إن النظر العقلي في الأشیاء المحسوسة یؤكد وجود خالق خلقها ودبرھا
كوكب من الكواكب ونجم من النجوم في ھذا الكون، وكل جانب في الإنسان، وكل مظهر 

حتمل الشك، على وجود االله من مظاھر الحیاة، یقدم الدلیل تلو الدلیل، وبصورة قطعیة لا ت
الخالق المدبر، ذلك لأن ھذه الأشیاء تفصح عن حاجتها إلى غیرھا سواء في ذواتها أو 

  .صفاتها أو مساراتها أو نظمها

ھذا بالنسبة للنظر العقلي، وأما النظر الشرعي، نظر القرآن الكریم، المصدر 
المعنى، ففي سورة آل عمران،  الأول للإسلام، فقد ظهر من الآیات العدیدة المؤكدة لهذا

إن في خلق السموات والأرض، واختلاف اللیل والنهار، {، نجد قوله تعالى ١٩٠آیة 
مما یستثیر العقول لتتدبر ھذه الأشیاء الكونیة وما فیها من نقص } لآیات لأولي الألباب

ورة كما نجد في س. في ذواتها، وعجز في تحركاتها وقدراتها، واحتیاج فیهما لغیرھا
ومن آیاته خلق السموات والأرض، واختلاف ألسنتكم {قوله تعالى  ٢٢الروم، آیة 

، مما یضیف بعض جوانب الإنسان إلى مظاھر الكون في استثارة التفكیر }{}وألوانكم
أفلا ینظرون {: ٢٠-١٧والتدبر، ونجد ھذا في قوله تعالى في سورة الغاشیة، آیات من 

ء كیف رفعت، والى الجبال كیف نصبت، والى الأرض إلى الإبل كیف خلقت، والى السما
وإن كان النظر ھنا قد لفت أیضاً إلى الإبل كأكثر الحیوانات قرباً من أول . }{}كیف سطحت

فقد لفتت النظر إلى  ٧و٦و٥وأما سورة الطارق الآیات . من خوطبوا بالقرآن والإسلام
لق من ماء دافق، یخرج من فلینظر الإنسان مم خلق، خ{الإنسان وحده، إذ یقول تعالى 

فهذه الآیات وأمثالها تطالب الإنسان أن لا یمر بالأشیاء .. }{}بین الصلب والترائب
المحسوسة من حوله دون تفكر وتمعن وتدبر سواء بها أو بكل ما یتعلق بها، لأنه بذلك 

ستند یصل إلى الاستدلال القاطع بأن الخالق المدبر موجود، ویكون استدلاله قاطعاً لأنه ا
إلى محسوسات تقدم ھذه القطعیة والحتمیة في الوصول إلى النتائج، الأمر الذي یجعل 
الإیمان باالله لیس إیمان الشك وإنما إیمان الرسوخ بعد أن أجهد العقل بكل تجرد ونزاھة 

  .واستخدمت الأدلة والبینات العقلیة والحسیة بكل دقة وأمانة



  

لإیمان العقلي إلا أنه یبقى بین أیدینا وبالرغم من ھذه النتائج القطعیة في ا
جانبان مهمان لابد من تسلیط الضوء علیهما حتى لا یشوشا على ھذا الإیمان القطعي، 
ألا وھما تدخل الفطرة والوجدان فیه، وقصور العقل عن إدراك غیر الحسیات وغیر 

  .المعقولات

ترشد إلیه فطرة أما الفطرة وتدخلها في الإیمان فلاشك أن الخالق المدبر مما 
الإنسان السویة وطبیعته النقیة التي كما أسلفنا تعلن عن حقیقة الذات الإنسانیة وما 

ولكن الخطورة في . فیها من نقص وعجز واحتیاج في ذاتها وصفاتها إلى الخالق المدبر
ترك ا لفطرة مصدراً یحتكم إلیه وحده في الإیمان وھي في واقعها تعتمد على الوجدان 

ي ذلك، والوجدان لا یجوز أن یكتفى به في الإیمان، لأنه مجموعة من المشاعر وحده ف
والعواطف التي تزدحم بالخیالات والأوھام، مما یضفي على الإیمان ما یسمى بالحقائق، 

وإلا فمن أین جاءت عبادة .. وما ھي إلا أوھام، مما یقود المؤمن إلى الكفر أو الضلال
إنها نتیجة لخطأ الوجدان ! النفوس الخرافات والترھات؟ الأصنام، ومن أین ازدحمت في

الذي ترك وحده سبیلاً للإیمان، فأضاف الله سبحانه صفات تتناقض مع الألوھیة، كأن 
تكون له سبحانه أعضاء كالبشر، أو یمكن تجسده في مادة كإنسان أو حیوان، أو یمكن 

لحیة، وذلك كله یوقع في الكفر التقرب منه بعبادة مادة من أشیاء الكون أو المخلوقات ا
ولهذا نرى . أو الشرك إن لم یقف عند الأوھام والخرافات التي تتنافى مع الإیمان السلیم

الإسلام ألزم باستخدام العقل مع الوجدان، وعدم ترك الوجدان وحده في ذلك،  كیف أن
 تعالى، ولم وأوجب على الإنسان المسلم أن یستعمل عقله ویجعله الحكم في الإیمان باالله

إن في خلق السموات والأرض، {یقبل منه التقلید في ذلك، وإلا فما معنى قوله تعالى 
  ؟}{}واختلاف اللیل والنهار، لآیات لأولي الألباب

وأما قصور العقل عن إدراك ما فوق الحسیات والعقلیات، وكیف یحتكم إلیه مع 
لط في إدراك حقیقة مهمة العقل ھذا القصور في الإیمان باالله تعالى؟ فهذا القول فیه خ

صحیح أن العقل عاجز عن إدراك ما وراء الحسیات والعقلیات لأن قدراته لا . في الإیمان
تتجاوز ھذه الحدود، ولذلك لا یمكنه أن یدرك ذات الخالق، لأنه سبحانه وراء الحسیات 

ق، وھو من كون وإنسان وحیاة، ولكن مهمة العقل في الإیمان محصورة في وجود الخال
وجود مدرك تبعاً لإدراك وجود المخلوقات الداخلة في حدود إدراكه، ولا علاقة لمهمة 

وھكذا تذھب ھذه الشبهة وتنتفي لیس . العقل بذات الخالق، لأنها وراء العقل والحس
بإلغائها فقط بل بجعلها سبباً من أسباب قوة الإیمان ذاته، وذلك لأن ھذا الإدراك التام 

قد تحقق عندما جعل إیماننا به سبحانه عن طریق العقل، وكذلك تحقق  لوجوده تعالى
الشعور الیقیني بوجوده تعالى عندما ربطنا بین الشعور والعقل عند ھذا الإدراك ولم 
نترك الشعور بمفرده، وھو الحال الذي یزیدنا إیماناً على إیمان ویجعلنا نسلم بكل ما 

إلا المقاییس البشریة في قدرته لإدراك ما قصر قصر عقلنا عن إدراكه ما دام لا یملك 
عنه، كإدراك ذات االله أو إدراك بعض المخلوقات كالملائكة والجن، ما دام إیماننا بوجود 

  .ھذه المخلوقات قد جاء عن طریق ثبت أصله بالعقل



  

  :المناقشة

 خالق من خلق، أي أوجد الأشیاء من:ج ما المقصود بالقول أن االله خالق ومدبر؟  :س
عدم بعد أن لم تكن موجودة، ومدبر من دبر أي خلق الأشیاء في ذات كل منها 
على حال یمكنها من البقاء والاستمرار في أدائها لمهماتها ووظائفها لنفسها 
وغیرھا، كما خلق لها كل ما تحتاجه من خارجها ومحیطها لذاك البقاء 

ئعها وفي محیطها فالكون خلقه على شكل نجوم وكواكب، وفي طبا. والاستمرار
ما یمكنها من ھذا البقاء والسیر في الأفلاك وأداء المهمات بشكل فاعل ومنفعل 
معاً، والإنسان خلقه على طبیعة وبعقل یمكنانه من أداء وظیفته ومهمته في 
حیاته بشكل فاعل ومنفعل معاً، والحیاة خلقها على حال من الحركة والنمو بشكل 

تطیع أي جانب من جوانب ھذا الوجود الثلاثة الخروج فاعل ومنفعل معاً،  ولا یس
  .عن ھذا التدبیر الذي یطلق علیه نظام الوجود

یكون  :ج ما المقصود بالشكل الفاعل والمنفعل في الكون والإنسان والحیاة؟  :س
الكون فاعلاً ومنفعلاً لأنه یؤثر بغیره ویتأثر به في الإطار المادي فقط، ویكون 

نفعلاً لأنه یؤثر ویتأثر بغیره في الإطارات الإنسانیة والمادیة، الإنسان فاعلاً وم
   .وتكون الحیاة فاعلة ومنفعلة لأنها تؤثر وتتأثر في الإطار الحیاتي

لماذا ذكر القرآن الكریم عند النظر العقلي في المحسوسات للاستدلال على وجود   :س
بالعقل على أن الأشیاء لاشك أن البحث ھنا في إطار الاستدلال :ج الخالق المدبر؟

ولما كان القرآن الكریم یستخدم . المحسوسة تدل على وجود خالق ومدبر لها
نفس الاستدلال فقد ورد ذكره، فكان ذلك من ناحیة أخرى إشعاراً للمستمع 

الإسلام الأول یعتمد على ھذا الطریق في الإیمان بوجود االله  والقارئ أن مصدر
  .الخالق المدبر

ستدلال لم یقف على القرآن كقرآن وإنما على نصوص منه مع أن القرآن ولكن الا  :س
صحیح  :نفسه لم یصل البحث بعد إلى إثباته كرسالة من االله الخالق المدبر؟ج

ذلك، ولكن النصوص التي وردت لمجرد التأكید أن ھذه الرسالة السماویة تعتمد 
عند االله ازداد المؤمن بها على العقل طریقاً للإیمان، حتى إذا ثبتت أنها جاءت من 

  .ككل وكجزئیات إیماناً على إیمان

مادام الأمر كذلك لماذا لم یرد أي نص یستدل به على الحیاة ومظاھرھا كما ورد   :س
إن النص الذي تحدث عن خلق الإنسان من ماء دافق  :ج على الكون والإنسان؟

یاة نفسها یدل على بدء نشوء الحیاة ، وھناك نصوص أخرى تتحدث عن الح
من  ٢٥٩من الآیة (} وانظر إلى العظام كیف ننشزھا ثم نكسوھا لحماً{منها 

  ).سورة البقرة

ھي   :ما المقصود بالفطرة البشریة ھنا، وكیف تقر بوجود خالق ومدبر لها؟ج  :س



  

طبیعة الإنسان التي خلقه االله علیها من كونه كائناً حیاً لدیه غرائز وحاجات 
حیاته، كما لدیه عقل یوجه تلك الغرائز والحاجات عضویة تدفعه لممارسة 

وھذا العقل وتلك الغرائز والحاجات . ویضبطها لتسیر وفق مسارات معینة
العضویة تحكمها حدود معینة لا تتجاوزھا لا في ذاتها ولا في مهماتها، ومن ھنا 
 قیل أن الفطرة البشریة تقر بالبداھة بأن الإنسان عاجز وناقص ومحتاج لغیره،

  .وھي بالتالي تقر بأن الإنسان مخلوق لخالق

 :اجتماع العقل مع الفطرة؟ج بلزوممادام من فطرة الإنسان أن یؤمن فلماذا القول   :س
لأن الخشیة قائمة فعلاً بأن یقف طریق الإیمان عند الجانب العاطفي أو الوجداني 

ن وحده في أو الغرزي ولا یشمل العقلي، ولذلك قیل بعدم الاحتكام إلى الوجدا
  .الإیمان بل لابد من مصاحبة العقل له لیأمن الزلل والوقوع في الكفر أو الضلال

یتشكل الوجدان من مجموعة  :ج كیف یقع الوجدان في الزلل والكفر والضلال؟  :س
. العواطف والمشاعر والمیول التي تمارس الغرائز والحاجات وظائفها من خلالها

لدیها ما یناسبها من ھذه المشاعر من تقدیس فغریزة التدین كإحدى الغرائز 
وتعظیم وعبادة، فتبعاً لتداخل مشاعر الغرائز الأخرى مع مشاعر التدین، وھي 

فغریزة . كلها في كیان واحد، فإنه یحصل الاختلاط على الإنسان في الأمور
البقاء، وحبها للذات ومیلها للدفاع عن النفس ورغبتها في التمتع بالحیاة 

ا، تقوم بدفع الإنسان للدفاع عن نفسه عندما یتخیل أن شیئاً من المخاطر وأشیائه
یهدد ھذا البقاء، أو أن شیئاً یحفظه، فیجعله موضع تقدیس وعبادة، كما یحصل 

وھذا ظاھر حتى الآن لدى بعض . في تقدیس بعض الحیوانات أو مظاھر الكون
لخیالات أو الأوھام من ومن ھنا كان لابد من تدخل العقل لیمنع ھذه ا.. الشعوب

  .أن تبعد الإیمان عن الطریق السلیم

كل ما لا یقع تحت الحواس  :ج ما المقصود بما فوق الحسیات والعقلیات؟  :س
البشریة من المغیبات أو المجهولات ھو مما یطلق علیه فوق الحسیات أو وراء 

إلیه عقل مما وكذلك بالنسبة للعقلیات فكل ما لا یمكن إدراكه ولا یصل . الحسیات
فالأشیاء المحسوسة من جمادات . یطلق علیه فوق العقلیات أو وراء العقلیات

وسوائل وغازات ھي ما یطلق علیه بالحسیات، ویلحق بها الأشیاء التي تتخذ 
أشكالاً أخرى كأنواع الطاقة التي لا تشاھد بالعین المجردة في ذاتها، وأما الأمور 

  .كالأفكار والآراء فهي ما یطلق علیه بالعقلیاتالعقلیة من معنویات ومنطقیات 

كیف یقال أن العقل قاصر وقد اجترح كل ھذه العجائب من الاختراعات، وتوصل   :س
إلى كل ھذه الغرائب من الاكتشافات، ألیس العقل الفردي یأتي بالعقل الكلي 

، صحیح أن العقل قد اخترع ما اخترع :ج المتكامل الذي لا قصور فیه كالفردي؟
وسیخترع المزید، وقد اكتشف ما اكتشف، وسیكتشف المزید، ولكنه یبقى ھو 
العقل الفردي، فالذي یخترع ھو فلان من الناس، والذي یكتشف ھو فلان من 



  

فسیبقى ھو العقل .. الناس، وعقل فلان مهما انضاف إلیه من عقول لفلان وفلان
في ذلك تقتضیان مناقشة والدقة والتحدید . الخ.. العقل لفرد آخر وثالث+ لفرد

العقل الفرد الواضح الحدود في إطار تكوینه ومرتكزاته ومعلوماته وتطلعاته، 
وكلها تبقى مهما اتسعت وارتقت في الإطار الفردي المحدود لأن العقل والمنطق 

  .یقولان أن مجموع المحدودات مهما كثرت یبقى محدوداً

من أوھام الخیال، لأنه لا وأما القول بالعقل الكلي المتكامل فهو وھم 
یوجد شيء اسمه العقل الكلي أو المتكامل غیر مجموع العقول الفردیة، وكلها 
تندرج في إطار المحدود الذي یقصر عن تجاوز حدوده في الإدراك، فلا یصل 

  .إلى إدراك ما وراء قدراته وإمكاناته

عن طریق ھذا العقل  كیف تحول قصور العقل إلى دلیل إیمان بدلاً من نفي الإیمان  :س
لما كان العقل قادراً على إدراك وجود الخالق المدبر كان طریقاً  :ج القاصر؟

عن إدراك ذات الخالق فلا صلة له بالإیمان مادام  للإیمان، وأما القصور فیه
ومن ھنا كان إدراك أن العقل مقصر عن . الإیمان بوجود الخالق ولیس بحال ذاته

للاطمئنان بصحة الإیمان وصحة استخدام العقل كطریق  إدراك ذات الخالق مدعاة
  .له

ھو المرجع الذي ورد فیه :ج ما المقصود بالأصل الذي ثبت بالعقل في الإیمان؟  :س
فالإیمان بوجود الملائكة مثلاً . المعین المطلوب الإیمان بوجوده ئأصلاً الش

دھم ھو نفسه یحتاج لسلامته أن یكون القرآن الذي ذكرھم وطلب الإیمان بوجو
فالقرآن الكریم یعتبر المرجع الأول الذي . ثابت بالعقل كرسالة من االله لاشك فیها

استندنا إلیه كأصل للإیمان بوجود الملائكة، فثبوته بأنه كتاب منزل من عند االله 
بصورة قطعیة بطریق العقل یعني أن الأصل الذي ورد فیه ذكر الملائكة قد ثبت 

  .عقلبصورة قطعیة بطریق ال

 :ما المقصود بالقول أن العقل عاجز عن إدراك ما وراء الحسیات والعقلیات؟ج  :س
المقصود بذلك أن العقل عاجز عن إدراك ما یتجاوز حدود الأشیاء الحسیة 
والأمور العقلیة، لأن إدراكه محصور بحدود ھذه الأشیاء، ویحتاج أن یكون 

لاً حتى یدركه لأن عملیة الشيء محسوساً حتى یدركه، وأن یكون الأمر معقو
الإدراك في العقل لا تنجز مهمتها إلا إذا انتقل الشيء المحسوس إلى الدماغ 
بواسطة جهاز الحواس في الإنسان ثم یجري العقل الربط بین ھذا الشيء 
المحسوس والمعلومات المختزنة عنه سابقاً لدى العقل، وعندھا یصدر عنه 

أنه كذا أو كذا، ولو لم یكن الشيء محسوساً الإدراك للشيء فیصدر حكمه علیه ب
وكذلك في . لما انتقل بجهاز الحواس في الإنسان ولما أمكن إدراكه أو الحكم علیه

الأمور العقلیة، فلو سمع الإنسان خبراً أو معلومة عن أمر غیر معقول، أي لا 
اك العقل یقبله العقل، فإنه لا یدركه ولا یحكم علیه بأي حكم، وعلیه فإن حدود إدر



  

تقف عند الأشیاء المحسوسة والأمور المعقولة ولا تتجاوز ذلك إلى غیر 
ولما كانت ذات االله سبحانه وتعالى لیست محسوسة . المحسوس وغیر المعقول

یدرك الأبصار {ولأنه } لیس كمثله شيء وھو السمیع البصیر{ولا معقولة لأنه 
العقل عن إدراكها، وحصر فقد عجز } ولا تدركه الأبصار وھو اللطیف الخبیر

مجال إدراكه في وجود الخالق سبحانه لأن وجوده تعالى في مجال إدراك العقل، 
  .وذلك بدلیل المخلوقات الشاھدة والناطقة بوجود خالقها

  

  الندوة الرابعة - لطریق السلیم للإیمانا

  :العرض

یاة إلى لقد انتهى بنا النظر العقلي في جوانب ھذا الوجود من كون وإنسان وح
ضرورة الجمع بین الفطرة والعقل في طریق الوصول إلى إدراك وجود الخالق المدبر 
سبحانه، وھو االله تعالى، والى أن قصور العقل عن إدراك ذات االله سبحانه مدعاة لتقویة 

  .الإیمان بوجوده تعالى، ووجود كل ما ثبت أصله بالعقل

ھو الإیمان بوجود الخالق المدبر  ولما كان ما انتهى إلیه النظر العقلي السلیم
بالاستدلال الیقیني فاللازم استكمالا لهذا النظر الوقوف على الكیفیة التي جرت بها 

  .عملیة التدبیر الرباني لجوانب ھذا الوجود بشكل عام والإنسان بشكل خاص

أما بالنسبة للكون فقد قضى وقدّر الخالق سبحانه خاصیة معینة لكل مادة من 
حیث تلازمها ولا تنفك عنها، إلا إذا تدخل ھو سبحانه وأراد لها أن تنفك، فكما مواده ب

جعل خاصیة الجاذبیة العامة بین الكواكب جعل خاصیات خاصة لكل مادة من مواد ھذا 
الكوكب أو ذاك، وكما جعل للأجرام مساراتها في نظام دقیق لا تتخلف عنه جعل لذرة كل 

بل غایة في الدقة یقف أمامها العقل البصیر النزیه مشدوھا  مادة في كل جرم نظاماً دقیقاً
  .بل مقدساً، ومعظما، ومسبحاً لخالقها ومدبرھا سبحانه

أما الحیاة في الأحیاء فقد قضى وقدّر لها الخالق سبحانه التدبیر المناسب 
عندما أودع في كل كائن حي قابلیة النمو والحركة، وربطها بقدرة خفیة ھي الروح، 

ها سراً من أسراره الربانیة، كما ربطها في ممارسة وظیفتها بقدرة تجعل الجسم وجعل
ینمو في تكاثر خلایاه بتغلب عملیة البناء على عملیة الهدم فیها، وتجعله یتحرك في 

  .تنقل ضاق أو اتسع تبعاً للمرسوم لكل كائن حي

حركة مع وأما الإنسان، ھذا المخلوق الحي الذي یلتقي في ظاھرتي النمو وال
بقیة الأحیاء، فإنه یمتاز عنها كلها بقدرة عقلیة لم تقضى وتقدّر لغیره، وھذه القدرة 
مكنته من إدعاء التدبیر لنفسه ولغیره، وتصور عدم حاجته لتدبیر خالقه، مما جعله 
یجرؤ على الزعم بالفصل بین الخالق ومخلوقاته وإن كان لم یستطع إلا أن یعترف 



  

عظمى، كما یحلو للبعض أن یصف الخالق، تقف وراء ھذا  بوجود قوة عظیمة أو
الكون والإنسان والحیاة، سواء في ذاتها أو في : التنظیم الدقیق لجوانب الوجود الثلاثة

  .علاقاتها فیما بینها

ولكن ھل الخالق سبحانه مما یقبل النظر العقلي السلیم أن یخلق ھذا الإنسان 
لفطریة، وھما في إطار حدود لا تتجاوزانها، كما وبهذه الخاصیة العقلیة والخاصیة ا

سبق الاستدلال والإثبات، ویتركه دون أن یتولى تدبیره وھو الخبیر العالم بدقائق ما 
  خلق وأبدع، وبمدى حاجته للتدبیر والرعایة والصیانة؟؟

  كیف دبره، وبماذا دبره؟: والسؤال الآن

مواطنه ولزومه، فجاء في أن التدبیر قد انصب على  لا شك: وللإجابة نقول
إطار الإدراك العقلي والفطرة السلیمة، ذلك أن العقل الذي یدرك مدى قدرته المحدودة 
ینتظر التدبیر الذي یسد عجزه ویفي بحاجته ویعوض نقصه، وأن الفطرة التي یجمح 

.. مبها الخیال عن الجادة الإیمانیة السلیمة تنتظر التدبیر الذي یأخذ بیدھا للطریق القوی
وھنا جاء التدبیر من خلال مراعاة ذاتیة الإنسان، بل جعل ھذه الذاتیة حكماً على صحة 
ھذا التدبیر وصوابه عندما جعل قناعة العقل وموافقة الفطرة ھما الدلیل بل المقیاس 

  ..على صحة ذاك التدبیر وسلامته

ني، وأما ھذا بالنسبة للوضعیة التي نشأ فیها التدبیر الرباني للمخلوق الإنسا
  .بالنسبة لماھیة ھذا التدبیر، فذاك یتصل مباشرة بما تطلب الفطرة ویقنع العقل

  :أما مطالب الفطرة فهما اثنان لا ثالث لهما

ھو حاجة تدینها للتنظیم، ذلك أن التدین یشكل جزءاً أساسیاً من طاقاتها  :الأول
لقها على ھیئة ما یطلق علیه الكامنة والمقدرة بتقدیر العزیز العلیم، فهو خالقها الذي خ

غریزة، أي طاقة حیویة مغروزة في أعماق الإنسان، وأن ھذا التدین یظهر على الإنسان 
دائماً، وھذا ما حصل على مسار التاریخ البشري، بمظاھر متعددة أبرزھا التقدیس 
والعبادة، وكانت ھذه المظاھر تحدد وتبرز باستمرار العلاقة بین الإنسان والخالق، 
وكانت تعبر ھذه العلاقة عن نفسها بأشكال متعددة ترفض في غالبها تدخل القناعة 
العقلیة والنظر العقلي السلیم لكثرة ما كان یظهر علیها من تناقض مع حقیقة الخالق 

ففطرة التدین ھذه لابد من عدم تركها لذاتها ھذه القاصرة . وھي تعبد أو تقدس غیره
النظام من المستحیل أن یأتي به الإنسان من نفسه مادام وھذا . وتوفیر نظام سلیم لها

ھو من المستحیل علیه كما أسلفنا أن یدرك حقیقة الخالق سبحانه، فكیف ینظم علاقته 
وھذا یعني أن الفطرة تطالب بنظام من خالقها الذي یعرفها ویعرف ما یلزمها، ! به؟

لقها، وھي التي لا تظهر ولا ولیس من الإنسان الذي یحملها ولا یعرف كیف یربطها بخا
وھذا المطلب من الفطرة یعني أنه لابد من . والسعادة إلا بهذا الارتباط اتستشعر الرض

نظام یأتي من الخالق سبحانه لینظم ھذا الارتباط والعلاقة، وھذا النظام اقتضت إرادة 



  

نظام ھو دین الخالق سبحانه أن یتخذ له رسلاً من البشر یكلفون بتبلیغه للناس، وھذا ال
  .االله تعالى وشریعته

ھو حاجة إشباع غرائزھا وحاجاتها العضویة للتنظیم، ذلك أن طاقاتها  :والثاني
الحیویة المغروزة فیها مع حاجات أعضاء الجسم التي تكمن بها تلك الطاقات لابد لها 
من إشباع بشكل سلیم ومناسب لها، وھذا المستوى أو الشكل من الإشباع لابد أن 

ضع لنظام معین حتى لا یقع في الخطأ أو الشذوذ، ویؤدي بالتالي إلى شقاء الإنسان، یخ
وھذا النظام لابد أن یأتي من خالق الإنسان الخبیر بما یصلح لذاك الإشباع السلیم، ولا 
یجوز أن یأتي من الإدراك الإنساني، لأن ھذا الإدراك ثابت ثبوتاً قطعیاً أنه یعطي حلولا 

ى اقترابها وبعدھا من الصحة، ومختلفة في نوعیة الحلول، ومتناقضة متفاوتة في مد
في تناولها للمسألة، ومتأثرة بما تعیشه في بیئتها من عوامل، الأمر الذي یجعل ما 
تقدمه من نظام مؤدیاً إلى شقاء الإنسان، وھذا النظام كما أسلفنا اقتضت إرادة الخالق 

  .من البشر سبحانه أن یتولى تبلیغه رسلاً مختارین

ھذان ھما مطلبا الفطرة، وأما إقناع التدبیر الرباني للعقل، فقد قام بالفعل عندما 
طرح ھذا التدبیر أو النظام أو الرسالة الربانیة على الإنسان مصحوباً بمعجزات متناسبة 
مع كل قوم وكل عصر، ثم انتهى الأمر للمعجزة التي لا تقف على قوم ولا عصر وإنما 

  .ل الإنسانیة وتغطي كل الأزمنة حتى قیام الساعة ألا وھي معجزة القرآنتمتد لتشم

ولإثبات أن القرآن منزل من عند االله سبحانه لابد من أدلة تستند إلى القطعي 
فالقرآن كتاب عربي اللغة والأسلوب، وقد . المحسوس حتى تكون قطعیة لا شبهة فیها

ن ھذا الكتاب إما من محمد نفسه، أو من جاء به محمد علیه وآله السلام، فلابد أن یكو
العرب، مجتمعین أو متفرقین، أو من االله تعالى العالم بكل شيء وباللغة العربیة 

  .وأسالیبها، ولن یكون من أي واحد غیر ھؤلاء الثلاثة

ھكذا یحصر العقل السلیم ھذا الكتاب المحسوس الملموس في احتمال من ھذه 
فلو بدأنا باحتمال أنه من . المناقشة إلى النتیجة القطعیة الاحتمالات الثلاثة، لیصل من

قل لئن اجتمعت الأنس والجن على أن {العرب لوجدنا أنه قد تحداھم أن یأتوا بكتاب مثله 
من سورة  ٨٨آیة (} یأتوا بمثل ھذا القرآن لا یأتون بمثله ولو كان بعضهم لبعض ظهیراً

هم أنفسهم بل أضاف إلیهم كل الإنس وكل فلم یكتف في معرض تحدیه للعرب ب) الإسراء
قل {الجن، وعندما عجزوا عن الإتیان بمثله كله تحداھم أن یأتوا بعدد من مثل سوره 

، وعندما عجزوا بعد أن حاولوا )من سورة ھود ١٣من آیة (} فأتوا بعشر سور مثله
 ٣٨من آیة (} قل فأتوا بسورة مثله{محاولات فاشلة تحداھم ولو بالإتیان بسورة واحدة 

ولو وقفوا لا مبالین من ھذا التحدي لاختلف القول، ولكنهم استجابوا ). من سورة یونس
له وحاولوا بالفعل أن یأتوا بمثله أو بشيء من مثله وعجزوا عن ذلك، مما یجزم أنه 
لیس من كلامهم مهما نسب من تفاھات القول لبعضهم مما لا یصل إلى شيء من مثله 

  .بي مسیلمة الكذابمن أمثال مضحكات أ



  

الصلاة والسلام فباطل أیضا لثلاثة أسباب  وصحبه وأما أنه من محمد علیه وآله
  :ھي

لأن محمداً علیه وآله السلام عربي الأصل واللغة، وإذا كان العرب لم  :الأول
یأتوا بمثله أو بشيء من مثله فمن باب أولى أن محمداً العربي لا یأتي بمثله حتى مهما 

  .اً لأن التحدي القرآني للعرب لم یستثن أحدا مهما كانت صفتهكان عبقری

لأن الأحادیث الصحیحة والمتواترة التي رویت لمحمد علیه وآله  :والثاني
السلام لا یوجد أي تشابه بینها وبین الآیات القرآنیة في الأسلوب مع أنها صدرت وقت 

  .نوعه وغیر شكله النـزول، وكلام الشخص جزء منه ویتشابه في الأسلوب مهما

لأن العرب العالمین بأسالیب اللغة العربیة لم یتهموا محمداً علیه وآله  :والثالث
السلام بأنه جاء بالقرآن من نفسه، وكل ما ادعوه أنه أتى به من غلام نصراني اسمه 

ولقد نعلم أنهم یقولون إنما یعلمه بشر، {، ولكن القرآن الكریم رد علیهم فقال )جبر(
  ).من سورة النحل ١٠٣آیة (} لذي یلحدون إلیه أعجمي وھذا لسان عربي مبینلسان ا

وبنفي ھذین الاحتمالین لا یبقى إلا الاحتمال الثالث، وھو أن االله سبحانه وتعالى 
العالم باللغة العربیة وأسالیبها، والمحیط علمه بكل شيء، ھو الذي أنزله على محمد 

  .ه نبیاً ورسولاً بالدلیل العقلي القطعيالذي أتى به وبلغه للناس، مما یجعل

وھكذا یظهر لنا، مع مسار ھذه الندوات الأربع، كیف أن ركائز الإیمان بوجود 
االله الخالق المدبر، وبرسالة محمد علیه وآله السلام أي القرآن الكریم من أنه كلام االله، 

یكون العقل ھو قد قامت لها الحجة بالدلیل القطعي العقلي القائم على المحسوس، ف
الطریق إلى المغیبات للإیمان بها كلها بعد أن أخبرنا بها سبحانه في القرآن الكریم أو 
الحدیث النبوي المتواتر اللذین ثبتا بالعقل والیقین، ویكون الواجب على كل مسلم أن 

م یعتقد بما ثبت له بالعقل وبالسمع الیقیني، أي بالقرآن الكریم والحدیث المتواتر، ویحر
علیه أن یعتقد بما لم یثبت عن غیر ھاتین الطریقین لأن العقائد لا تؤخذ إلا عن یقین، 

  ).من سورة النجم ٢٨من آیة (} وأن الظن لا یغني من الحق شیئاً{ولأن االله تعالى یقول 

  :المناقشة

ھو ما ورد في القرآن الكریم من المغیبات،  :ج ماذا یقصد بما ثبت أصله بالعقل؟  :س
صلها وھو القرآن الكریم قد ثبت بالعقل، فتكون ھذه المغیبات من أمثال لأن أ

الجنة والنار والملائكة والبعث والنشور والحساب والعقاب كلها مما ثبت أصله 
  .بالعقل

لماذا تقرن بین صفتي الخالق والمدبر الله تعالى ولا تكتفي بصفة الخالق مع أنها   :س
ن الخالق تعني الموجد من عدم بینما المدبر لأ :ج قد یفهم منها التدبیر أیضاً؟

تعني المنظم، ففي اعتقاد من یقولون بفصل الدین عن الحیاة یرون أن االله خلق 
الإنسان وترك له أمر تدبیر شئونه بنفسه وذلك بواسطة قدرته العقلیة، بینما 



  

ناً یرى الإسلام أن االله لم یترك الإنسان لتدبیر وتنظیم عقله وانما أرسل له دی
بتشریع كامل لجمیع شئونه الحیاتیة وجعل عقله طریقاً لفهم ھذا التشریع 

  .وتطبیقه، ومن ھنا كان لابد من قرن صفتي الخلق والتدبیر الله تعالى

ھل من أمثلة على الخاصیات التي قضاھا وقدرھا االله للأشیاء بجمیع أنواعها   :س
بها عن غیرھا، فالماء له إن كل مادة لها خاصیاتها المتمیزة  :ج كتدبیر لها؟

خاصیات السیولة تحت درجة حرارة معینة، والتجمد تحت درجة غیرھا، والتبخر 
تحت درجة ثالثة، وھو بالنسبة للإنسان فیه خاصة الارتواء، وكذلك بالنسبة 
للنباتات والحیوانات ما دام نقیاً عادیاً، ولو اختلط بمواد أخرى فقد ھذه الخاصیة، 

والإنسان فیه غرائز وحاجات عضویة، وكل غریزة فیها وھكذا كل مادة، 
خاصیات تتمیز بها عن غیرھا، فخاصیات غریزة البقاء غیر تلك لغریزة التدین 

فغریزة البقاء فیها حب الذات، وحب التملك، وحب . وغیر تلك لغریزة النوع
بینما غریزة التدین فیها خاصیات التقدیس .. الوطن، والدفاع عن ذلك كله

  .خشوع والعبادةوال

نعم، وذلك عندما  :ج ھل سبق أن تدخل سبحانه وجعل الخاصیة تنفك عن مادتها؟  :س
قلنا یا نار كوني برداً {السلام  علیه قال سبحانه للنار التي ألقي فیها إبراھیم

فلم یشعر بحرارة ولا  –من سورة الأنبیاء  ٦٩آیة  -} وسلاماً على إبراھیم
علیه السلام بالبرد، وكذلك عندما  رداً دون سلام لشعربرودة، ولو قال سبحانه ب

السلام  أمر سبحانه الماء أن ینفلق ویتوقف عن السیلان لمرور موسى علیه
  .وقومه وقد أوشك فرعون وجنوده على إدراكهم

 لماذا نقبل خاصیة كل مادة كتدبیر لها ولا نقبل خاصیة التفكیر في العقل كتدبیر للإنسان؟  :س
فهي لا . ة التفكیر أعطیت للعقل الإنساني بحدود معینة لا تتجاوزھاإن خاصی :ج

تدرك ما یصلح للإنسان وتنظیم شئون حیاته في كل زمان ومكان وإنما إذا 
وضعت أي تنظیم فإنها تتأثر بعوامل البیئة المتوافرة في كل زمان ومكان، فهي 

ل بها، وھذه ھي حدود إنما أعطیت لإدراك الأوامر والنواھي الربانیة وفهمها للعم
مهمتها وھي مناسبة تماماً للإنسان، بینما خاصة كل مادة، والتي تیسر لها القیام 
بمهامها وأداء وظائفها، فإنها تتناسب ھي أیضاً معها، ولذلك لا تعتبر أي خاصیة 

وكل میسر [أنها مدبرة لمادتها وإنما میسرة لأداء وظائفها التي خلقت من أجلها 
كما تساعد على استمرار بقائها لیس غیر، ولا تستطیع أن تساعد  ]لما خلق له

بأكثر من ذلك، ولو استطاعت لخرجت عن طبیعتها وعندھا ستحمل طبیعة أخرى 
لیست مماثلة لخواصه وھو بخار أو  كسائلً فخواص الماء مثلا. تتقید بخواصها

  .وھو جلید

العقل   :ج بها العقل؟ ماذا تعني صفات العجز والاحتیاج والنقص التي یوصف  :س
عاجز عن إیجاد نفسه ابتداء، وعن الحفاظ علیها انتهاء، فهو یوجد بوجود 



  

الإنسان وینتهي بموته كجهاز مفكر عاقل، وأما كإدراك وتفكیر فإنه یتنامى رویداً 
رذل أرویداً مع نمو جهازه ونضج صاحبه حتى ینتهي إلى الهرم والشیخوخة مع 

  .العمر

ة مهمته الفكریة السلیمة لسلامة أعضائه وتوفر المعلومات وھو محتاج لممارس
السابقة حول ما یرید أن یصدر حكمه علیه لمعرفته وإدراكه، كما ھو محتاج أیضاً في 
ذلك لوجود الواقع الذي یراد له أن یدركه، وبدون الحواس التي تنقل الواقع لا یمكنه 

ة إلى الحواس للنقل، والى أن یدركه، ومن ھنا فالعقل حتى یمارس وظیفته بحاج
الدماغ السلیم الذي یستقبل المنقول إلیه، والى الواقع الذي تنقله الحواس، والى 

فعملیة الإدراك العقلي تتم بنقل الواقع إلى الدماغ . المعلومات السابقة حول ھذا الواقع
  .بواسطة الحواس واستعمال المعلومات والخبرات السابقة حول ھذا الواقع

قص لأنه لا یدرك بالعملیة الإدراكیة أكثر من الواقع الذي نقل إلیه وبمقدار وھو نا
المعلومات حوله، ولو نقصت المعلومات أو لم یحسن الترابط بینها وبین الواقع لما 

  .استطاع الإدراك

عبادته لكائنات حیة :ج ھل من أمثلة تدل على انحراف فطرة التدین لدى الإنسان؟  :س
فعبادته للكواكب والحیوانات والأصنام . العدید من الأمثلة على ذلكأو غیر حیة تقدم 

التي لا تستحق العبادة لأنها لا تملك له خیراً ولا شراً وإنما توھم أنها كذلك فحصل 
ھذا بالنسبة لغیر المسلمین، وأما ما یصیب المسلمین من الانحراف فهي . الانحراف

معركة یأتي بالجلوس إلى تلاوة القرآن  أن یتوھم مثلاً أن النصر على الأعداء في
أو تردید الأذكار أو الابتهالات أو قراءة صحیح البخاري دون الأخذ بسنة االله في 

وأعدوا لهم {ذلك ألا وھي إعداد العدة المادیة من قوة وسلاح تنفیذا لأمر االله القائل 
ن مثل ذلك یأتي ، وإلا لو كا)من سورة الأنفال ٦٠من الآیة (} ..ما استطعتم من قوة

بالنصر لتحقق للرسول علیه وآله السلام بالرغم من مخالفة الرماة لأمره في 
  .معركة أحد

الإشباع الخاطئ لغریزة التدین  :ج كیف یقع إشباع الغرائز الثلاث خطأ أو شاذا؟  :س
بعبادة غیر االله الخالق المدبر، كعبادة تلك الحیوانات والأصنام وأمثالها التي كانوا 

بدونها، أما الإشباع الشاذ لهذه الغریزة فإنه عبادة االله بغیر العبادة المعتادة یع
والإشباع الخاطئ في إشباع غریزة البقاء مثل تملك مال غیره . كعبادة الفرج مثلاً

بطریق غیر مشروع كالسرقة والغش وأمثالها، بینما الشذوذ في ذلك فإنه تملك 
  .س مثلاًما لا یتملك في العادة كفضلات النا

والخطأ في إشباع غریزة النوع مثل ممارسة الجنس في موضعه بشكل غیر 
مشروع أي بالزنا،  وأما الشذوذ في ذلك فهو ممارسته في غیر موضعه المعتاد 

  .سواء كعمل قوم لوط أو السحاق مثلاً



  

لأنه  :لماذا كانت الرسالات السماویة قبل الإسلام محدودة الزمان والمكان؟ج  :س
ه یعلم ما یناسب كل مرحلة من مراحل النضج البشري كأفراد ومجتمعات سبحان

في مسار الإنسانیة، كما یعلم مدى ما یتیسر للإنسان من أسباب التلاقي بین 
الشعوب والأمم، ولذلك كانت كل رسالة یتحدد مجالها بقوم معینین، ولزمان 

مشكلات لا تقدم معین، ثم تعقبها نبوة تواصلها ونبوة أخرى وھكذا حتى تظهر 
لها الرسالة السابقة الحلول الربانیة اللازمة، وعندھا یرسل رسول آخر ویتبعه 

كما ظهر في بني إسرائیل مع رسالتي موسى وعیسى علیهما .. أنبیاء، وھكذا
السلام، وما لحق موسى من الأنبیاء حتى جاء عیسى ووصلت البشریة إلى 

بعده رسول الإنسانیة جمعاء محمد  درجة نضجها فلم یتبعه أنبیاء وإنما جاء
  .علیه وآله الصلاة والسلام

النبي من یكلف من االله سبحانه بحمل وتبلیغ :ج ما الفرق بین النبي والرسول؟  :س
. رسالة غیره من الرسل، بینما الرسول ھو من یكلفه سبحانه برسالة خاصة

  .وعلیه فكل رسول نبي ولكن لیس كل نبي رسولاً
  

  الندوة الخامسة - للإیمانالطریق السلیم 

  :العرض 

بعد أن لمسنا في الندوة السابقة ثبوت حاجة البشر إلى الرسل، وأن القرآن 
الكریم من عند االله تعالى ولیس من أحد من الخلق، وأن محمداً علیه وآله السلام الذي 

ل، بعد ھذا جاء بهذا القرآن نبي ورسول قطعاً، لأنه لا یأتي بشریعة االله إلا النبي والرسو
توفر بین أیدینا الدلیل العقلي على الإیمان باالله جلت قدرته، وأنه سبحانه الخالق المدبر 
لهذا الوجود كله، وعلى الإیمان بأن القرآن ھو كلام االله سبحانه، وأن محمداً علیه وآله 

ھو السلام الذي أتى به رسالة للبشریة كلها رحمة عامة للإنس والجن، بشیراً ونذیراً، 
  .صاحب الرسالة للإنسانیة جمعاء، وأنه خاتم النبیین والمرسلین

بهذا الاستدلال العقلي، المبني على المحسوس الملموس، نكون قد استوفینا 
السیر في الطریق الموصل إلى الإیمان الحق عن طریق سلیم ھو طریق العقل، وتأكد لدینا 

ند إلیه الإیمان بالمغیبات التي وردت في أنه لابد أن یكون عن طریق العقل، العقل الذي یست
ذلك أنه مادمنا آمنا بأنه تعالى خالق ومدبر لكل شيء، . القرآن الكریم والحدیث المتواتر

فیجب أن نؤمن بكل ما أخبرنا به في القرآن والحدیث المتواتر، ولو كان مما لا یدركه 
نة والنار والحساب والعذاب العقل أو لا یصل إلى إدراكه، من أمثال البعث والنشور والج

  .والملائكة والجن والشیاطین وغیرھا

صحیح أن الحدیث المتواتر ثبت بالنقل السمعي ولیس بالدلیل العقلي المباشر 
ولكن أصله ثبت بالدلیل العقلي لأن القرآن الكریم الذي ثبت بالطریق العقلي أنه كتاب االله 

ن محمداً نبي ورسول تجب طاعته في كل ما المنزل على محمد علیه وآله السلام قد أكد أ



  

من (} أطیعوا االله وأطیعوا الرسول{: أخبر به في سنته والتصدیق به، فقد قال سبحانه
من (} لقد كان لكم في رسول االله أسوة حسنة{: ، وقال سبحانه)من سورة محمد ٣٣الآیة 
ه وما نهاكم عنه وما آتاكم الرسول فخذو{: ، وقال سبحانه)من سورة الأحزاب ٢١الآیة 

فیجب التزام كل عقیدة ثبتت بالسنة المتواترة ). من سورة الحشر ٧من الآیة (} فانتهوا
ولیس بغیرھا من السنة حتى تدخل مجال الیقین وتتخلص من الظن، واالله تعالى یقول 

فیكون الحدیث ) من سورة یونس ٣٦من الآیة (} وإن الظن لا یغني من الحق شیئاً{
ھذا من جهة، ومن جهة أخرى فإن الحدیث المتواتر . ثبت أصله بالعقل أیضاالمتواتر قد 

في ذاته یقطع بصدق نسبته إلى الرسول علیه وآله السلام، مما یقطع بصدق مضمونه 
وبعده عن الظن روایة، فیطمئن لجعل ما یذكر من عقائد جزءاً من الإیمان، وبذلك یطمئن 

  .ق الإیمان بجمیع عقائدهإلى أن الیقین كان ھو المصاحب في طری

وجانب الإیمان بالآخرة في العقیدة له أھمیته الحاسمة كالجوانب الأخرى، لأن 
الإیمان باالله سبحانه الخالق المدبر ھو إیمان بما قبل الحیاة الدنیا، أي ھو سبحانه الذي 

شور خلق ھذه الحیاة الدنیا ودبرھا، بینما الإیمان بیوم القیامة، أي یوم البعث والن
والحساب والعذاب والجنة والنار، جزاء على ما صدر من الإنسان من عقیدة وعمل، ھو 

وبهذا یظهر كیف أن أوامر االله ونواھیه ھي صلته سبحانه . الإیمان بما بعد الحیاة الدنیا
بالحیاة بعد أن خلقها وأوجدھا من عدم، بینما محاسبته سبحانه الإنسان على معتقداته 

یاة بالإضافة للبعث والنشور ھي صلة الحیاة بما بعدھا، كما یظهر مدى وأعماله في الح
لزوم وجود صلة لهذه الحیاة بما قبلها وما بعدھا، ومدى وجوب تقید أحوال الإنسان 
بهذه الصلة، أي یظهر أن الإنسان یجب أن تنتظم حیاته وفق أنظمته تعالى لیكون 

نظیم ومصیره إلى الجنة جزاء لأعماله في ھذه حسابه یوم القیامة خیراً إذا التزم بهذا الت
  .الحیاة الدنیا

وبالعودة إلى ما توصلنا إلیه عن طریق العقل أو ما ثبت أصله بالعقل من إیمان 
باالله أي بما قبل الحیاة، وإیمان بیوم القیامة أي بما بعد الحیاة، وإیمان بوجوب التقید 

اة بما قبلها وما بعدھا، بهذا الإیمان بأوامر االله في ھذه الحیاة أي بصلة ھذه الحی
بأطرافه الثلاثة یوجد الفكر المستنیر عما وراء ھذا الكون والإنسان والحیاة، وعما قبل 

وبهذا الفكر المستنیر یتوفر لدى . الحیاة وعما بعدھا، وعن صلتها بما قبلها وبما بعدھا
تتشكل من التساؤلات عن  الإنسان الحل الكامل لجمیع أطراف العقدة الكبرى التي كانت

من أین أتیت؟ والى أین أذھب؟ وما صلتي بهذا وذاك؟ وھذا الحل : ھذه الأطراف الثلاثة
أما الحلول الكاملة الأخرى لدى . الكامل السلیم، أي حسب الإسلام، ھو العقیدة الإسلامیة

االله لا العقائد الأخرى فلیست سلیمة لأنها كما سیأتي تفصیله في ندوات أخرى إن شاء 
  .توافق الفطرة السلیمة ولا تقنع العقل السلیم

أما قیمة وأھمیة ھذا الحل في الحیاة الدنیا، وھو ما یتساءل عنه بعض خاصة 
الناس وعامتهم، فهي أنه یمكن الإنسان من الانتقال إلى الفكر اللازم عن ھذه الحیاة، 



  

حل سیكون ھو الأساس لمبدأ وإلى المفاھیم الصحیحة المؤثرة عنها، ولا سیما أن ھذا ال
الأمة في الحیاة، لأن النهضة كما مر بنا في الندوة الأولى ھي الارتقاء الفكري كأساس 
في الحیاة، كما سیكون ھذا الحل أساس حضارة ذاك المبدأ، لأن الأفكار والثقافة بعامة 

لعقیدة والمفاھیم عن الأشیاء بخاصة في ھذه الحیاة، وھي الحضارة، ستبنى على تلك ا
بأطرافها الثلاثة، كما سیكون ھذا الحل أساس أنظمة الحیاة في جمیع جوانبها من 
اقتصاد وحكم واجتماع وسیاسة وغیرھا، كما سیكون أساس دولة المبدأ ما دامت ھذه 
الدولة ستتقید في جمیع قواعدھا وأركانها بما في كتاب االله وسنة رسوله وھما صلة 

الإسلام التي تشمل  وھذا كله یعني أن أساس فكرة. بعدھاھذه الحیاة بما قبلها وما 
العقائد والأفكار لمعالجة شؤون الحیاة، وأن أساس طریقته التي تشمل كیفیات تنفیذ 

  .المعالجات والمحافظة علیها وحمل الدعوة إلیها، ھو العقیدة الإسلامیة

ا الذین آمَنوا یا أیه{والآیة الكریمة تشیر إلى أبرز جوانب العقیدة الإسلامیة 
آمنوا باالله ورسوله والكتاب الذي نزّل على رسوله والكتاب الذي أنزل من قبل، ومن 

من  ١٣٦الآیة (} یكفر باالله وملائكته وكتبه ورسله والیوم الآخر فقد ضل ضلالاً بعیداً
فإن ھذه الآیة الكریمة ذكرت أن الإیمان یجب أن یشمل االله سبحانه ) سورة النساء

ربوبیة، كما یشمل القرآن الكریم الذي أنزل على رسوله محمد علیه وآله ألوھیة و
السلام وعلى الكتب التي أنزلها سبحانه من قبل القرآن على رسله الآخرین، وعلى 

  .الملائكة، وأخیراً على الیوم الآخر

وفي ختام ھذه الندوة لابد من التأكید على حصادھا ألا وھو ما یشمله ویقتضیه 
فالإیمان باالله الخالق المدبر وأنه دبر . الإسلامیة التي تشكل إیمان المسلم قیدةجوانب الع

الإنسانیة بشریعة الإسلام التي جاءت في القرآن الكریم والسنة المطهرة یفرض الإیمان 
بهذه الشریعة كلها، وأي إنكار لجزء منها قطعي الثبوت، كالقرآن الكریم والسنة 

ة، كالآیات الكریمة المحكمة، أي التي لا تحتمل غیر معنى المتواترة، أو قطعي الدلال
واحد، یوقع المسلم في الكفر، سواء كانت أحكام تلك الآیات والسنن تتصل بالعبادات 
كالصلاة، أو المعاملات كالبیع والشراء، أو العقوبات كقطع ید السارق، أو المطعومات 

من سورة  ٢٠من الآیة (} الصلاةوأقیموا {كأكل لحم الخنزیر، ذلك لأن الكفر بآیة 
) من سورة البقرة ٢٧٥من الآیة (} وأحل االله البیع وحرم الربا{كالكفر بآیة ) المزمل

) من سورة المائدة ٤١من الآیة (} والسارق والسارقة فاقطعوا أیدیهما{وكالكفر بآیة 
من الآیة (} هحرمت علیكم المیتة والدم ولحم الخنزیر وما أھل لغیر االله ب{وكالكفر بآیة 

  ).من سورة المائدة ٤

ولابد من الانتباه إلى أن الإیمان بالشریعة الإسلامیة، والقبول والرضى 
بأحكامها، لا یتوقف على العقل بل لابد من التسلیم المطلق بكل ما جاء من عند االله، 

 فلا وربك لا یؤمنون حتى یحكموك فیما شجر بینهم، ثم لا{كیف لا واالله تعالى یقول 
  ).من سورة النساء ٦٥الآیة (} یجدوا في أنفسهم حرجاً مما قضیت ویسلموا تسلیماً



  

  :المناقشة

إن الإیمان :جلماذا نعتبر الإیمان باالله وبالقرآن وبالرسول مستوفیاً للإیمان؟  :س
بوجود االله سبحانه، وبأن القرآن الكریم كتاب االله، وبأن محمداً علیه وآله السلام 

حقق لدینا عن طریق العقل، فاستوفینا بذلك السیر في ھذا الطریق رسول االله، قد ت
لولا بقیة من وقفة مع مسألة القضاء والقدر التي سنأتي علیها إن شاء االله في 

وأما ما أخبرنا به االله سبحانه في الأحادیث القدسیة المتواترة، . الندوات القادمة
ن المغیبات التي لا یصل لإدراكها فإننا نؤمن بها وبكل ما ورد في القرآن الكریم م

وكذلك بكل ما ورد في الأحادیث النبویة .. العقل كالجنة والنار والملائكة والجن
فالاستیفاء . المتواترة، وإن كان العقل لا یستطیع إدراكها ولا الوصول إلى إثباتها

الذي وردت الإشارة إلیه ھنا ھو بشأن الطریق العقلي الذي یجب السیر فیه 
  .صول إلى الإیمان السلیمللو

النقلي ھو كل ما یصلنا من معلومات سواء من  :ما المقصود بالنقلي والعقلي؟ج  :س
العقیدة أو الشریعة الإسلامیة وذلك عن طریق النقل من شخص أو أكثر إلى 

. الكتاب والسنة أو أحدھما: كثر حتى تنتهي إلى مصدري الإسلامأشخص أو 
الإسلام، عقیدة وشریعة، عن طریق العقل  یه منوالعقلي ھو كل ما یتوصل إل
  .كواسطة للإثبات أو الاستنباط

ھو الحدیث النبوي الشریف الذي وصلنا عن طریق  :ج ما ھو الحدیث المتواتر؟  :س
  .عدد من الرواة الموثوقین الذین یستحیل تواطؤھم على الكذب وھم أربعة فأكثر

الأحادیث النبویة من حیث الروایة  :ج وھل ھناك أحادیث نبویة غیر متواترة؟  :س
حدیث آحاد، ورواته أقل من رواة المتواتر، وحدیث متواتر ورواته : نوعان

وحدیث الآحاد إما مشهور أو صحیح، أما المشهور فهو الآحاد الذي . أربعة فأكثر
اشتهر بین المسلمین لكثرة رواته في حلقة التابعین أو تابعي التابعین ولكنهم في 

إنما الأعمال بالنیات، وإنما لكل امرئ ما [صحابة أقل من أربعة، كحدیث حلقة ال
وأما الصحیح . الذي رواه أمیر المؤمنین عمر بن الخطاب رضي االله عنه..] نوى

وھناك الحدیث . فهو الآحاد الذي لم یشتهر في حلقة من حلقاته كالمشهور
  .فتراء وكذباًالموضوع، وھو الذي ینسب إلى الرسول علیه وآله السلام ا

  .ھي معنى ومضمون الحدیث :ج وما معنى الدرایة بالنسبة للحدیث؟  :س

لم نربطه بالحیاة التي واقعها  :ج لماذا ربطنا الإیمان بالحیاة مع أن مكانه القلب؟  :س
الحركة والنمو على الأحیاء وإنما ربطناه بالحیاة الدنیا التي تعیشها البشریة 

. البعث والنشور والحساب والعقاب والجنة والناروتنتهي بیوم القیامة حیث 
وربط الإیمان بالحیاة الدنیا حتمي لأن الإیمان لابد للإنسان منه لحل العقدة 
الكبرى لدیه، وربطه بالحیاة الدنیا في ذلك یعني الإجابة على الأسئلة المتصلة 



  

حدید صلتها بمصدر الحیاة الدنیا وبمصیرھا، أي بما قبلها وبما بعدھا، وبالتال ت
  .بهما

لما كان الفكر المستنیر ھو الفكر الذي  :ج كیف وجد الفكر المستنیر بالإیمان؟  :س
یتكون من التفكیر العمیق بالشيء وبكل ما یتصل به من مؤثرات لإصدار الحكم 
علیه فإنه یوجد لدى الإنسان بالإیمان الذي یشمل من خلق الوجود، وأن ھذا 

ة الدنیا، ودبر المخلوقات فیها، وھو سبحانه الذي الخالق ھو الذي خلق الحیا
سینهي ھذه الحیاة الدنیا ویأتي بعدھا بیوم البعث والحساب لیجزي كل إنسان 
على ما سعى فیها، سواء كان قد التزم بتدبیر وتنظیم االله تعالى لما أرسله على 

وتنظیم رسوله محمد علیه وآله الصلاة والسلام أو لم یلتزم بل سار وفق تدبیر 
فبهذه الفكرة الكلیة عن الوجود، وعن الحیاة الدنیا، وھي العقیدة . عقله وھواه

  .والإیمان، یوجد الفكر المستنیر

نعم، لأن العقدة  :ج ھل یمكن ذكر حلول أخرى غیر إسلامیة للعقدة الكبرى؟  :س
م الكبرى أجابت علیها ثلاث عقائد إجابات كاملة شكلت كل منها أساساً لمبدأ ینتظ

  :الحیاة الإنسانیة وذلك كما یلي

  من أین أتیت؟: السؤال الأول

  .أتیت من االله الخالق المدبر:  جواب الإسلام

  .أتیت من االله الخالق غیر المدبر:  جواب الرأسمالیة الدیمقراطیة

  .أتیت من المادة:  جواب الاشتراكیة الشیوعیة

  إلى أین أذھب؟: السؤال الثاني

  ).حسب إیماني وعملي(الجنة أو النار إلى :  جواب الإسلام

  .لا تهمني الآخرة وإنما الدنیا فقط:  جواب الرأسمالیة الدیمقراطیة

  .إلى المادة: جواب الاشتراكیة الشیوعیة

  ما صلتي بما قبل الحیاة وما بعدھا؟: السؤال الثالث

  .أطیع االله الخالق المدبر لأدخل الجنة:  الإسلام جواب

  .بعقلي وأسعد بإشباع رغباتي أعیش:دیمقراطیةال الرأسمالیة جواب

  .لا صلة لي إلا بالمادة: جواب الاشتراكیة الشیوعیة

:كیف تكون العقیدة أو حل العقدة الكبرى أساس النهضة في الحیاة الدنیا؟ج  :س
لأنها تكون المصدر الذي تنشأ منه الأفكار أو تبنى علیه من أجل الارتقاء في   

الإنسان أن ینظم أي جانب من حیاته لیرتقي به، أي یضع  ھذه الحیاة، فإذا أراد



  

أفكاراً لمعالجة ھذا الجانب، فإنه یأخذھا من عقیدته، أي من خالق الحیاة المدبر 
لها الذي یعتقد به، إذا كان مسلماً، أو من غیره إذا لم یكن مسلماً سواء كان ھذا 

یة، أو المادة، كما تراه الغیر ھو العقل، كما تراه عقیدة الرأسمالیة الدیمقراط
  .العقیدة المادیة، أي عقیدة الاشتراكیة الشیوعیة

لأنها تكون مصدر أفكار  :ج كیف تكون العقیدة أساس الحضارة في الحیاة الدنیا؟  :س
الإنسان ومفاھیمه التي یتعامل بها مع الأشیاء في الحیاة، فهو عندما یستنكر 

ا قطعة فنیة جمیلة إذا كان غیر مسلم، صورة عاریة مثلاً إذا كان مسلماً ویراھ
فإنه یأخذ بمفهوم عقیدته عنها، وھو عندما یعطي بسخاء ابتغاء مرضاة االله إذا 
كان مسلماً، ولا یعطي إلا بقدر مصلحته النفعیة إذا كان غیر مسلم، فإنه یتبع 
مفهوم عقیدته في ذلك، والحضارة ھي مجموعة ھذه الأفكار، بل ھذه المفاھیم 

شیاء في الحیاة، وھذه الأفكار والمفاھیم إما منبثقة من العقیدة أو مبنیة عن الأ
  .علیها، مما یجعل العقیدة أساس الحضارة

لأنها عندما تكون المصدر  :ج كیف تكون العقیدة أساس الأنظمة في الحیاة الدنیا؟  :س
  .الذي تؤخذ منه معالجات شئون الحیاة،  فإنها تكون أساسها

لأنها عندما تكون أساس  :ج عقیدة أساس الدولة في الحیاة الدنیا؟كیف تكون ال  :س
الأنظمة تكون أساس الدولة ما دامت ھذه الدولة ھي الهیكل التنظیمي لهذه الحیاة 

  .الدنیا

یعني عدم الاعتراف بها كآیة، أو إنكار  :ج ماذا یعني إنكار آیة من القرآن الكریم؟  :س
  .مكانصلاحیتها بحجة تغیر الزمان أو ال

  

  التعقیب  - الطریق السلیم للإیمان 
  

ما ھي أھمیة بحث الطریق السلیم للإیمان في حیاة المسلم التي تعصف بها 
  المآسي من كل جانب من أجل تحقیق النهضة والتخلص من كل ھذه المآسي؟

 لاشك أن جماع الحل لكل مآسي المسلم كفرد وكأمة ھو تحقیق النهضة للأمة
لي للمجتمع الإسلامي، فعندما ینهض الفرد المسلم ویرتقي فإنه یتخلص الإسلامیة وبالتا

من الخلل الذي یسبب له الشقاء، وعندما تنهض الأمة الإسلامیة وترتقي فإنها تتخلص 
 فكیف ینهض الفرد المسلم، وكیف تنهض الأمة. من أسباب الشقاء التي تعیشها

  الإسلامیة، وبالتالي كیف ینهض المجتمع الإسلامي؟

ینهض الفرد المسلم عندما یرتقي فكریاً وسلوكیاً في جمیع مجالات حیاته، وذلك 
العقائد السلیمة، والعبادات الحقة، : بتوفر المقومات الأربعة التالیة اللازمة لذلك في حیاته

فبالعقائد والعبادات تنتظم علاقته مع ربه، . والأخلاق الفاضلة، والمعاملات القویمة



  

علاقته مع نفسه، وبالمعاملات تنتظم علاقته مع غیره من البشر، ففي  وبالأخلاق تنتظم
اعتناقه لأفكار العقائد والعبادات والأخلاق والمعاملات یرتقي فكریاً، ویكون رقیه صحیحاً 
إذا كانت كل تلك الأفكار صحیحة، ولا یتم ذلك بالطبع إلا بما في الإسلام لیس غیر، وفي 

، یرتقي سلوكیاً، ویكون رقیه صحیحاً إذا كانت  ي أقواله وأفعالهتطبیق ھذه الأفكار كاملة ف
  .التطبیقات سلیمة كسلامة الأفكار

الخمس رأینا كیف أن ارتقاء  )الطریق السلیم للإیمان(وعندما تابعنا ندوات 
السلوك الفردي یأتي نتیجة لارتقاء أفكاره ومفاھیمه، ولذلك تابعنا موضوع كیفیة تحقیق 

ر الصحیحة لدى الفرد حتى یتحقق لدیه السلوك الراقي، وبالتالي نعتبره قد إیجاد الأفكا
  .نهض وارتقى

ھذا وإن نهضة الفرد لا یمكن أن تحقق نهضة الأمة، ولا نهضة المجتمع، لأن 
الفرد المسلم یبقى عنصراً واحداً من عناصر بناء الأمة أو بناء المجتمع، كما تبقى 

یث النوعیة وإن التقت من حیث العددیة مع عناصر عناصر نهضته ورقیه تختلف من ح
نهضة ورقي الأمة أو المجتمع، ذلك أن الأمة، أي أمة، ھي عبارة عن مجموعة من 
الناس الذین یعتنقون أفكاراً مبدئیة معینة، أي عقیدة لها نظامها في الحیاة، وھذا بالطبع 

لأمة، كما لا یعني وجود لا یعني بالضرورة اعتناق ھذه الأفكار من قبل كل فرد في ا
العبادات والأخلاق والمعاملات اللازمة لرقي الفرد ونهضته في حیاة كل فرد من أفراد 
الأمة، ولكن المهم أن تعتنق الأمة بمجموعها لا بأجمعها مثل ھذه الأفكار المبدئیة، 
وتصبح منسوبة إلیها، وعندھا ستنهض وترتقي وإن لم ینهض ولم یرتق كل فرد من 

  .دھا بالضرورةأفرا

. أما المجتمع فیتجاوز في تكوینه نوعیة عناصر الفرد وإن التقى في العدد
فالمجتمع ھو عبارة عن مجموعة من الناس تربطهم علاقات معینة تنتظم جمیع مجالات 
حیاتهم، وھذه العلاقات النظامیة لا توجد في مجتمع إلا بتطبیق النظم والمعالجات التي 

دئیة التي تعتنقها الأمة في ھذا المجتمع، فعندما نتحدث عن المجتمع تراھا العقیدة المب
الإسلامي تكون الناحیة الاقتصادیة معالجة بالنظام الاقتصادي في الإسلام، أي المنبثقة 
أفكاره من العقیدة الإسلامیة أو المبنیة علیها، أي التي تراھا العقیدة في المجتمع 

رى من حكم واجتماع وتعلیم وعلاقات خارجیة الإسلامي، كما تكون النواحي الأخ
وھذا أیضاً لا یعني بالضرورة اعتناق ھذه . الإسلامیة أیضاً وغیرھا معالجة بالأنظمة

الأفكار المطبقة في الأنظمة اعتناقا من قبل كل فرد في المجتمع، ولكن المهم أن یعتنق 
الحیاة كلها، ویرتضیها  عدد من المجتمع تلك الأفكار المطبقة ویطبق نظمها في مجالات

تبعاً لهم بقیة أفراد المجتمع نظاماً لهم، وعندھا سینهض المجتمع وإن لم ینهض كل فرد 
  .من أفراده

ومن خلال ھذا البیان لكیفیة نهضة الفرد المسلم، والأمة الإسلامیة، والمجتمع 
أن یكون ھذا  الإسلامي، ندرك أھمیة الفكر في الحیاة الفردیة والمجتمعیة، وندرك أھمیة



  

الفكر مبدئیاً، لأن الفكر المبدئي المشتمل على العقیدة ذات الأنظمة ھو الذي یعطي 
وبهذا . المفاھیم عن الأشیاء في الحیاة، وبالتالي ینتظم سلوك الفرد والأمة والمجتمع

الإدراك لأھمیة الفكر المبدئي نلمس أھمیة وجود الإیمان السلیم في حیاتنا بعقیدة 
ووجود ھذا الإیمان . أي عقیدة ذات أفكار تضبط وتنظم جمیع مجالات الحیاةمبدئیة، 

السلیم یقتضي بالطبع أن نسلك طریقاً سلیماً حتى نصل إلیه، ونحققه في حیاتنا 
  .كمسلمین أفراداً وجماعات

ومن ھنا جاءت أھمیة وضع ھذا البحث في ھذه الندوات الخمس في رأس كل 
  . وتوفیقه ورعایته عرضها ومناقشتهاالبحوث التي سنتابع بعون االله

وإذا كنا نرجو شیئاً مع ھذه العروض والمناقشات فإنما نرجو أن تجذب نظر 
المسلمین بخاصة، وكل قارئ أو مستمع لتسجیلاتها، باللغة العربیة أو ترجمتها 
للإنجلیزیة، أو أي لغة أخرى، بعامة، وذلك بهدف التدبر والالتزام، بحثاً عن خیري 

  ..نیا والآخرةالد
  

  الفصل الثاني

  الندوة الأولى - عقیدة القضاء والقدر

  :العرض

بسبب علاقة مسألة القضاء والقدر بالعقیدة كان لابد من إعطاء الرأي فیها 
ومناقشتها بالطریق العقلي الذي أدرنا فیه الندوات السابقة للوصول إلى الإیمان السلیم، 

ین الفلسفیة والمنطقیة القائمة على التجرید وھو الطریق الذي یرفض اتباع البراھ
وھكذا كان إثبات وجود االله سبحانه . والتخیل ولیس على الواقع المحسوس الملموس

الخالق المدبر، الأساس الأول في الإیمان، بالطریق العقلي المبني على المحسوس، 
ن، بالطریق العقلي وكان القرآن الكریم رسالة االله للبشر كافة، الأساس الثاني في الإیما

المبني على المحسوس، وكان بالتالي محمد علیه وآله السلام رسول االله للناس كافة، 
الأساس الثالث في الإیمان، بالطریق العقلي المبني على المحسوس، وكانت المغیبات 
التي اشتمل علیها القرآن والسنة المتواترة، الأساس الرابع في الإیمان، بالطریق الذي 

أصله بالعقل المبني على المحسوس، فلم یبق أمامنا من أسس الإیمان إلا موضوع ثبت 
فلابد أن یسلك فیه نفس الطریق العقلي المبني على المحسوس ویرفض . القضاء والقدر

فیه كل تجرید منطقي وتوھم فلسفي لأن مردود ذلك كله الظن، والعقیدة لا یجوز أن 
إن یتبعون {قین إلا الیقین، وصدق االله العظیم القائل تكون إلا یقینیة، ولا یوصل إلى الی

  ).من سورة النجم ٢٨من الآیة (} إلا الظن، وإن الظن لا یغني من الحق شیئاً

فهل مسألة القضاء والقدر مما طلب القرآن الكریم والسنة المتواترة الإیمان 
ا ھو الرأي بها؟ وكیف نشأت ھذه المسألة وشكلت جزئیة من العقیدة الإسلامیة؟ وم



  

الیقیني القاطع فیها الذي تطمئن إلیه النفس ویقتنع به العقل لیكون جزءاً أساسیاً من 
الإسلامیة؟ أي كیف نشأت مسألة القضاء والقدر في الفكر الإسلامي وأصبحت  العقیدة

الإسلامیة؟ وھل یطلب القرآن الكریم والسنة المتواترة من المسلمین  من أسس العقیدة
  .لقضاء والقدر؟ ھذا ما تجیب علیه ھذه الندوةالإیمان با

بعد اتساع الفتوحات الإسلامیة حصل اصطدام فكري عنیف بین المسلمین 
الأدیان الأخرى بسبب ما كان لدیهم من أفكار فلسفیة، مما جعل المسلمین  وأصحاب

الإسلامیة یتسلحون ببعض الأفكار الفلسفیة ضد خصومهم،  بحرصهم على الدعوة
 ١٢٥من الآیة (} وجادلهم بالتي ھي أحسن{ن الإسلام یأمر بمجادلة خصومه وخاصة أ

فظهر من جراء ذلك ما یسمى بعلم الكلام والمتكلمین، وھم الذین ) من سورة النحل
أخذوا یدافعون عن الإسلام بمنهجهم الخاص في البحث والتقریر والتدلیل، وھو المنهج 

بة، ویخالف في نفس الوقت منهج الفلسفة الذي یخالف منهج القرآن والحدیث والصحا
الإسلام لأن القرآن سار على أساس الفطرة والعقل  وجاءت مخالفته لمنهج. الیونانیة

القائمین على المحسوس ولیس التجرید المنطقي والخیال الفلسفي، وجاءت مخالفته 
ینما أراد لمنهج الفلسفة الیونانیة لأن ھؤلاء یعتمدون على البراھین المنطقیة فقط ب

المتكلمون أن یبرھنوا بالأدلة العقلیة على إیمانهم باالله ورسوله وكتابه، فجاء خطأ ھذا 
المنهج من كونه اعتمد في إقامة البرھان على الأساس المنطقي ولیس الحسي، فجاء 
مناقضاً للإسلام ولا سیما أنه استند على البحث في ما وراء المحسوس، أي في ذات االله 

لیس {قاسوا االله سبحانه في ذلك على الإنسان، وھذا مستحیل لأنه تعالى وصفاته، و
، ثم لكونه اعتمد على العقل فقط في )من سورة الشورى ١١من آیة (} كمثله شيء

بحث الإیمان كله مع أنه یجب أن یقف عند ما یستند إلیه من المحسوس ولا یتجاوز ذلك 
مما یوجب الاعتماد في الإیمان بها على ما إلى المغیبات التي یقصر العقل عن إدراكها، 

یقدمه القرآن والحدیث المتواتر فقط، ثم من كونه اتخذ من خصومة الفلاسفة أساساً 
لبحثهم مع أنهم، أي المتكلمین، كان یجب أن یقفوا عند ما ورد في القرآن والحدیث فقط 

اد منهج القرآن وحده وخلاصة القول أنه كان لابد لهم من اعتم. ولا یلتفتوا لأي إنسان
  .العقلي وفي حدود البحث في المحسوسات فقط/بالدعوة على الأساس الفطري

أما كیف نشأت مسألة القضاء والقدر لدى علماء الكلام، فذاك یتضح من 
استجابتهم لما طرحه علیهم خصوم الإسلام من أفكار الفلسفة الیونانیة، وتصدیهم 

أو » القضاء والقدر«فسواء سمیت ھذه المسألة . هالبحثها ومناقشتها وإعطاء الرأي فی
فإنها من طرح الفلاسفة وكلها بنفس المعنى، أي » حریة الإرادة«أو » الجبر والاختیار«

  ..حریة أو إجبار الإنسان على ما یُحدث من أفعال أو یترك من أفعال

صدى فالأبیقوریون رأوا حریة الإختیار، والرواقیون رأوا جبریة الإختیار، وت
المسلمون لهذه البحوث مستندین إلى صفة العدل بالنسبة إلى االله سبحانه، فبرز بحث 

فقد نزھوا . المعتزلة كأصل في ھذه المسألة بینما البحوث الأخرى جاءت كردود علیه



  

االله عن الظلم، فقرروا حریة الإرادة في الإنسان واختیاره في القیام أو عدم القیام 
على الإنسان، وأخضعوه لقوانین ھذا العالم، كما فعلت الفلاسفة بالفعل، وقاسوا االله 

الإغریق، ثم استدلوا على أقوالهم بالقرآن، وأولوا الآیات التي لا توافق رأیهم، فاستدلوا 
وبآیات ) من سورة المؤمنون ٣١من الآیة (} وما االله یرید ظلماً للعباد{بقوله تعالى 

ختم االله على قلوبهم وعلى سمعهم وعلى {ة أخرى كثیرة، وأولوا أمثال ھذه الآی
وقالوا بأن الإنسان یخلق أفعاله بنفسه ). من سورة البقرة ٧من آیة (} أبصارھم غشاوة

) من سورة المدثر ٣٨آیة (} كل نفس بما كسبت رھینة{واستدلوا على ذلك بقوله تعالى 
) من سورة الصافات ٩٦من الآیة (} واالله خلقكم وما تعملون{وأولوا أمثال قوله تعالى 

كما قالوا بأن الأشیاء التي تتولد من أعمال الإنسان كالألم من الضرب والقطع من 
  .ھي كلها من فعل الإنسان وھي مخلوقة له.. السكین

إن رأي المعتزلة ھذا قد أثار حفیظة المسلمین لجرأته في العقیدة، فانبروا 
تماماً، أي أن الإنسان مجبور ولا یردون علیهم، فقالت الجبریة بعكس رأي المعتزلة 

إرادة له ولا قدرة على خلق أفعاله، وأن االله ھو الذي یخلق الأفعال على یدي الإنسان، 
من سورة  ٢٩الآیة (} وما تشاءون إلا أن یشاء االله{واستدلوا بآیات كثیرة منها 

وأوّلوا ، )من سورة الصافات ٩٦الآیة (} واالله خلقكم وما تعملون{، ومنها )التكویر
كما قال أھل السنة والجماعة بأن أفعال الإنسان كلها . الآیات الأخرى المخالفة لرأیهم

بإرادة االله ومشیئته، وعندما أحسوا أنهم یرددون رأي الجبریة أوّلوا معنى الإرادة 
والمشیئة بأن االله یرید الكفر من الكافر والفسق من الفاسق باختیار كل منهما ولیس 

كما أوّلوا معنى خلق الأفعال من االله على ید الإنسان بأن االله ھو الخالق . جبراً عنهما
للفعل ولكن الإنسان ھو الكاسب للفعل، وأوضحوا ذلك بقولهم إن الإنسان یكسب عندما 
تتوجه إرادته وقدرته للفعل ولكن االله یخلق الفعل الذي تتوجه إلیه الإرادة في نفس 

ستدلوا على رأیهم بنفس الآیات التي استدل بها الجبریة وا. الوقت الذي تتوجه فیه إلیه
، أي استدلوا )من سورة البقرة ٢٨٦الآیة (} لها ما كسبت وعلیها ما اكتسبت{من مثل 

بذلك في مجال الكسب من العبد، وأما في مجال خلق الفعل عند قدرة الإنسان وإرادته 
وبالرغم من أنهم . دون أي اختلاف فقد استدلوا أیضاً بنفس الآیات التي قال بها الجبریة

اعتبروا أنفسهم أنهم ردوا على المعتزلة والجبریة ولكنهم في الحقیقة یلتقون مع 
الجبریة تماماً، وحتى في مسألة الكسب لا دلیل لهم علیها لا من العقل ولا من النقل، 

  .لأنها محاولة توفیق بین المعتزلة والجبریة لیس أكثر

ن قد جعلوا موضع البحث في مسألة القضاء والقدر فعل والمهم أن المتكلمی
العبد وما یتولد فیه من خاصیات بفعل العبد، وذلك من حیث إن كان الفعل وما یولد عنه 
. من خاصیات من خلق االله أم من خلق العبد، وھل حصل بإرادة االله أم بإرادة العبد

مسألة القضاء والقدر بأنها  وبهذا تحددت. وانساقوا في ذلك وراء الفلسفة الیونانیة
مسألة أفعال العباد وخاصیات الأشیاء التي یظهرھا الإنسان بفعله في الأشیاء، أي أن 

  .القضاء ھو ما یتصل بأفعال العباد والقدر ھو خاصیات الأشیاء



  

وبعد ضمور المعتزلة وغلبة أھل السنة مال النقاش إلى جانب رأیهم، ولكن 
شین، فقال بعضهم بأن القضاء والقدر من أسرار االله ولا الآراء اختلفت بین المتناق

 یعرفه أحد، وقال بعضهم بأن القضاء والقدر لا یجوز البحث فیه بحجة أن الرسول علیه
، وقال بعضهم بالفرق بین القضاء والقدر وأن ]إذا ذكر القدر فأمسكوا[السلام قال  وآله

در فهو الحكم الجزئي في الجزئیات، القضاء ھو الحكم الكلي في الكلیات فقط وأما الق
وقال بعضهم بأن القدر ھو التصمیم والقضاء ھو التنفیذ، وقال بعضهم بأن القدر ھو 
التقدیر وأما القضاء فهو الخلق، ومنهم من جمع بین القضاء والقدر فجعل القدر 

حث والمهم أن ب. الأساس وأما القضاء فهو البناء فوق الأساس، ومنهم من فرق بینهما
القضاء والقدر قد صار مسألة في بحث العقیدة وركنا من أركانها، ولابد من اتباع 

  .الطریق العقلي القائم على المحسوس في بحثها للوصول إلى رأي قاطع بشأنها

وعند العودة لما قاله المتكلمون في معنى كل من القضاء والقدر نجدھم قد 
فكلمة القضاء وكلمة القدر من . الشرعیةابتعدوا عن معانیهما في اللغة وفي النصوص 

الكلمات التي تحمل كل منهما عدة معان، إذ نجد كلمة قضاء لغة تعني قضى الشيء أي 
صنعه، وقضى بین الخصمین أي حكم، وقضى الأمر أي أمضاه، ونجدھا شرعاً تعني 

أو كما فلا وجود لمعانیهم التي منها حكم االله في الكلیات .. أبرم، وأمر، وحتم، وحكم
كما نجد كلمة قدر لغة تعني دبر، وھیأ، . نرى من معاني القدر بأنه حكم االله في الجزئیات

. ونجدھا شرعاً تعني نفس المعاني اللغویة.. وقاس وعظم، وقضى، وقسم، وضیق
ونتبین من ذلك أن ما یقصد بكلمة القدر في جمیع الآیات والأحادیث ھو تقدیر االله 

وأما قول الرسول علیه وآله . بما أورده المتكلمون من معانوعلمه، ولا علاقة لها 
فیعني إذا ذكر علم االله وتقدیره للأشیاء فلا تخوضوا في ] إذا ذكر القدر فأمسكوا[السلام 

لیس {ذلك لأن ذلك من صفات االله التي یجب الإیمان بها والتسلیم بها ما دام سبحانه 
) كل شيء بقدر(، وكذلك قول الصحابة )من سورة الشورى ١١من الآیة (} كمثله شيء

قل قدر االله وما شاء [السلام  وآله وقوله علیه. یعني بتقدیر من االله أي بعلم منه سبحانه
  .أي دبر وكتب االله في اللوح المحفوظ أي علمه] فعل

وبالرجوع إلى جمیع المصادر الشرعیة في عهد الصحابة رضوان االله علیهم 
م یعرفوا في ذلك العصر ولا طیلة القرن الأول الهجري بحث أجمعین نجد أن المسلمین ل

مسألة القضاء والقدر ككلمتین مجتمعتین، وكل ما ورد ھو وجود كلمة قضاء وحدھا 
واصرف عني شر ما [السلام في دعاء القنوت  فقد قال علیه وآله. وكلمة قدر وحدھا

 ه، وقال علیه وآلهأي اصرف عني شر ما حكمت ب] قضیت، فانك تقضي ولا یقضى علیك
وكل ذلك، مع . أي أن ذلك من تدبیر وتقدیر االله وعلمه] قل قدر االله وما شاء فعل[السلام 

ما ورد من معان لغویة وشرعیة للكلمتین، یؤكد أن ھاتین الكلمتین لا علاقة لهما في بحث 
هما القضاء والقدر لدى الفلاسفة والمتكلمین، وإنما یجب أن یقتصر فیهما على معانی

وبذلك تبقى . اللغویة والشرعیة ونبذ تلك المعاني التي أضافها لهما الفلاسفة والمتكلمون
  .كل منهما تحمل تلك المعاني اللغویة والشرعیة الموقوفة علیهما



  

وأما موضوع بحث القضاء والقدر، أو مسألة القضاء والقدر، فهو أفعال العباد 
اس ھذا البحث أو المسألة، وبتحدید ھذا ولكن لابد من تحدید أس. وخاصیات الأشیاء

. الأساس یمكن الوصول إلى النتیجة اللازمة لهذا الأساس دون تمحل ولا تخیل ولا توھم
وھذا یعني ضرورة أن تطرح تلك الآراء الفلسفیة أو المنطقیة حولها بعیدا وخاصة أنه 

ون موضوع ثم لك. لم یرد أي نص شرعي یقول بأن ھذه المسألة سر من أسرار االله
القضاء والقدر محسوساً فیجب أن یبحث ویعطى فیه الرأي لأنه بحث عقلي محسوس 

  .الواقع، ولأنه یتعلق بالإیمان باالله تعالى، ولهذا فقد صار جزءا من العقیدة

وعند التدقیق بهذه المسألة یظهر أن أساسها ھو موضوع الثواب على الفعل 
ر ذلك جلیاً في الندوات الثلاث التالیة التي والعقاب علیه، ولیس أي شيء آخر، وسیظه

  .تغطي بحث ھذه المسألة ومناقشتها

  :المناقشة

 :ما المقصود بالاصطدام بین المسلمین وخصومهم من أھل الدیانات الأخرى؟ج  :س
ھو الخروج على المسلمین ودولتهم بالسلاح، كما فعل القرامطة وغیرھم 

الإسلام، وأما الخوارج فهم مسلمون  متأثرین بالأفكار الفلسفیة البعیدة عن
وخصومتهم لو لم تنتقل إلى السلاح مع الدولة لبقیت أفكارھم حیة في محیطهم، 

  .وھذا ما انتهوا إلیه حدیثاً في سلطنة عمان

فلماذا } ولا تجادلوا أھل الكتاب إلا بالتي ھي أحسن{ولكن القرآن الكریم یقول   :س
سلامیة السلاح ضد الرأي إلا عند الردة، لم تستعمل الخلافة الإ :ج السلاح؟

  .والإفساد في الأرض بقوة السلاح، وھذا ما یفرضه الشرع أیضاً

لأن   :ج كیف سار القرآن الكریم على منهج الفطرة والعقل بواقعه المحسوس؟  :س
الفطرة تقر بوجود الخالق المدبر، والقرآن قد خاطبها واستثارھا للإیمان الیقیني 

العقلیة المعتمدة على الوقائع المحسوسة أي المادیة الحیة وغیر  جبالحجالمرتبط 
  .الحیة، والتي كلها تقر بأن لها خالقاً خلقها، ومدبراً یدبرھا

المنطق یعتمد على  :ج كیف یختلف منهج المنطق عن منهج القرآن الكریم؟  :س
بأن  المقدمات العقلیة المجردة دون أي اعتبار للواقع المحسوس، فیقول مثلاً

كلام الإنسان صفة له، والكلام مخلوق لأن الإنسان مخلوق، ثم یصدر حكماً بأن 
وھذه نتیجة منطقیة لا تستند إلى . القرآن الكریم لأنه كلام یعتبر مخلوقاً

المحسوس لأن القرآن الكریم قد ثبت بالدلیل العقلي المبني على المحسوس بأنه 
ل تلك النتیجة المنطقیة لأن االله تعالى كلام االله وصفة من صفاته، وھذا یرفض مث

  ).من سورة الشورى ١١من الآیة (} لیس كمثله شيء{

یعني أن  :ج ختیار، ومن تأثر بهم؟لاماذا یعني رأي الأبیقوریین القائلین بحریة ا  :س
الإنسان حر في اختیاره القیام بأي فعل أو عدم القیام به، ولا توجد أي سیطرة 



  

وقد تأثر المعتزلة بهذا .. أحد في جمیع أفعاله وتصرفاته على إرادته في ذلك من
  .الرأي وأخذوا یرددونه بحرفیته

یعني أن  :ج ختیار، ومن تأثر بهم؟لاماذا یعني رأي الرواقیین بقولهم بجبریة ا  :س
الإنسان مجبور في القیام بأي فعل وفي ترك أي فعل، ولا یملك أي إرادة ولا 

وقد تأثر .. تركها، فهو كالریشة في مهب الریح مشیئة في القیام بأفعاله أو
  .الجبریة بهذا الرأي ورددوه بحرفیته

كیف استند المسلمون إلى صفة عدل االله في مخاصمتهم الفكریة للمتكلمین   :س
استندوا لذلك بقولهم بأن االله تعالى عادل، وعدله مطلق، ولا  :ج والفلاسفة؟

حریة الاختیار في القیام بالفعل والترك یوقع الظلم بأحد، ولذلك قال المعتزلة ب
على أساس أن الإنسان یتحمل مسئولیة أفعاله، أداء وتركاً، وقد رفضوا رأي 

وأما الجبریة فقد أوّلوا النصوص . الجبریة لأنهم رأوه یتناقض مع عدل االله
  .لتتناسب مع معنى العدل الذي نسبوه إلى االله تعالى قیاساً على العدل البشري

ذا یعتبر المتكلمون بأنهم لم یراعوا الثواب والعقاب مع أنهم راعوا صفة العدل لما  :س
لأنهم انساقوا في آرائهم وراء أفكار الفلاسفة، وحاولوا أن یجدوا  :ج الإلهي؟

أدلة شرعیة تدعم آراءھم، فلم یكن القرآن أساس البحث وإنما آراء الفلاسفة 
  .لكریم إلا لتبریر آرائهمالیونانیین كانت ھي الأساس، وما القرآن ا

 :ھل مناقشة مسألة القضاء والقدر لا تعتبر انسیاقاً ورد فعل لآراء الفلاسفة؟ج  :س
لمعرفة أساس ھذه المسألة لا یعتبر بحثها للوصول إلى نتیجة قطعیة انسیاقاً 
وإنما لوضعها في موضعها الصحیح، مما یجنب العقیدة الإسلامیة ھذا المنزلق 

أما أن المناقشة رد فعل فهذا صحیح إذا . لمسلمین شر ھذه الفتنةالخطر، ویقي ا
نظرنا للأمر كمجرد مناقشة لمسألة سابقة، ولكن عندما ینظر للمسألة كبحث 
عقلي یدخل في العقیدة، ولا یجوز تركه دون إعطاء الرأي فیه، لیحدد الموقف 

لأنه سیكون منه، فلا ینتقص ذلك من المناقشة والبحث في شيء كونها رد فعل 
من ردود الفعل الواجبة، لأن موضوعه العقیدة، وھي أساس كل الأفكار 
والأحكام، ومن الواجب تبعاً لذلك أخذ العقیدة بشكل سلیم، والمناقشة ھي التي 

أن  ثمتحقق ھذا الواجب، فكانت واجبة لأنه ما لا یتم الواجب إلا به فهو واجب، 
  .رنا في نصوص شرعیةكلمتي القضاء والقدر قد وردتا كما أش

                     ؟                       اعتبرنا أساس موضوع القضاء والقدر عقلیاً بواقع محسوسكیف   :س
لكون الأساس مرتبطاً بأفعال الإنسان، وھي واقع محسوس، وبخاصیات  :ج

الأشیاء، وھي واقع محسوس، وبالثواب والعقاب المرتبط بالقیام بالأعمال أو 
  .تركها، وھو واقع محسوس

  



  

  الندوة الثانیة -  عقیدة القضاء والقدر

  :العرض

بالوقوف عند العدید من الآیات الكریمة التي یستدل بها على مسألة القضاء 
والقدر نجد أن ھناك مجموعة منها یستشهد بها الكثیرون على أساس أن الإنسان 

ن االله سبحانه ھو الذي یخلق فیه مجبور على القیام بأعماله بإرادة االله ومشیئته، وأ
وما كان {فهم لا یكتفون بما تدل علیه أمثال ھذه الآیات من أن الأجل بید االله، . أعماله

، وبهذه )من سورة آل عمران ١٤٥من الآیة (} لنفس أن تموت إلا بإذن االله كتاباً مؤجلاً
 ٣٤الآیة (} دمونولكل أمة أجل، فإذا جاء أجلهم لا یستأخرون ساعة ولا یستق{الآیة 

ما أصاب {، ولكنهم یستدلون بغیرھا على جبریة الأعمال من مثل )من سورة الأعراف
من مصیبة في الأرض ولا في أنفسكم إلا في كتاب من قبل أن نبرأھا، إن ذلك على االله 

قل لن یصیبنا إلا ما كتب االله لنا، ھو {، وقوله تعالى )من سورة الحدید ٢٢الآیة (} یسیر
لا {: ، وقوله تعالى)من سورة التوبة ٥١الآیة (} ا وعلى االله فلیتوكل المؤمنونمولان

یعزب عنه مثقال ذرة في السموات ولا في الأرض ولا أصغر من ذلك ولا أكبر إلا في 
وھو الذي یتوفاكم باللیل ویعلم {، وقوله تعالى )من سورة سبأ ٣من الآیة (} كتاب مبین

فیه لیقضى أجل مسمى ثم إلیه مرجعكم ثم ینبئكم بما كنتم  ما جرحتم بالنهار، ثم یبعثكم
وإن تصبهم حسنة یقولوا ھذه من {وقوله تعالى ) من سورة الأنعام ٦٠الآیة (} تعملون

عند االله وإن تصبهم سیئة یقولوا ھذه من عندك، قل كل من عند االله فما لهؤلاء القوم لا 
واالله خلقكم {، وقوله تعالى )النساءمن سورة  ٧٨من الآیة (} یكادون یفقهون حدیثاً

ویحاولون أن یدعموا رأیهم بأحادیث )... من سورة الصافات ٩٦الآیة (} وما تعملون
نفث روح القدس في روعي، لن تموت نفس : [شریفة من مثل قوله علیه وآله السلام
  ].حتى تستوفي رزقها وأجلها وما قدر لها

ریون على أن االله تعالى ھو الذي فبهذه النصوص وأمثالها كثیر یستدل الجب
وعلى النقیض من . یخلق العبد ویخلق أفعاله، فهو مجبور على أفعاله ولیس له أي خیار

الجبریین رأى المعتزلة بأن الإنسان ھو الذي یخلق أفعاله ولیس لأحد تدخل في إرادته، 
السنة رأیاً  وبین ھذین الرأیین رأى أھل. فهو الذي یتحمل مسئولیتها والمحاسبة علیها

  .ثالثاً بأن للإنسان نصیباً اختیاریاً في أعماله یحاسب علیه سموه الكسب

  فما ھو مدى الدقة والصحة في مسألة القضاء والقدر في ھذه الآراء الثلاثة؟

  :حتى نعرف ذلك لابد أن نعرف أساس بحث ھذه المسألة

  ھل ھو كون الإنسان یخلق فعله أم االله ھو الذي یخلقه؟

  ھو كون االله یعلم بأن الإنسان سیعمل عمله ویحیط علمه به؟ أم ھل

  أم ھل ھو تعلق إرادة االله بفعل الإنسان وأنها تفرض وجوده؟



  

أم ھل ھو كون فعل الإنسان مكتوبا في اللوح المحفوظ وأن ھذه الكتابة تلزم 
  على القیام به؟

إیجاد ھل أساس بحث مسألة القضاء والقدر ھو قدرة االله على : وباختصار
الإنسان وفعله؟ أو علمه المحیط بكل شيء؟ أو إرادته المتصلة بجمیع الممكنات؟ أو 

  احتواء اللوح المحفوظ لكل شيء؟

عند التدقیق في ھذه المسألة یظهر أن أساسها لیس ذلك كله، لأنه لابد أن 
یتصل الأساس بموضوع الثواب على الفعل والعقاب علیه لأنه یحدد من یتحمل مسئولیة 

ھل الإنسان ملزم علیه أو مخیر : أي القیام بالفعل سواء كان خیراً أو شراً: القیام بالفعل
ھل لدى الإنسان الإختیار في القیام بأي عمل أو تركه أو أنه مجبر على ذلك : فیه؟ بمعنى

  سواء كان العمل خیراً أو شراً؟

ه لنرى مدى والآن لنتفحص دور الإنسان وصلته بالأفعال التي تقع منه أو علی
نوع : مسئولیته عن القیام بها وتحمله الحساب علیها، فنجد أن ھناك نوعین من الأعمال

  .یقوم بها باختیاره، والنوع الآخر یقوم بها أو تقع علیه دون اختیاره

أما الأفعال التي تجرى باختیاره فهي مجموعة الأعمال التي یسیطر علیها 
سواء كان في إطار شریعة االله أو غیرھا، وھي  ویقوم بها بإرادته، أو تتم بتدخله،

  :قسمان

ھو تلك الأعمال التي یقوم بها لإشباع جوعاته الغریزیة : القسم الأول
والعضویة بصورة مباشرة، مثل إشباع جوعة غریزة التدین بالصلاة، وإشباع غریزة 

.. بالأكل البقاء بالتملك، وإشباع غریزة النوع بممارسة الجنس، وإشباع جوعة المعدة
  .وھكذا

ھو تلك الأعمال التي یقوم بها لتحقیق ھذا الإشباع بصورة غیر : والقسم الثاني
مباشرة عندما یضع أو یتبنى تشریعات معینة ینظم بها إشباع كل جوعة من جوعاته بشكل 
معین، سواء كانت ھذه التشریعات یضعها بعقله وتفكیره أو یتبناھا من تشریعات وضعیة 

وفي كلا القسمین نجد أن الإنسان یقدم على العمل في أي وقت یشاء . ربانیة أو تشریعات
ویمتنع عنه في أي وقت یشاء، ولا یوجد أي تدخل خارجي في إرادته عند القیام بالعمل أو 

  .الامتناع عنه

وأما الأفعال التي تجرى دون اختیاره فهي مجموعة الأعمال التي لا یسیطر 
  :ي وقوعها أو في دفعها عند وقوعها، وھي أیضاً قسمانعلیها ولا دخل لإرادته ف

ھو الأعمال التي تدخل ضمن نظام الوجود من كون وإنسان : القسم الأول
وحیاة، فالشخص یعیش ویعمل في ھذا الوجود وفق النظام المخصوص الذي یسیر علیه 

شباع الوجود، فالجاذبیة مثلاً تحكم حركته في ھذا الكون، وجوعاته تحكم سعیه للإ
فأعمال نظام الوجود كلها تجرى دون .. كإنسان، وأطوار نموه تحكم حركته في الحیاة



  

اختیاره وإرادته، وھو مجبور على مراعاتها والسیر وفقاً لها دون اختیار، فلا یستطیع 
بحكم الجاذبیة أن یطیر في الهواء دون التغلب بوسیلة ما على ذلك، ولا یستطیع أن 

 بیعي إلى ھذه الدنیا أو ذھابه عنها، ولا أن یحدد لنفسه شكل جسمهیتدخل في مجیئه الط
أو لونه، فكل ذلك لا أثر له كفرد مخلوق في أي شيء منه، لأن االله سبحانه ھو الذي 

  .خلق نظام الوجود، وجعله على حال ینظم ویدبر ھذا الوجود بشكل ثابت ودائم

وجود ولكنها تقع من ھو الأعمال التي تدخل ضمن نظام ال: والقسم الثاني
الإنسان دون إرادته واختیاره، كأن یطلق النار بقصد وإرادة صید طیر ولكنها تقتل خطأ 
شخصاً آخر لا علم له بوجوده، أو كأن یسقط شخص وھو نائم من فوق عمارة على 

ھذا من ناحیة أن تقع الأعمال من الإنسان دون إرادته، وأما أن تقع .. شخص آخر فیقتله
  . یملك دفعها، فكالمقتول في الصید أو تحت العمارة وأمثالهماعلیه ولا

نلاحظ أن في كلا القسمین نجد الإنسان واقعاً تحت سیطرة ھذه الأفعال ولا إرادة 
له ولا مشیئة لا في وجود أفعال القسم الأول التي تدخل ضمن نظام الوجود، ولا في وقوع 

وھذه الأفعال بقسمیها ھي . ن نظام الوجودأو دفع أفعال القسم الثاني التي لا تدخل ضم
التي یطلق علیها اسم القضاء، ذلك لأن االله سبحانه ھو وحده الذي قضاھا، أي أمر 
بوجودھا أو بوقوعها دون أي صلة أو تدخل من الإنسان، وھذا یخرج العبد من دائرة 

وسواء أحبها أم المسئولیة تماماً عن ھذه الأفعال سواء ألحقت بالإنسان نفعاً أو ضراً، 
كرھها، أي سواء فسرھا الإنسان حسب قدرته العقلیة الناقصة وعلمه المحدود بالخیر أو 

وھذا القضاء مطلوب من الإنسان أن یؤمن به من أنه من االله سبحانه وتعالى ما . بالشر
  .دام قد آمن به تعالى كخالق ومدبر ولیس مجرد خالق فقط

  :المناقشة

نعم  :سألة القضاء والقدر مع أنه لیس من أفعال الإنسان؟جھل یدخل الموت في م  :س
یدخل، لأنه فعل مادي یقع على الإنسان، ولابد من تحدید مدى مسئولیته عنه، 

  .وھذا ھو صلب مسألة القضاء والقدر

ھل تدخل الكتابة الواردة في الآیات الكریمة في مسألة القضاء والقدر مع أنها   :س
نعم تدخل، وذلك من ارتباطها بالأفعال التي  :ج وتعالى؟منسوبة إلى االله سبحانه 

  .تقع من الإنسان أو علیه، وھذه لابد من معرفة المسئول عنها كما أسلفنا

یدخل من باب صلة أعمال  :ج كیف یدخل علم االله في مسألة القضاء والقدر؟  :س
الإنسان به، ومن كونه سبحانه یحیط علمه بكل شيء وكل فعل قبل وجوده 

عده، فلابد من معرفة مدى تأثیر ھذا العلم على الأعمال الإنسانیة لتحدد مدى وب
  .مسئولیة الإنسان عنها

ماذا تعني الآیة الكریمة التي تقول بأن الحسنة التي تصیب الإنسان من عند االله   :س
تعني أن االله سبحانه الخالق المدبر قادر على كل شيء، وأن  :ج وكذلك السیئة؟



  

طلقة أنه خلق الإنسان بهذا الشكل، ومن تدبیره له أنه وضع له ھذا من قدرته الم
النظام، فلو وقع علیه فعل وفسره بالحسن أو بالسیئ بحسب ما ینتفع أو یتضرر 
منه فإن ھذا الفعل من االله، وھو من القضاء الذي لا دخل للإنسان به ولا إرادة له 

  .بوقوعه ولا قدرة له على دفعه

ي الجبریین والمعتزلة وأھل السنة، وھم كلهم یحاولون تحدید ما الخطأ في رأ  :س
الخطأ في ذلك كله من كونهم توقفوا  :ج صلة الإنسان بأفعاله ومسئولیته عنها؟

عند قدرة االله على الخلق، وعلمه سبحانه بالأشیاء والأفعال، وكتابة ھذه الأفعال 
ه الأفعال، فحصروا في اللوح المحفوظ، وإرادته تعالى ومشیئته المتعلقة بهذ

موضوع الأفعال في صلتها بالإنسان من حیث كیفیة إیجادھا في الواقع أو 
وقوعها أو دفعها إذا وقعت ولم یلاحظوا صلة ھذه الأفعال بالثواب والعقاب 
علیها، ولو لاحظوا ذلك وأدخلوه في حظیرة الإیمان لما وقع الجبریون بما قالوا، 

ل االله جل وعلا عندما یوزع الناس جبراً عنهم والذي یعني في النهایة عدم عد
بین الجنة والنار لأنهم، كما یقول الجبریون، لم یكونوا مسئولین عن أعمالهم، 
ولما قال المعتزلة ما قالوا، والذي یعني في النهایة شطب وإنكار الكثیر من 
النصوص الشرعیة التي تقرر أن الإنسان تقع منه أو علیه أعمال لا یتحمل 

ئولیتها، ناھیك عن وجوده ھو أصلاً وفنائه، ولما قال أھل السنة والجماعة ما مس
قالوا، والذي یعني في النهایة أنهم راعوا آراء الطرفین السابقین وردوا علیهما 
لا برأي بدیل وإنما برأي یجمع بینهما بینما الواجب أن یحددوا أصل مسألة 

  .القضاء والقدر ویجعلوه حكماً لهم وعلیهم

لكن أصل ھذه المسألة كما ورد في العرض ھو مسئولیة الإنسان عن الأعمال،   :س
تحدثت الأطراف الثلاثة عن  :ج وھذا ما قالته الأطراف الثلاثة المذكورة؟

المسئولیة من حیث الخلق والإیجاد للأعمال ولیس من حیث الثواب والعقاب 
  .علیها، ولو راعوا ذلك لما قالوا ما قالوا

لو  :قالوا بالمحاسبة على ھذه المسئولیة، وھذا یعني الثواب والعقاب؟ج ولكنهم  :س
تجاوزنا قول الجبریة الذي لا معنى للمحاسبة فیه ما دام الإنسان مجبوراً على كل 
أفعاله وأتینا للطرفین الآخرین لوجدناھما أشارا للمحاسبة ولكن لیس من باب 

إیجاد الفعل في الواقع أو أساس بحث المسألة لأن الأساس جعلوه مسئولیة 
تركه، فكانت الإشارة للمحاسبة كنتیجة ولیس كأساس، ھذا بالإضافة إلى أن 

  .موضوعها إیجاد الفعل ولیس الثواب والعقاب علیه

:ما الفرق بین الأعمال التي یقوم بها الإنسان بإرادته والتي یتدخل فیها فقط؟ج  :س
یقوم بها بنفسه وبكامل إرادته الفرق أن التي یقوم بها بإرادته ھي التي   

واختیاره، وأما تلك التي یتدخل بها فقط فهي تلك التي یقوم بها غیره، وما تدخله 
  .ھو بإنجازھا إلا من باب اشتراك إرادته مع إرادة غیره في ذلك



  

لأنه قد یقول قائل أن ھناك تدخلاً  :ج لماذا القول بالتدخل في إرادة الإنسان؟  :س
ة الإنسان من باب كونه كما تقول الجبریة مخلوقاً بشكل یجعل داخلیاً في إراد

  .إرادته ملكاً لفطرته وطبیعته

نظام الوجود ھو النظام الذي وضعه الخالق سبحانه  :ماذا یقصد بنظام الوجود؟ج  :س
لمخلوقاته من كون وإنسان وحیاة، وذلك بأن خلق كلاً منها ووضع له نظاماً 

فمثلاً كل جرم من أجرام الكون یسیر في فلك . لف عنهوتدبیراً یسیر علیه ولا یتخ
معین وفقاً لما یسمى بالناموس العام للوجود، وكل مادة في ھذه الأجرام لها 

خلقه االله على ھذا الشكل ووضع فیه : وكذلك الإنسان. ممیزاتها عن غیرھا
أعضاء ودبر كل عضو بنظام خاص به في إطار نظامه العام أو ناموسه الكلي، 

فقد خلقها االله تعالى في الكائنات الحیة مرتبطة بسرھا بحیث : كذلك الحیاةو
تتوقف إذا فقدت ھذا السر وھو الروح، ووضع لها نظاماً تجرى علیه مع وجود 
ھذه الروح فینمو الكائن ویتكامل وینضج مدى ما تبقى فیه الروح، ویتوقف ویرم 

  ..م حیاًبمغادرتها له، كما یتحرك بالقدر المحدد له مادا

  .الكون والإنسان والحیاة، وھذا ھو نظامه: ھذا ھو الوجود

ولكنك تحصر الحدیث عند الإنسان في مكونات الوجود وتتجاوزه إلى الأحیاء   :س
لأن الإنسان وھو أكمل المخلوقات، كما قال خالقه  :ج الأخرى عند البیان؟

یمثل ما ) ة التینمن سور ٤آیة (} لقد خلقنا الإنسان في أحسن تقویم{سبحانه 
  .ینطبق علیه ما ھو دونه في الكمال من الأحیاء

مادام یمكن للإنسان أن یتغلب على الجاذبیة فیطیر في الهواء بالطائرة مثلاً فلماذا   :س
القول بأن الإنسان مسیر  :ج نعتبر نظام الوجود في ھذه الناحیة إجباریاً؟

ن الإنسان بجسمه الطبیعي ومجبور على أعماله في إطار نظام الوجود یعني أ
مجبور على المشي على الأرض ولا یستطیع الطیران، ولكنه لو أخذ بالطائرة 
فإنه أخذ بجانب آخر لیس من نظام الوجود وإنما من أفعال الإنسان التي بها 
یسیر في ھذا الوجود وھو الطیران بغیر الجسم الطبیعي، وأخذه ھذا لیس من 

لموجودة لدیه، وذلك باستخدام ما تسمح به السنن الجبریة وإنما من الإرادة ا
  .الكونیة

 ماذا یعني أن الإنسان لا یتدخل في مجیئه الطبیعي إلى ھذه الدنیا أو ذھابه عنها؟  :س
یعني ذلك أن عملیة ولادته وموته لا دخل له فیهما مادامت بالشكل الطبیعي،  :ج
  .ر فیهنهما في حق الإنسان من القضاء المسیر له أو المسیأو

لماذا اقتصر أمر االله بوجود أو وقوع الأفعال على القضاء مع أن كل الأفعال لا   :س
لأن أعمال القضاء سمیت كذلك بسبب أنها توجد أو تقع  :ج تخرج عن أمر االله؟

دون أي تدخل إرادي أو أي اختیار من الإنسان بینما أعمال الإنسان الإرادیة 



  

ته وإرادته وان كان ذلك لیس جبراً على االله توجد أو تقع بتدخل الإنسان ومشیئ
  .تعالى التي تعني إذنه ومشیئته سبحانه

نعم  :ج ھل یعني وجود الأعمال أو وقوعها أن الخیر أو الشر من االله تعالى؟  :س
طالما كان التفسیر الإنساني للخیر والشر بحسب ما یصیبه منها من النفع 

صحیح أو خطأ فذاك تابع الله تعالى الذي والضرر، وأما ھل ھذا التفسیر الإنساني 
یوجد الأفعال أو یوقعها إذا كانت قضاء وقدراً، أو یأذن بذلك دون سلب إرادة 

فعسى أن تكرھوا شیئاً ویجعل {الإنسان إذا كانت الأفعال إرادیة واالله تعالى یقول 
  ).من سورة النساء ١٩من الآیة (} االله فیه خیراً كثیراً

معناه أن یؤمن المسلم بأن كل عمل یقع منه أو  :ج ن بالقضاء؟ما معنى الإیما  :س
علیه جبراً عنه أنه من االله تعالى، ویمضي في سبیله صابراً محتسباً مهما أصابه 

من الآیة (} فلا تذھب نفسك علیهم حسرات{من ضرر أو نفع، عملاً بقوله تعالى 
ولا تفرحوا بما  لكیلا تأسوا على ما فاتكم{وقوله تعالى ) من سورة فاطر ٨

  ).من سورة الحدید ٢٣من الآیة (} آتاكم

لماذا قسمت أعمال الإنسان غیر الإرادیة إلى قسمین أحدھما ضمن نظام الوجود   :س
نعم  :ج والآخر لیس ضمنه مع أن الأعمال الإنسانیة كلها تجري في ھذا الوجود؟

كل عمل، فلابد من  إن أعمال الإنسان كلها تقع في ھذا الوجود ولكن تبعاً لطبیعة
ھذا التقسیم إذ نجد بعض الأعمال الإرادیة كتلك التي یحكمها نظام الوجود تختلف 

  .عن تلك التي لا تخضع له وفقاً لما شرح سابقاً

إرادة االله  :ج ھل یمكن بیان الخیط الرفیع الذي یربط بین إرادة االله والقضاء؟  :س
ي ھذا الوجود بعیداً أو ضد إرادة سبحانه تعني أنه لا یوجد شيء ولا یقع فعل ف

االله ومشیئته، وھذا یعني أن االله سبحانه قادر على التدخل في أیة لحظة لمنع 
استمرار أو حتى وجود أي فعل، ومنع وجود أي شيء أو استمراریة وجوده، 
وھذه ھي إرادة االله ومشیئته وإذنه، وأما القضاء فإنه ذات التدخل الفعلي من ھذه 

مشیئة الإلهیة في أیة لحظة سواء في إیجاد الشيء أو وقوع الفعل من الإرادة وال
  ..الإنسان أو علیه دون إرادة منه

وھكذا یظهر أن الخیط الرفیع بین إرادة االله سبحانه والقضاء ھو وجود صفة 
  .الإرادة لدیه سبحانه، وأنه لا یقف دون تدخلها في أیة لحظة أي شيء أو فعل من الإنسان

  

  الندوة الثالثة -  ضاء والقدرعقیدة الق

  :العرض

وقفنا في الندوة السابقة حول ھذه المسألة على موضوع القضاء وأنه كل 
الأفعال التي توجد أو تقع، سواء كانت ضمن نظام الوجود أم لا، ودون أن یكون للإنسان 



  

لا أي دخل فیها ولا إرادة له في وقوعها أو دفعها، وھو مسیر فیها، ولا یملك جلبها و
  .ونقف الآن على موضوع القدر. دفعها

إننا عندما نرى أن الأفعال القضائیة أو الإرادیة التي تسیطر على الإنسان أو 
التي یسیطر علیها، لا تقع إلا من أشیاء أو على أشیاء من مادة الكون والإنسان والحیاة 

د علیه ھو الذي ندرك أن الأفعال كلها مادیة وأن الناموس العام الذي خلق االله الوجو
  یمكّن من وجود أو وقوع ھذه الأفعال من الأشیاء، فماذا في ھذه الأشیاء؟

لو دققنا في كل شيء لوجدنا أنه قد اختص بمیزة أو خاصیة لا توجد لدى 
غیره، وأن ھذه المیزة أو الخاصیة ھي التي تمكّنه من وقوع الفعل منه أو علیه وأن االله 

ھو الذي خلق لكل شيء میزته الخاصة أو خاصیته  تعالى الذي خلق نظام الوجود
فخاصیة الإحراق في النار، وخاصیة الاحتراق في الخشب، وخاصیة القطع في . الممیزة

السكین، وخاصیة الانقطاع في اللحم، كلها خواص خلقها االله في ھذه الأشیاء تمیز كلاً 
تتخلف عنها، ولو منها عن غیرھا وجعلها حسب نظام الوجود ملازمة للأشیاء ولا 

تخلفت لكان ذلك بسبب تدخل الخالق المدبر سبحانه مباشرة، وھو أمر خارق للعادة، كما 
فالنار ما كانت لتترك إبراھیم علیه السلام وقد . حصل لكل الأنبیاء وكان من معجزاتهم

 قلنا{ألقي فیها دون أن تحرقه ویحترق ھو فیها لولا تدخل االله سبحانه وأمره تعالى لها 
، وخاصیة السیولة في الماء،  وخاصیة التجمد }{}یا نار كوني برداً وسلاماً على إبراھیم

في الثلج، ھما خاصیتان لا تتخلفان إلا بمعجزة لنبي، فقد انشق ماء البحر وظهر كأنه 
فأوحینا إلى موسى أن اضرب بعصاك البحر فانفلق {السلام،  تجمد معجزة لموسى علیه

  .}{}عظیمفكان كل فرق كالطود ال

ھذا بالنسبة للأشیاء الكونیة، وما خلق االله سبحانه لها من خواص لا تتخلف، 
وأما بالنسبة للأشیاء البشریة من دماغ وغرائز وأعضاء أخرى فقد خلق االله لكل منها 
خاصیة معینة أیضاً، وجعلها ملازمة لها حسب نظام الوجود، فالدماغ خلق فیه خاصیة 

ق فیها خاصیة المیل الجنسي، وغریزة البقاء خلق فیها التفكیر، وغریزة النوع خل
خاصیة حب الذات، وغریزة التدین خلق فیها خاصیة المیل للتقدیس، وجعل لكل خاصیة 
من ھذه الخاصیات، بل كل غریزة من ھذه الغرائز مظاھر متعددة تظهر فیها في الواقع 

ضاء، وتلك في الأشیاء، وھذه الخاصیات في الغرائز والأع. لتؤدي مهمتها في الحیاة
خلقها كلها الخالق المدبر سبحانه وفقا لقضائه وھي التي یطلق علیها اسم القدر، لأنه 
ھو تعالى الذي خلق الأشیاء والغرائز والأعضاء بقضائه، وقدر فیها خاصیاتها الممیزة 

أن  لكل منها، ولا أثر للإنسان في ذلك، الأمر الذي یفرض على الإنسان المسلم بالذات
یعتقد صادقاً ویؤمن مخلصاً بأن االله تعالى وحده ھو الذي قدر ھذه الخاصیات في كل 

  .الأشیاء خارج الإنسان وداخله

إلى أي مدى تلزم ھذه الخاصیات الإنسان على أن یقوم بها : والسؤال الآن
بأعمال معینة؟ بمعنى ھل من طبیعتها أن تجبر الإنسان على أن یقوم بها بأعمال محددة 



  

  دون غیرھا فیكون مسیراً لا مختاراً؟

ونفس وما {) ١٠إلى ٧الآیات من (عندما نقرأ قوله تعالى في سورة الشمس 
، ندرك أن }{}سواھا، فألهمها فجورھا وتقواھا، قد أفلح من زكاھا، وقد خاب من دساھا

الخالق المدبر سبحانه عندما خلق النفس البشریة، وسواھا في أحس تقویم، وألهمها 
لق فیها القدرة على الفجور والقدرة على التقوى، أي أنه سبحانه جعل بتدبیره أي خ

الحكیم للإنسان في غریزة التدین الخاصیة الممیزة لها وھي القدرة على أن تفجر 
وتعصي الأوامر الإلهیة فتكون أعمالها شراً، أو تتقي وتطیع أوامر االله فتكون أعمالها 

لنفس وتدبیره لها بسلب استطاعتها على الإختیار بین خیراً، لم یكن إلهامه سبحانه ل
ولذلك نجده تعالى یحمّل النفس الإنسانیة . الشر والخیر وإنما بوضعه في أعماقها

مسئولیة ما یصدر عنها من أعمال، فیرتب الفلاح والخیر عندما تقدم على الأعمال 
ففي الخاصیات التي . ةالطیبة، كما یرتب الخیبة والشر عندما تقدم على الأعمال السیئ

أودعها االله سبحانه في الأشیاء والغرائز والأعضاء البشریة القابلیة على أن تدفع 
الإنسان لیقوم بأعماله وفقاً لأوامر االله أو مخالفة لها دون أن تجبره على عمل معین أو 

صیة، محدد بالذات وإنما فقط تدفعه لاستخدام الأشیاء تبعاً لما في الواحد منها من خا
وبهذا . وللاستجابة للغریزة أو لحاجة العضو تبعاً لما في ھذه أو تلك من خاصیة أو میزة

یظهر جلیاً أن الخاصیات لا تفرض على الإنسان أي عمل من باب الإجبار والإلزام وإنما 
  .دورھا یبقى محصوراً في مجال الدفع الاختیاري للإشباع لیس غیر

ئز والأعضاء البشریة ملازمة لها بشكل لا صحیح إن خاصیات الأشیاء والغرا
یمكن أن تنفك عنها ولا تتخلف، بحیث یظهر أثرھا على نتیجة كل فعل یصدر من 
الإنسان، ولكنها تبقى دائماً طوع بنان الإنسان لیستعملها متى شاء، فهو الذي یوجد 

صیة المیل فغریزة النوع مثلا بما فیها من خا. العمل بها، وھو الذي یمتنع عن إیجاده
الجنسي تقدم للإنسان مجال استعمال ھذا المیل عندما یدفعه لإشباعه، ولكن ھذا المیل، 
وما فیه من دافع، لا یفرض على الإنسان أن یشبعه بشكل دون آخر، لأن في ھذا المیل 
القابلیة للإشباع أو عده وللإشباع بأكثر من شكل، أي فیه القابلیة لیفسح للإنسان 

مال عدة خیارات، فهو كمیل ملازم للغریزة ولكنه عند الدفع للإشباع لا المجال لاستع
یلزم صاحب الغریزة بالإشباع حسب أوامر االله أو مخالفاً لها، فالإنسان الذي یحمل 
الغریزة كطاقة حیویة ملازمة لها خاصیة المیل للإشباع، ھذا الإنسان ھو الذي یحدث 

ولكن كیف تتخذ ھذه ... اج أو شرا كالزنىالأعمال للإشباع سواء كانت خیرا كالزو
  الأعمال للإشباع شكل الخیر أو الشر؟

الجواب على ذلك ھو أن االله سبحانه وتعالى كما خلق في الغریزة خاصیة المیل 
لإشباعها، وجعل في ھذا المیل القابلیة للإشباع بطریق الخیر أو بطریق الشر، خلق 

أي جعلنا فیه } وھدیناه النجدین{ز والإدراك، فقال للإنسان العقل وقدّر فیه خاصیة التمیی
فعندما تدفعه الغریزة أو حاجة العضو .. ھذه القدرة العقلیة لإدراك طریقي الخیر والشر



  

للإشباع یتولى العقل بتمییزه بین الخیر والشر ضبط وتوجیه الاستجابة للإشباع، فإن 
فرضه من حلال أو حرام، فإنه كان صاحب العقل یختزن في عقله عقیدة الإسلام، وما ت

یوجه الاستجابة وفق أوامر االله ونواھیه، وإن كان یختزن عقائد أخرى فإنه یوجه 
فصاحب العقل ھو الذي یحدث فعل الإشباع . الاستجابة وفقاً لما تراه من أوامر ونواه

 سواء كان حلالا أو حراماً وفقاً لخیاراته العقلیة، أي أن عملیة اختزان المعتقدات
والأفكار بجمیع أنواعها في العقل ھي عملیة یجریها الإنسان بإرادته واختیاره نحو ھذا 
المعتقد أو ذاك حتى یختار ھذا المعتقد أو ذاك بملء إرادته واختیاره وقناعته ثم یختزنه 

وعلیه فإن التمییز بین الخیر والشر كخاصیة . لیتخذه ضابطاً وموجهاً في إشباعاته
له ولكن فعل الخیر والشر یقرره صاحب العقل بإرادته فقط، وما  للعقل قدر ملازم

  .خاصیة التمییز إلا عونا له لتعریفه بالطرق والخیارات المتوفرة أمامه

  ولكن أین دور المشاعر في ھذا الضبط والتوجیه؟

إن المشاعر ھي المیول والدوافع، فتبقى على فطرتها : للجواب على ذلك نقول
تى یتدخل الإنسان بما یختزنه من عقائد في عقله، فإما أن یستجیب تتجه نحو خالقها ح

للفطرة فیشكل مشاعرھا بما یقتنع العقل به من عقیدة صحیحة، فتكون مشاعر إسلامیة، 
ثم تتركز ھذه المشاعر، مع طول . أو بعقائد أخرى غیر إسلامیة فتكون غیر إسلامیة

قدر ما یحرص على الترابط بین الممارسة، وتشكل نفسیة صاحبها على وصف معین ب
  .مفاھیم معتقداته ومیول غرائزه وحاجاته

  :المناقشة

القضاء كلمة سواء صاحبت كلمة القدر  :ج ھل یمكن أن تذكرنا بمفهوم القضاء؟  :س
أو انفصلت عنها فإنها تعني في بحث العقیدة الإسلامیة شیئاً آخر غیر ما عرف 

ي اصطلاحاً كل الأفعال التي تقع من لها من معان لغویة أو شرعیة، فهي تعن
  .الإنسان أو علیه دون إرادته سواء كانت ضمن نظام الوجود أو لا

معناه أنه عندما یوشك القضاء أن  :ما معنى أن الإنسان لا یملك دفع القضاء؟ج  :س
  .یقع على الإنسان منه أو من غیره فإنه لا یملك القدرة والخیار لدفعه

:جین ملكیة القدرة وملكیة الخیار أو عدمه لدفع الفعل؟ھل ھناك من تمییز ب  :س
نعم، إذ أن ملكیة القدرة تعني أن یكون الإنسان الذي یوشك الفعل أن یقع علیه أو   

ومنه قادراً على دفعه، وأما ملكیة الخیار فتعني أن یكون لدیه إرادة اختیار الدفع أو 
نه لا یملك القدرة، فهما أمران عدم الاختیار، فقد یكون الإنسان مریداً للدفع ولك

  .مختلفان متمایزان

المادة ھي كل طاقة سواء كانت  :ج ما المقصود بكلمة مادة بالنسبة للشيء ھنا؟  :س
ظاھرة ولها حیز نحسه ونلمسه أو خفیة نعرف وجودھا من آثارھا كالهواء 

  .والمغناطیس والكهرباء



  

 :ج أن تكون له عدة خواص؟أم یمكن للشيء  فقطھل كل شيء له خاصیة واحدة   :س
نعم یمكن للشيء أن تكون له عدة خواص، فالماء فیه خاصیة السیولة وخاصیة 

ولكل خاصیة من ھذه . التبخر وخاصیة التجمد وذلك تحت درجات حرارة مختلفة
الخواص مظاھر متعددة تظهر فیها، فالسیولة تظهر بالجریان وبالحركة البطیئة أو 

وبالسماح للأجسام الأخرى أن تخترقها أو تختلط بها،  السریعة، حسب الانحدار،
  .وبالاستطراق، وغیرھا

الناحیة الروحیة في :ج أین الأفعال الروحیة إذا كانت أعمال الإنسان كلها مادیة؟  :س
الأفعال شيء وطبیعة الأفعال شيء آخر، فأي فعل یجري بین شیئین في ھذا 

مادیة، ولكن كون الإنسان یراعي الوجود ھو فعل مادي لأن أشیاء ھذا الوجود 
الحلال والحرام عند القیام بالفعل فإنه یراعي الناحیة الروحیة في الأشیاء من 
كونها مخلوقة الله، وأن االله خالقها سبحانه یأمر بأفعال معینة عند استعمالها، وھذا 
ما یطلق علیه مزج المادة بالروح، أي جعل الفعل موجها ومسیراً بالناحیة 

فالفعل مادي ومراعاة الناحیة الروحیة ھي الروح، ولا یوجد فعل روحي . یةالروح
وإنما یوجد فعل یمزج بین المادة، وھي طبیعة الفعل، والروح، وھي الحرص على 

  .الناحیة الروحیة في إنفاذ الفعل

مادامت خاصیات الأشیاء ملازمة لها ولا تتخلف عنها، لماذا لا نقول وھي القدر   :س
الخاصیة كقدر ملازم للشيء یجبرنا على استخدام ھذا الشيء :ج جبري؟أن القدر 

ھذا صحیح، ولكن أن نستخدم ھذه الخاصیة في حلال أو حرام فإنه .. وفقاً للخاصیة
لا یوجد جبر لنا في ذلك، وإنما نحن بتمییز عقولنا نستخدم مثلاً خاصیة القطع التي 

فبإرادتنا . شر كقتل غیر عدو تلازم السكین في عمل خیر كقتل عدو أو في عمل
نفعل ھذا الفعل أو ذاك ودون أي إجبار من الخاصیة، وإنما ھو مجرد استخدام 

  .إرادي لهذه الخاصیة بهذا الشكل أو ذاك

وخاصیات الغرائز وحاجات الأعضاء التي لا تتخلف عنها، لماذا لا نعتبرھا قدراً   :س
لا تجبر الإنسان على استخدامها لأنها ھي أیضا لا تفرض ولا تلزم و :ج جبریاً؟

بشكل دون آخر، وإنما ھي فقط تیسر له ھذا الاستخدام، وتترك له كامل الخیار في 
نوعیة ھذا الاستخدام، فغریزة التدین لا تفرض خاصیتها بالمیل التعبدي على 
الإنسان أن یعبد ھذا المعبود أو ذاك وإنما فقط تدفعه للعبادة، وھو الذي یقرر ماذا 

د، وكیف یعبد، بناء على خیاراته، فلا یوجد أي جبر في كیفیة استخدام الخاصیة یعب
  .وإنما الجبر فقط في ذات وجودھا لیس غیر

 :ج ھل لكل منها خاصیة واحدة فقط أم متعددة؟: والغرائز والحاجات العضویة  :س
ھي أیضاً متعددة الخواص في كل منها، فغریزة التدین فیها خاصیة العبادة 

یل للمعبود، وخاصیة التقدیس والخوف من المقدس، فهي تجمع بین والم
وغریزة النوع فیها . }{}یعبدون االله خوفاً وطمعاً{خاصیتي الطمع والخوف، 



  

خاصیة المیل الجنسي للذكر والأنثى، وبهذا یظهر التزاوج، وفیها خاصیة حنان 
ها خاصیة حب وغریزة البقاء فی. الأمومة والأبوة، وبهذا یظهر التعاطف الأسرى

الذات، وبهذا یحاول الدفاع عن نفسه لو تعرضت ذاته للخطر، وخاصیة حب 
المال بجمیع أنواعه، وبهذا یركض ویسعى حتى لحظة وفاته، وخاصیة حب 
الوطن، وبهذا یحن إلى ارض منشئه أو مسكنه ویدافع عنها أمام أي عدوان 

راب ولا تحل إحداھما وحاجة المعدة فیها جوعه للطعام وجوعه للش. لاغتصابها
  .محل الأخرى، وبهذا یسعى للأكل والشرب

:ولكن لماذا تحدثت في العرض عن خاصیة واحدة لكل غریزة ولكل عضو؟ج  :س
ذلك كان من باب الذكر لا من باب الحصر، والذكر قد انصب على أبرز   

  .الخصائص لكل غریزة ولكل حاجة

دد أیضاً في المواد الجامدة وھل ھذه الخصائص في الغرائز والأعضاء تتع  :س
نعم، فالحدید مثلاً فیه خاصیة الصلابة على درجة حرارة  :ج والسائلة والغازیة؟

معینة، والسیولة على درجة أخرى، وخاصیة التفاعل مع مواد دون أخرى 
لیشكل مادة أخرى لها خواص معینة تختلف عن خواص مادة أخرى تشكلت 

  ..وھكذا.. بتفاعله مع مادة غیرھا

لا، لأن له خاصیة التفكیر عند سلامته،  :ج ھل للدماغ خاصیة التفكیر فقط؟  :س
وخاصیة المركز الحسي لاستقبال وتوجیه الحواس والمشاعر والحركة بأعصاب 
منفصلة بعضها عن بعض حتى لو لم یكن الدماغ سلیم التفكیر مادامت أعصاب 

  .تلك المهمات لم تتعطل

لا، وإنما تعني  :ج رض تعني ما ورد في اللغة والشرع؟ھل كلمة القدر في ھذا الع  :س
اصطلاحاً خاصیات الأشیاء، حیة وغیر حیة، التي دبر الخالق بها ھذه الأشیاء 

في سورة الأعلى } والذي قدر فهدى{لتؤدي وظائفها، وإن كان القدر في آیة 
  .یلتقي مع المعنى الشرعي

لاشك أنهما :ج م ھما شيء واحد؟ھل نفصل بین إلهام النفس وھدایة الإنسان أ  :س
شیئان مختلفان، لأن إلهام النفس بالتمییز بین الفجور والتقوى، وبین الشر 
والخیر، ھو الخاصیة التي قدرھا االله في النفس البشریة، ولما كان موضع 

  .النفس فقطالتمییز في النفس ھو العقل فتكون ھذه الخاصیة ھي للعقل 

والوجدان تشكل الفطرة في النفس الإنسانیة،  صحیح إن الشعور والعاطفة   
ولكن ھذه الفطرة لم تعط خاصیة التمییز إلا من باب الإدراك الشعوري الموجود 

  .لدى الطفل ولیس الإدراك العقلي الموجود فقط لدى الإنسان البالغ العاقل

عالى ھذا بالنسبة للتمییز كخاصیة للعقل،  أما الهدایة للإنسان فهذه كما قال ت    
قد تحققت عندما } إنا ھدیناه السبیل إما شاكراً وإما كفوراً{و} وھدیناه النجدین{



  

أنزل االله الهدایة على رسله، وخاتمهم محمد صلى االله علیه وآله وسلم، وأمر 
الناس باتباعه وبین لهم في خاتم الرسالات أن طریق الخیر في طاعة أوامر االله 

فالهدایة منزلة والإلهام مودع، ولولا . اونواھیه، وطریق الشر في عصیانهم
  .إنزال الهدایة لما أحسن استخدام الإلهام، ولولا الإلهام لما أمكن معرفة الهدایة

ھل تحرك المیل للإشباع في الغرائز والحاجات العضویة منفصل عن تمییز العقل   :س
میل قد ینفصلان وقد یتصلان، وھذا تابع لمدى جعل ال :عند القیام بالفعل؟ج

للإشباع في الغریزة أو الحاجة العضویة مرتبطاً بما استقر في العقل من أفكار 
ومفاھیم ومقاییس وقناعات بعد أن تمت عملیة تمییزھا وإدراكها من قبل،  

  .وتأكدت ممارساتها وإثباتاتها مرات ومرات

أن الإلهام ھنا یعني معرفة الهدایة ب :ج ؟}{}فألهمها فجورھا وتقواھا{ما معنى   :س
أودع سبحانه في النفس خاصیة القدرة على عمل الشر وعمل الخیر دون إجبار 
على أي منهما، كما أودع فیها القدرة على معرفة الهدایة المنزلة لبیان الخیر 

  .والشر

إنها تدفع صاحبها إلى إشباع  :ج كیف تمارس الغریزة وظیفتها في الحیاة؟  :س
ة التدین بالتذكیر بعظمة الخالق المعبود جوعاتها، وذلك مثلاً عندما تثار غریز

سبحانه فإنها تمیل نحو عبادته فتدفع صاحبها لهذه العبادة، وھو یحدد بما 
وغریزة البقاء عندما . یختزنه في دماغه من معتقدات نوعیة وشكل الاستجابة

تثار بتهدید الذات فإنها تمیل للدفاع عنها، فتدفع صاحبها لاتخاذ الموقف 
یتدخل صاحبها بما یختزنه في دماغه من معتقدات وخیارات ویحدد الدفاعى، ف

وغریزة النوع عندما تثار، سواء من حیث جوعة الجنس أو . نوع ومقدار الدفاع
جوعة الحنان، وسواء كانت الإثارة بالمشاھدة الحسیة أو العقلیة، فإن صاحبها 

للإشباع، فیتدخل یمیل نحو عنصر الإثارة فتدفع صاحبها بهذا المیل للإستجابة 
صاحبها بما لدیه من معتقدات یختزنها في دماغه حول الإشباع لیحدد نوع وشكل 

  .وھكذا.. الإستجابة

یكون  :ج إذن أین الخیر والشر، والحلال والحرام، في الممارسات الغریزیة؟  :س
الخیر والحلال عندما تتدخل معتقدات صاحب الغریزة، إذا كانت معتقدات وأفكاراً 

میة، فتوجه الدفع للإشباع لیكون إسلامیاً، ولكن یكون الشر والحرام عندما إسلا
تكون المعتقدات غیر إسلامیة، أو كانت إسلامیة ضعیفة لا تملك قوة الضبط 

لذلك یحتاج صاحب المعتقدات أن یسقیها دائماً من رعایته . والتوجیه لدى صاحبها
كیف لا والإنسان لا . یرھاوعنایته حتى لا تضعف وتذوي وتسقط ویحل محلها غ

یمكن إلا أن یسیّر سلوكه بنوع من المعتقدات، ولا یبقى ھذا النوع ثابتاً على حال 
معینة، وبمستوى معین، إلا بمقدار ما یحرص علیه صاحبه بالرعایة والعنایة، وإلا 

، )من سورة الأعلى ٩من الآیة (} فذكر إن نفعت الذكرى{فما معنى قوله تعالى 



  

طبع في حق من اختلت معتقداتهم، فلم تعد الذكرى ذات مردود طیب فهذا بال
من  ٥٥الآیة ( }{}وذكر فإن الذكرى تنفع المؤمنین{مضمون لدیهم، وأما قوله تعالى 

فقد قرر المضمون الطیب والمردود الجید في حق من یحتفظ ) سورة الذاریات
  .بإیمانه ویستجیب تبعاً لذلك للتذكیر

  

  الندوة الرابعة -  عقیدة القضاء والقدر

  :العرض

بعد أن أشرنا في الندوة السابقة إلى دور المشاعر في إحداث الأفعال من 
الإنسان، وأنها من حیث وجودھا مجرد خواص مقدرة لا انفكاك منها، ولكن من حیث 
تدخلها في إیقاع الفعل لیس لها إلا الدفع أو المیل إلیه، والإنسان صاحبها ھو الذي 

المیل أو لا یستجیب، وبهذا الشكل أو ذاك، الأمر الذي یقودنا للحدیث حول یستجیب لهذا 
فهل ھناك مسئولیة بإیجاد المیل لدى الإنسان، أم أن : تحدید المسئولیة في ذلك كله

  المسئولیة والمحاسبة ھما على إحداث الفعل استجابة لهذا المیل؟

میل ووجوده الملازم لقد أوضحنا أن ذات ال: للإجابة على ھذا التساؤل نقول
لكل غریزة أو حاجة عضویة ھو القدر، وھذا یعني أن االله وحده ھو الذي خلقه في 
الإنسان، فلا دخل للإنسان في ذلك، وبالتالي لا حساب ولا مسئولیة في وجوده لدى أحد 
من البشر وإنما ذلك كله جرى بحكمة االله وحده ومن تدبیره سبحانه لخلقه وھو القائل 

وعلیه فإن المسئولیة ). من سورة الأنبیاء ٢٣الآیة (} ل عما یفعل وھم یسألونلا یسأ{
فمن یعمل مثقال {وما یتصل بها من محاسبة تبقیان محصورتین بإحداث الفعل أو تركه 

فعندما ). من سورة الزلزلة ٨و ٧الآیتان (} ذرة خیراً یره ومن یعمل مثقال ذرة شراً یره
عضاء والأشیاء جعل في كل منها خاصیاتها التي تتمیز بها خلق االله الغرائز وحاجات الأ

عن غیرھا لكي تؤدي مهمتها في الحیاة على الوجه الذي قدر لها، فهي تبقى مجرد 
وعندما خلق االله الإنسان، وخلق له الغرائز . طاقة جاھزة للاستعمال تحت الطلب

عطاه القدرة على أن والحاجات العضویة خلق له العقل، وخلق فیه خاصیة التمییز وأ
یختار بین القیام بالفعل أو یتركه، وترك له الإرادة بالفعل أو الترك، فلا الأشیاء في ذاتها 
تلزم بفعل أو ترك، ولا الغرائز في ذاتها تلزم بذلك، ولا الحاجات العضویة في ذاتها تلزم 

ھنا كان للإنسان ومن . بذلك أیضاً، ولا الخاصیات في أي منها تلزم بذلك أولاً وأخیراً
كامل الإختیار بین القیام بالفعل وإحداثه في الواقع وبین تجنب ذلك، وذلك من خلال 
تدخل خاصیة التمییز التي وھبها االله وقدرھا للعقل الإنساني، وبالتالي ترتیب المسئولیة 
والمحاسبة على الإنسان عندما توجد لدیه ھذه الخاصیة، أي أنه سبحانه تعالى قد رتب 

لثواب على فعل الخیر الذي یقوم به الإنسان لأن عقله بتمییزه یختار القیام به، تنفیذا ا
لأوامر االله واجتنابا لنواھیه، كما رتب سبحانه العقاب على فعل الشر الذي یقوم به 
الإنسان لأن عقله بتمییزه یختار القیام به مخالفاً لأوامر االله ومستجیباً لدوافع الغرائز 



  

  .لعضویة على غیر الشكل الذي حددته أوامر االله ونواھیهوالحاجات ا

بعد أن أصبح واضحاً دور الغرائز وحاجات : وھنا یبرز أمامنا التساؤل التالي
الأعضاء والأشیاء في إحداث الأفعال أو تركها من خلال خصائصها، وأن ذلك مرتبط 

لإنسان نتساءل عن صلة بإرادة الإنسان واختیاره القائم على خاصیة التمییز الموھوبة ل
ذلك كله بمسألة القضاء والقدر، من جهة، وتأثیر علم االله وإرادته ومشیئته في ذلك، من 

  .جهة ثانیة، وأثر ذلك في حیاة الإنسان، من جهة أخیرة

أما صلة الغرائز والحاجات العضویة والأشیاء، وما في كل منها من خاصیات، 
قضاء والقدر كجزء من عقیدة المسلم وإیمانه، والعقل وما فیه من خاصیة، بمسألة ال

فهي أن االله تعالى قد خلق ھذه كلها، وأن الإنسان لا أثر له في ھذا الخلق، وما علیه إلا 
 ٢٣الآیة (} لا یسأل عما یفعل وھم یسألون{أن یؤمن بذلك من باب إیمانه بأنه تعالى 

واحدة منها كقدر لها لا أثر  وبهذا تكون الخاصیة المخلوقة في كل) من سوریة الأنبیاء
للإنسان بوجودھا ولكن أثره یظهر باستعمالها على وجه معین، أي بأعمال معینة، وھذه 
الأعمال إما أن تكون مسیطرة علیه ولا إرادة له في إیقاعها، سواء كانت مما یقتضیه 

كانت ھي فإذا كانت من المسیطرة علیه . نظام الوجود أم لا، أو یكون ھو مسیطراً علیها
وھكذا یظهر أن القدر ھو الخاصیات المخلوقة في الأشیاء والعقل والغرائز . القضاء

والأعضاء البشریة الأخرى، وأن القضاء ھو الأعمال التي تقع إما ضمن نظام الوجود 
أو لا، من الإنسان أو علیه، دون إرادة منه، وذلك وفقاً للخاصیات المقدرة في ھذا 

الأشیاء بجمیع أنواعها في ھذا الوجود للاستعمال، والقضاء یفرض فالقدر یعد . الوجود
على الإنسان أن یستعملها على وجه معین دون إرادة منه، دون أن یستطیع جلبها ولا 
دفعها، فهو إذن غیر مسئول عنها ولا محاسب علیها مادامت خارجة عن إرادته 

الوجه الذي یریده ویختاره، فإنه واختیاره، وأما عندما یستخدمها بإرادته واختیاره على 
من سورة  ٣٨الآیة (} كل نفس بما كسبت رھینة{یكون مسئولاً عنها ومحاسباً علیها 

لها ما كسبت وعلیها {) من سورة الطور ٢١الآیة (} كل امرئ بما كسب رھین{) المدثر
  ).من آخر آیة من سورة البقرة(} ما اكتسبت

بذلك، وأما علم االله وإرادته ومشیئته  وبهذا تظهر صلة مسألة القضاء والقدر
وإذنه وصلتها بمسألة القضاء والقدر، فإن علم االله سبحانه الذي تشیر إلیه العدید من 
النصوص یعني إحاطته سبحانه المطلقة بكل الوجود، وما یقع فیه من أعمال، سواء 

شیاء من حیث كان حدوثها بإرادة الإنسان أو بغیر إرادته، فلا علاقة للعلم بوجود الأ
الإیجاد، لأن ھذا مرتبط بالخلق لها، وإنما علاقته بها من كونها ستوجد وموجودة 

وأما إرادته أو مشیئته أو إذنه سبحانه التي تشیر . وینتهي وجودھا بشكل كذا ووقت كذا
إلیها نصوص أخرى فإنها تعنى أنه لا یوجد ولا یقع شئ مهما كان نوعه، ولا خاصیة 

وضعها، في ھذا الوجود، إلا ویكون وجوده أو وقوعه لیس بالرغم من  لشيء مهما كان
االله سبحانه، سواء كان الفعل من القضاء والقدر الذي لا إرادة للإنسان فیه أو من 



  

الأفعال الاختیاریة التي تصدر وفق إرادة الإنسان، فلا علاقة للإرادة الربانیة بوجود 
ار القضاء والقدر، وذلك من باب كونها توجد بأمر الأفعال الجبري إلا تلك الداخلة في إط

من االله سبحانه ودون إرادة واختیار من الإنسان، وأما الأفعال الداخلة في إرادة الإنسان 
فإرادة االله بالنسبة لها من باب كونها لا تقع جبراً عن االله سبحانه لأن إرادته تعالى 

منع الفعل المراد من الإنسان أو مطلقة وتملك التدخل، كما ھو في شأن القضاء، فت
تفرض وقوعه على شكل آخر، وكونها لم تتدخل وتركت للإنسان أن یوقع الفعل أو 

وھنا تظهر صلة . یتركه فقد فعل الإنسان الفعل بإرادته وبإذن االله تعالى في آن واحد
  .القضاء والقدر بعلم االله وإرادته ومشیئته وإذنه

على حیاة الإنسان فإنه عندما تصبح حقیقة  وأما أثر مسألة القضاء والقدر
الأشیاء وخصائصها بجمیع أنواعها وأحوالها واضحة مفهومة للإنسان یدرك ما له وما 
علیه، ویعرف ما یجب أن یكون موضع إیمان وتصدیق واعتقاد، وما یجب أن یكون 

اء موضع عمل وفعل، فینطلق في ھذه الحیاة غیر ھیاب ولا وجل لیملك ناصیة الأشی
ویستخدمها بكل ما تسمح به أو یمكن أن یكتشف من سماحها، وذلك وفقاً لأوامر االله 
ونواھیه ودون أن یسمح لتدخل الأمور الغیبیة في إقدامه للحصول على النتائج بأسبابها 
وفقاً لهذا الناموس والنظام الذي وضعه االله لهذا الوجود، معتمداً في ذلك على ما وھبه 

ي إدراك الأشیاء وخصائصها، ومتوكلاً علیه سبحانه لیعینه في ھذه االله من قدرات ف
الحیاة الدنیا على ضعفه لیتمكن من المزید من المعرفة للأشیاء بكل أنواعها، 

وھنا . وخصائصها بكل أصنافها، وبالتالي المزید من العطاء والإعمار في ھذا الكون
المسلم من أنها ستكون عامل  یظهر مدى أھمیة وضوح مسألة القضاء والقدر في حیاة

  .دفع قوي جبار له ولیس عامل كسل وقعود عن العمل والإعمار

  :المناقشة

إن المیل لإشباع  :ج من أین تأتي إرادة الإنسان للقیام بفعل معین أو تركه؟  :س
غریزة أو جوعة عضو یدفع للقیام بفعل یؤدي إلى ھذا الإشباع، ولكن ھذا المیل 

یحدد نوع الفعل ولا مقداره ولا وقته وإنما ھو مجرد دفع لفعل أو الدفع للفعل لا 
وبالنظر لأن في خاصیة المیل نفسها عدم الإلزام بفعل معین فإنه یبقى . للإشباع

لدى صاحب المیل خیارات متعددة لیختار بین فعل وآخر، وھذا الاختیار لیس من 
لعقل، فهي التي تطرح طبیعة المیل وإنما من قدرة أو خاصیة التمییز الموھوبة ل

ھذه الخیارات وتبین الفروق فیما بینها، وتدعو بما یختزنه العقل الممیز من 
: ومن ھنا تتشكل إرادة الإنسان. معتقدات للإقدام على خیار من بینها دون الآخر

فهي دفع المیل للإشباع دون تحدید لعمل معین یحقق ھذا الإشباع، وتدخل من 
  .معین من الأعمال المطروحة والمحققة لهذا الإشباع تمییز العقل لتحدید نوع

من حیث المیول  :ج إذن لا صلة لإرادة الإنسان بغیر إشباع غرائزه وحاجاته؟  :س
ودوافعها ھذا صحیح، ولكن الإرادة لا تتشكل من ذلك فقط وإنما بعد ضبط المیول 



  

دمها عندما والدوافع وتوجیهها وجهة معینة بما یختزنه العقل من معتقدات یستخ
یمارس خاصیة التمییز الموھوبة له في تحدید أي الأفعال یقدم علیه لتحقیق 

ومن ھنا كان للإشباع دور أولي في تشكیل الإرادة . الإشباع وأي الأعمال یتجنبه
ولكنه یبقى حبیساً حتى یخرج في وضع معین ولون معین حددته الأفكار 

  .لعقل عند التمییز بین الأعمالوالمعتقدات المختزنة في الدماغ تحت طلب ا

إن أوامر االله ونواھیه ھي الأفكار  :ج فأین علاقة ذلك كله بأوامر االله ونواھیه؟  :س
والمعتقدات والأحكام التي یختزنها الدماغ تحت الطلب لیمارس العقل مهمته في 

ر التمییز بین الأفعال الممكنة للإشباع، فیوجه المیل لعمل معین تحدده تلك الأفكا
والمعتقدات ویترك ما یخالفها، وأما لو حصل العكس فتوجه المیل لعمل آخر 
یخالف تلك الأفكار والمعتقدات والأحكام لكان ھذا یعني أنها مجرد معارف 
مختزنة ولیست قناعات موجهة، كتلك التي تكون عن الإسلام لدى الكافر به، 

تزم بعكسها تبعاً لمخزونه فهي لا تجعله یلتزم بها بل على العكس من ذلك فإنه یل
  .من ھذا العكس

فكیف إذن یمكن التوفیق بین ما یختزنه الدماغ من أفكار ومعلومات وبین   :س
یتم ذلك بالجمع بین المعلومات والدوافع على  :ج الأعمال الصادرة عن صاحبه؟

لون واحد، وذلك بأن تصبح المعلومات مفاھیم ومقاییس وقناعات لدى الشخص، 
فعه مرتبطة وموجهة تماماً بتلك المفاھیم والمقاییس والقناعات،  وتكون دوا

وھذا ما یسمى بوحدة الفكر والمشاعر، أو وحدة العقلیة والنفسیة، أو وحدة 
  .الشخصیة

وكیف یؤثر وضوح مسألة القضاء والقدر على اندفاع الإنسان المسلم للعمل   :س
من أعمال، وما قدره من  عندما یدرك أن ما قضاه االله :ج والعطاء والإعمار؟

خاصیات، ھي موضع اعتقاد وإیمان كجزء من عقیدة المسلم، وأن الأعمال 
الإرادیة الخارجة عن القضاء یستحثها القدر بخاصیاته ویستثیرھا للمزید من 
الإقدام على الأعمال في جمیع المیادین الإنسانیة لمزید من المعرفة 

ن المسلم یجب أن یعتقد بأن له إرادة وأ.. والاستخدامات دون قیود ولا حدود
  .ستمرارلاتتحداھا الخاصیات للإقدام على الاستكشاف والبناء 

  

  التعقیب – عقیدة القضاء والقدر

  

  القضاء والقدر في حیاة المسلم؟ عقیدة فما ھي أھمیة

إن ھذه المسألة تدخل في صلب الإیمان، لأن المسلم عندما یعتقد بأن االله 
و خالقه ومدبره مطالب بأن یرى مدى ھذا التدبیر، وحدود مسئولیته سبحانه وتعالى ھ



  

عن الأعمال التي تصدر منه أو تقع علیه في إطار ھذا التدبیر، لیتبین ما له وما علیه، 
  .فیستزید مما له ویتجنب ما علیه

فعندما یتضح أن حدود ھذه المسئولیة تقع في إطار الأعمال الإرادیة،  أي التي 
نسان أو علیه بإرادته، وأنه یتحمل الحساب والعقاب على ما یفعله بإرادته تقع من الإ

واختیاره فقط، بینما ما یفعله بغیر إرادته واختیاره، أویقع علیه بغیر إرادته واختیاره، 
فإنه لا یقع ضمن مسئولیته ولا یحاسب علیه،  فعندما یتضح ذلك كله فإنه یطمئن لمدى 

ھا االله بحكمته على عباده، ولمدى خاصیات القدر، أي التي أعمال القضاء، أي التي قضا
 قدرھا االله بحكمته في الأشیاء الحیة وغیر الحیة، فیتحدد له مدى القیام بالأعمال أو

  .تركها، ویطمئن لعدل االله في حسابه وجزائه

وھنا لابد من توضیح معنى تدخل الإرادة الإلهیة والمشیئة الإلهیة،  والإذن 
لعلم الإلهي، والكتابة في اللوح المحفوظ، في أعمال الإنسان، أي ھل لهذه أو الإلهي، وا

  لأي منها، أي دور في إلزام الإنسان على القیام بفعل أوترك فعل أم لیس لها ذلك؟

  :وللإجابة على ذلك نقول

إن من صفات االله سبحانه الكمال المطلق في العلم بكل شيء، والإرادة لكل 
بإذنه، أو بمشیئته، أو وفلا یقع في ملكه شيء إلا ویعلمه، .. شيء شيء، والمشیئة بكل

لا یقع في ملكه سبحانه شئ جبراً عنه، لأنه سبحانه قادرعلى التدخل لمنع أي بإرادته، 
وقوع الشيء، وانه عندما یتركه لیحصل فقد حصل بإرادته وإذنه ومشیئته وفي إطار 

وغیر الحیة دبّر كلاً منها بتدبیر خاص،  علمه، وھو سبحانه عندما خلق الأشیاء الحیة
وھي تمارس عملها بهذا التدبیر، فعندما یتركها تمارس عملها تكون ضمن إرادته لأنه 
سبحانه یملك القدرة أن ینزع منها ھذا التدبیر، وھذا التدبیر یأخذ طابع الجبر والإلزام 

الإنسان بإرادة ذي بحق الأشیاء والمخلوقات الحیة غیر الإنسان، لأنها لم تختص ك
طبیعة عاقلة،  فالإنسان الذي أعطي مع الخاصیات في غرائزه وأعضائه وعقله إرادة 
تتشكل لدیه مما اختزنه من معتقدات في عقله فإنه له إرادة وسیطرة على جانب من 
أعماله یتحمل المسئولیة الكاملة عنها، فیثاب عندما یوجهها بأمر االله ونهیه،  ویعاقب 

  .جهها بغیر ذلكعندما یو

وعلیه فإن تلك النصوص الشرعیة التي تتحدث عن العلم والإرادة والمشیئة 
والإذن والكتابة لا تعني انتزاع إرادة الإنسان ومصادرتها منه وإنما على العكس من ذلك 
إذ تبقیها لدیه وترتب على بقائها والمحافظة علیها المسئولیة والمحاسبة، واالله تعالى 

ولا {ویقول ) من آخر آیة من سورة البقرة(} ا كسبت وعلیها ما اكتسبتلها م{یقول 
  ).من سورة الكهف ٤٩من الآیة (} یظلم ربك أحداً

وأما تهجم أعداء الإسلام على المسلمین بحجة أن عقیدتهم في القضاء والقدر 
ھي من أھم أسباب قعودھم عن العمل وتخلفهم عن الأمم، وأنه لابد من التخلص من 



  

فإن ھذا .. العقیدة حتى یتخلصوا من تخلفهم ویسیروا في طریق النهضة والارتقاءھذه 
التهجم مردود وساقط حتماً بوضوح مسألة القضاء والقدر، وذلك عندما یدرك المسلم 
تمام الإدراك بأن االله سبحانه قد خلق ھذا الوجود ودبره بنظام محكم إذ یقوم على ارتباط 

لن تتخلف إلا إذا كان ھو سبحانه فعل ذلك كمعجزة لأحد من النتائج بأسبابها،  وأنها 
. الأنبیاء، وأما في الحیاة العادیة وسیرھا فسنة االله في خلقه ھي ارتباط النتائج بأسبابها

لا نصراً في المعركة دون أسبابه من الإعداد المادي والروحي، ولا نجاحاً في :فمثلاً
فعقیدة القضاء . اعیاً وفیراً إلا بالعنایة الزراعیةامتحان دون دراسة جادة، ولا إنتاجاً زر

والقدر توضح للإنسان أن الحیاة مفتوحة بجمیع مجالاتها أمامه، وأنها كلها نتائج رتبها 
الخالق سبحانه بتدبیره على أسبابها، وأي تقاعس في الأخذ بالأسباب یعني الفشل في 

له السلام خیر دلیل، فنزول الرماة ولنا في حیاة الرسول علیه وآ. الوصول إلى النتائج
السلام وجیشه على ماء بدر  عن جبل أحد كان سبباً للهزیمة، ونزوله علیه وآله

لیشربوا ویمنعوا عدوھم كان عاملاً من عوامل النصر، وحفر الخندق حول المدینة كان 
السلام على إسلام أحد العمرین كان من البحث  وآله من أسباب النصر، وحرصه علیه

السلام إلى مضارب القبائل یدعوھم ویتقصد  وآله عن أسباب النصر،  وذھابه علیه
ففي ذلك وأمثاله كثیر عمل بالأسباب للوصول ..رؤساءھم كان من طلب أسباب النصر

  ..إلى نتائجها

ھذا ھو الإسلام، وھذا ھو ما یقتضیه الفهم الصحیح لعقیدة القضاء والقدر، 
من إرادة االله  أنها من علم االله منذ الأزل، أو أنها وأن أي قعود عن الأعمال بحجة

  ..الإسلامیة الحقة ومشیئته وإذنه، یعتبر من الخروج عن العقیدة

وصحبه  ویكفي أن نتذكر أنه لو استسلم المسلمون منذ عهد الرسول علیه وآله
یة، أو سلام، وطیلة عهود الخلافة والفتوحات الإسلامیة لمثل ھذه النظرة الغیبالصلاة وال

ما یسمى بالقدریة الغیبیة، لما تحققت لهم تلك الفتوحات، ولما انتشر الإسلام في أركان 
  ..المعمورة بتلك الصورة المذھلة

فاتقوا االله أیها المسلمون في عقیدتكم، وخلصوھا مما علق بها من شوائب 
الأخذ بزمام  واعلموا أن قضاء االله وقدره یقفان بجانبكم ویشدان من أزركم، فانطلقوا في

نهضة أمتكم أولاً ثم إنقاذ شعوب الأرض أخیراً ولا تركنوا إلى الذین ظلموا فتبوءوا 
واالله وحده المیسّر لكم تحقیق أھدافكم ما دمتم على یقین بأنه .. بخیبة الدنیا والآخرة

). من سورة الحج ٤٠من الآیة (} ولینصرن االله من ینصره، إن االله لقوي عزیز{
تعیروا أي اھتمام للحكام والقیادة الظالمین بل امضوا في طریقكم لتغییر وعلیكم ألا 

جمیع مجالات الحیاة بشكل جذري ولا یلفتنكم عن ذلك شيء مهما تعرضتم من فشل أو 
  .خیبة أمل ھنا أو ھناك

  



  

  الفصل  الثالث

  الندوة الأولى –قیادة الإسلام للإنسان 

  :لعرضا

فعه الفطریة الموجهة بأفكاره ومفاھیمه، وما ما دام سلوك الإنسان مرتبطاً بدوا
دامت دوافعه نتیجة لجوعاته الغریزیة والعضویة، وأفكاره ومفاھیمه نتیجة لقناعاته 
العقلیة، فإن ھذه القناعات والجوعات ھي التي تتحكم في سلوكه سواء كان فردیاً أو 

  .جماعیاً، وسواء كان عابراً أو ثابتاً

ا لا تتغیر ولا تتبدل لدى الإنسان كإنسان، وإن تفاوتت أما الجوعات بشقیها فإنه
في قوة مظاھرھا واندفاعاتها، وذلك تبعاً لمؤثرات داخلیة أو خارجیة في الإنسان أو 

وأما الأفكار والمفاھیم فإنها تتغیر وتتبدل تبعاً للحجج والبراھین التي تؤكد . علیه
  .القناعات السابقة أو تغیرھا وتبدلها

وضوعنا عن طریقة الإسلام في قیادة البشریة، وھي طریق فكري، ولما كان م
كان لابد من النظر في أشكال التجمع البشري، والعوامل المؤثرة في ھذه الأشكال، 

  .ومدى رقي كل منها وصحته وملاءمته مع المستوى الإنساني السلیم

ء ولابد أن نتذكر أولاً وقبل كل شيء أن غرائز الإنسان ھي غریزة البقا
فغریزة البقاء تظهر : وغریزة النوع وغریزة التدین، وأن لكل غریزة مظاھرھا المتعددة

بالدفاع عن النفس، وعن البلد والأرض التي یعیش فیها أو یملكها، وحب السیادة 
والسیطرة، وغیر ذلك من الدوافع والمظاھر، وغریزة النوع تظهر بالمیل الجنسي بین 

ي والأموي وغیرھا، وغریزة التدین تظهر بالمیل للتقدیس الرجال والنساء والحب الأبو
  .والعبادة والخشوع والدعاء وغیرھا

ھذه الغرائز بمظاھرھا یشترك فیها من حیث الوجود الإنسان والحیوان والطیر 
على حد سواء، وإن كنا نلاحظ وندرك وجود غریزتي البقاء والنوع لدى ھذه الكائنات 

، ولكننا لا نلاحظ ولا ندرك الغریزة الثالثة، غریزة التدین، الحیة من بشریة وغیر بشریة
ألم تر أن االله یسبح له {لدى غیر البشریة، وإن كنا نجزم بوجودھا إیمانا بقوله تعالى 

من في السموات والأرض والطیر صافات، كل قد علم صلاته وتسبیحه، واالله علیم بما 
تسبح له السموات السبع والأرض {الى ، وقوله تع)من سورة النور ٤١الآیة (} یفعلون

ومن فیهن، وإن من شيء إلا یسبح بحمده ولكن لا تفقهون تسبیحهم، إنه كان حلیماً 
  ).من سورة الإسراء ٤٤الآیة (} غفوراً

وعلیه فإن ھذه الدوافع الغریزیة والعضویة تشكل الأساس الأول للتحرك 
عتقدات والقناعات العقلیة التي تحدد الإنساني لإشباع جوعاته، ولكنها تخضع لتوجیه الم

فكلما كانت ھذه . لها كیفیة ھذا الإشباع أو ذاك، ومدى الإقدام علیه أو الامتناع عنه



  

الأفكار سلیمة راقیة مناسبة للإنسان كلما كان ضبطها وتوجیهها للدوافع الغریزیة 
لدوافع فعندما ینحط فكر الإنسان تتحكم فیه ا. والعضویة سامیاً، والعكس صحیح
وفي میدان حدیثنا عن الروابط الإنسانیة فإن . الغریزیة المناسبة لهذا الانحطاط

الانحطاط الفكري یوجد بین الناس الترابط الذي تدفع إلیه غریزة البقاء من خلال 
الحرص على الدفاع عن النفس وبالتالي الدفاع عن المكان الذي یساعد للحفاظ على 

بطت بها النفس، وعن البلد التي ترعرعت في جنباتها النفس، وعن الأرض التي ارت
والملاحظ أن ھذه الرابطة تشترك . النفس، وھذا الترابط ھو ما یسمى بالرابطة الوطنیة

بین الإنسان والحیوان والطیر، وأنها لا تظهر إلا عند تعرض النفس والأرض والبلد 
ولذلك یمكن القول . الخطرللخطر سواء بالهجوم أو الاستیلاء، وتختفي بعد ذھاب ھذا 

أن ھذه الرابطة لا تلیق بالإنسان أن یتخذھا في تجمعه سبباً طالما كانت منخفضة 
  .وعاطفیة ومؤقتة

وأما إذا كانت الأفكار التي توجه الدوافع الغریزیة والعضویة ضیقة الأفق، بأن 
لقبلي أو تكون غیر شاملة للناس كافة وإنما محصورة في إطار الترابط العائلي أو ا

القومي، فإن غریزة البقاء تتحكم في الترابط من خلال دافع آخر من دوافعها ألا وھو 
حب السیادة، بحیث یدفع صاحبه للعمل في سبیل أن یكون رئیساً على عائلته أو على 
قبیلته أو على قومه، تبعاً لمستوى التفكیر عنده، إذ كلما اتسع تفكیره اتسع حبه للسیادة 

ة لقومه على غیرھم عند أوسع مجالات ھذا التفكیر الضیق غیر الإنساني، فیكون سیاد
وبهذا توجد الرابطة القومیة بین الناس وھي رابطة تغلب علیها العصبیة والهوى 
والمخاصمات، فتظهر عدم صلاحیتها للمستوى الإنساني طالما كانت لا توجد الترابط 

زیة المتقلبة، ولا تتخذ طابع الدوام الراقي بین الناس، وتعتمد على العاطفة الغری
  .والاستقرار اللازمین للترابط البشري

وأما إذا كانت الأفكار لا ترى سبباً للترابط البشري غیر المصلحة، وأنه حیثما 
وجدت للإنسان مصلحة مع غیره كانت بینهما رابطة، وإذا انتفت انتفت الرابطة، فإنها 

ى التمزق والضیاع ولا سیما أنها ستعصف بها ستؤدي بأي تجمع بشري یقوم علیها إل
ولذلك یلاحظ أن المجتمعات المعاصرة في . أشكال من المساومات وتباین المصالح

الغرب والشرق التي تتحكم بها الأفكار المصلحیة تحرص على جعل ھذه المصالح 
. بینهم مرتبطة بأفكار مبدئیة، أي مرتبطة بعقیدة ونظام للحیاة یجمع بني المجتمع فیما

ولا ننسى أن مثل ھذه الرابطة المصلحیة الخطرة المدمرة لكل تجمع بشري تحركها 
غریزة البقاء أیضاً بحب الذات وحب التملك، ولذلك كانت غیر صالحة لترابط بني البشر 

  .بل خطرة علیهم، كما لا ننسى أن الغرائز كلها قد تتدخل فیها

تقدیس والعبادة، ودفعت الإنسان للتدین وأما إذا انفردت غریزة التدین بالمیل لل
دون اھتمام بالحیاة وشئونها أي دفعته للانصراف للناحیة الروحیة دون أي اھتمام 
بشئون الحیاة وتنظیمها فإنها تكوّن رابطة روحیة، فینصب تفكیر الإنسان إلى توجیه كل 



  

تصلح للترابط بین  طاقاته للعبادة ویشل جوانب الحیاة الأخرى، مما یحكم علیها بأنها لا
أبناء المجتمع الواحد، كما ھي العقیدة النصرانیة التي لم تصلح للربط بین الشعوب 

ولابد حتى تكون الرابطة صحیحة من أن تشمل جمیع بني . الأوروبیة مع أنها تعتنقها
  .البشر، وتكون ثابتة ودائمة ومستقرة، وتقدم تنظیماً لجمیع جوانب حیاة البشریة

ه الرابطة الصحیحة ما دامت كل الروابط الأربعة السابقة غیر فأین ھي ھذ
  .صحیحة؟ ھذا ما سنقف علیه في الندوة التالیة من ھذا الموضوع إن شاء االله

  :المناقشة

ھي قیادة الناس من قبل فرد أو جماعة من  :ج ماذا تعني عبارة القیادة الفكریة؟  :س
  .حدید والنارخلال قناعاتهم ومعتقداتهم وأفكارھم ولیس بال

بأن یعتنق الناس عقیدة عقلیة واحدة فیكونون في معظمهم إن لم  :ج وكیف ذلك؟  :س
یكن بأجمعهم موجهین بنفس التوجه في نظرتهم للحیاة وتنظیم شئونها بحیث لا 

  .یترددون في طاعة من یتولى أمرھم بنفس توجهاتهم

ما دامت  :ج البشریة؟ وما علاقة ھذه النوعیة من القیادة بالغرائز والأعضاء  :س
القناعات العقلیة لا تتم لدى الإنسان بشكل عمیق في النفس إلا بعد الاطمئنان 
للحجج والبراھین المتعلقة بشأنها فإنها لابد أن تكون موافقة للفطرة الإنسانیة 
المشتملة على الدوافع والمیول الناتجة عن الجوعات الغریزیة والعضویة، كما 

  .سابقة حول الإیمانأسلفنا في ندوات 

نعم ھذا صحیح،  :ج ولكن قیادة الجماعات والمجتمعات تختلف عن قیادة الأفراد؟  :س
ولكن حدیثنا ھنا یشمل الطرفین، فالفرد، وھو الركیزة الأولى لكل جماعة 
ومجتمع، یضبط سلوكه وتصرفاته ومعاملاته بقناعاته ومعتقداته الفكریة، ومتى 

لوا جماعة سرعان ما تصبح مجتمعاً متى عاشت التقى في ذلك مع آخرین شك
  .على تلك الأفكار والمعتقدات في تنظیم شئون حیاتها

ھذا غیر دقیق، لأنه إذا قصد  :ج ھل صحیح أن الإنسان حیوان اجتماعي؟  :س
بالحیوان الجسد بما فیه من أعضاء ووظائفها في الحیاة، وما فیه من غرائز 

شیاء واختلافاً في أشیاء، ووجوداً وعدم وجود ومیولها، فإن ھناك تشابهاً في أ
فلو تشابه الإنسان والحیوان في تركیب الجسد من حیث الدم . في أشیاء أخرى

واللحم والعظم والأعصاب فإنهما یختلفان في قیمة الغرائز ومظاھرھا في الحیاة، 
 ویوجد العقل والإدراك العقلي لدى الإنسان ولا یوجد ھذا النوع لدى الحیوان

فالحیوان فیه ) الاجتماعي(وأما . وإنما یوجد لدیه الإدراك الشعوري الغریزي فقط
ھذه الصفة إذا قصد بها اجتماع الجنسین المذكر والمؤنث للتوالد والإبقاء على 
النوع، وأما إذا قصد بها اجتماع الأفراد لتشكیل جماعات ومجتمعات فذاك لها وإن 

یة، وھذا ما یؤكده القرآن الكریم في الآیة تفاوت حاله أو شكله عما لدى البشر



  

وما من دابة في الأرض ولا طائر یطیر {الثامنة والثلاثین من سورة الأنعام إذ یقول 
  .والمثلیة ھنا ھي مثلیة التجمع ولیس نوعیتها} بجناحیه إلا أمم أمثالكم

لترابط ا لأن :ما دامت الدواب والطیور أمماً كالبشر فلماذا نرفض نوع المثلیة؟ج  :س
بین الدواب والطیور قائم على الإدراك الغریزي بینما الترابط بین البشر قائم على 

  .الإدراك العقلي

لكننا نسمع من علماء النفس والاجتماع من یقول أن للدواب والطیور إدراكاً   :س
صحیح لدیها إدراك كما لدى الإنسان إدراك، ولكن نوعیة الإدراك  :كالإنسان؟ج

الإنسان عما لدى الدواب والطیور، وھذا ما أوضحناه في ندوات تختلف لدى 
سابقة من أن دماغ الإنسان فیه قابلیة الإدراك والعقل بینما لا یوجد مثل ذلك في 

 فهو فقطدماغ الدواب والطیور، فإدراكها مرتبط بوظائف غرائزھا وحواسها،
  إدراك شعوري

 :ج ه سلوكه بغرائزه وعواطفه؟لماذا نصف فكر الإنسان بالانحطاط عندما یوج  :س
لأن السلوك الغریزي یلیق بالدواب والطیور بینما المفروض بالإنسان أن یرتقي 
سلوكه لیكون وفقاً لأفكاره التي تمیزه عنها والتي توجه الغرائز ولا توجهها 

  .الغرائز والعواطف

س بینما ولكن لماذا وصفنا الفكر بالضیق عند نشوء الرابطة القومیة بین النا  :س
وصفناه بالانحطاط عند نشوء الرابطة الوطنیة مع أن كلا منهما تتحكم فیه 

صحیح إن منشأ الرابطتین غریزة واحدة ھي غریزة البقاء،  :ج غریزة البقاء؟
ولكن بدافعین ومظهرین مختلفین لنفس الغریزة، فمع انخفاض الفكر یتبع 

البلد، ومع ضیق الفكر یتبع السلوك الإنساني المیل للدفاع عن النفس والأرض و
فعندما یحب السیادة لنفسه كفرد دون جماعته فإن . السلوك المیل لحب السیادة

فكره یكون منخفضاً، ولكن عندما یتسع حب السیادة لیراه لعائلته وقبیلته فإن 
كثر لیراه لقومه فإنه یبقى ضیقاً، وعندما یتسع أفكره یرتفع قلیلاً، وعندما یتسع 

لیراه لأمته بما تحمل من أفكار وعقائد فإنه یكون راقیاً وابتعد عن  أكثر فأكثر
  .لسیادة غیر تسلطي وإنما إنسانيلحب  ھذا صبحأكونه غریزیاً و

لأنها عندما تكون في  :ج لماذا تنشأ المخاصمات بین أصحاب الرابطة القومیة؟  :س
ع أفراد مستواھا المنخفض یحب الفرد السیادة لنفسه على أسرته فیتخاصم م

الأسرة والعائلة الآخرین، وعندما تكون في مستواھا الضیق تحب كل قبیلة أو 
  .قوم السیادة لنفسها على القبائل أو الأقوام الآخرین فینشب الصراع فیما بینهم

عندما یقودھا فكر  :ج ولكن متى تنتهي ھذه المخاصمات بین التجمعات البشریة؟  :س
والارتقاء للإنسان كإنسان بغض النظر عن أي عقائدي إنساني، أي یرید الخیر 

  .اعتبار آخر من مكان وزمان



  

ما  :ج ولكن أصحاب الفكر الوطني والفكر القومي یبررون أن فكرھم إنساني؟  :س
یرونه غیر الواقع والحقیقة، وإلا لما وصف الفكر بهاتین الصفتین الناطقتین 

لفكر الشامل للإنسانیة لا تحده بعدم الشمول لجمیع الأوطان وجمیع الأقوام بینما ا
  .حدود الوطن ولا حدود القوم

أنها تتبع  :ج ھل ھي من نوع الفكر المنخفض والضیق؟: والرابطة المصلحیة  :س
لنوع المصلحة، فإن كانت مصلحة ناشئة عن دوافع غریزیة لا توجهها معتقدات 

ع عن النفس لخیر الإنسان كإنسان فإنها إما أن تكون منخفضة كالوطنیة والدفا
وعن الأرض وعن البلد وعن المال، وإما أن تكون ضیقة كالقومیة وحب السیادة 

وأما إن كانت ناشئة عن فكر عقائدي بغض النظر . على القوم والأقوام الآخرین
وقومه فإنها تكون مصلحة راقیة ویكون الفكر المبدئي الذي  الإنسان عن وطن

  .یحددھا ھو الرابطة

لأن الترابط بین  :ج لماذا اعتبرت غیر صالحة ھي أیضاً؟: حیةوالرابطة الرو  :س
البشر لا یكون إلا بما یلیق بالبشر من حیث الإدراك العقلي، وبما یشمل جمیع 
شئون الحیاة ولیس شأنا واحداً فقط، وبما لا تحده حدود الأرض والقوم وإنما 

التدین من شئون ولما كانت الرابطة الروحیة تقف عند . حدود الإنسان لیس غیر
  .الحیاة ولا تتعداه لغیره كانت خطرة ومدمرة للحیاة

ما دامت غریزة البقاء توجد الرابطة الوطنیة عند انحطاط وانخفاض الفكر،   :س
 وتوجد الرابطة القومیة عند ضیق الفكر، فماذا توجد عند اتساع الفكر وشموله؟

ما یشمله ویسعه الفكر، عند اتساع الفكر وشموله یرى الإنسان البقاء لكل  :ج
فیحصل لدیه ما یسمیه بسمو الغریزة، أي بانقیادھا للفكر العقائدي الشامل 

  .للإنسانیة والتخلص من إسار الشهوات الحیوانیة الآنیة

إنها تنشئ الترابط  :ج وأین ھو تأثیر غریزة النوع في الروابط بین البشر؟  :س
  .الأسري

إنها تنشئ الرابطة :ج الترابط بین البشر؟وأین ھي غریزة التدین أیضاً في   :س
  .الروحیة

وكیف یستطیع الإنسان أن یحقق السمو في غرائزه الثلاثة ھذه لیوجد الرابطة   :س
عندما لا یترك :ج الصحیحة التي تلیق به كإنسان وتشمل بني البشر جمیعاً؟

 غرائزه تتحكم في سلوكه مع غیره لأي دافع من الدوافع وإنما یوجه غرائزه
بالفكر العقائدي الذي یستهدف الإنسان أینما وجد، وفي أي وقت وجد، وبحیث 

  .یقدم الحلول لكل شئون حیاته ولیس لشأن واحد فقط

 :نعم، إنها المبادئ الثلاثة :ج وھل من أمثلة على ھذا الفكر العقائدي الإنساني؟  :س
تقدم ھذا الفكر الإسلام، والرأسمالیة الدیمقراطیة، والاشتراكیة الشیوعیة، فهي 



  

العقائدي الإنساني بغض النظر عن الصحة والخطأ فیها وفي معالجاتها والتي 
  .سنأتي على بیانها في الندوات القادمة إن شاء االله

  

  الندوة الثانیة -  قیادة الإسلام للإنسان

  :العرض

انتهینا في الندوة الأولى إلى التساؤل عن وجود الرابطة الصحیحة بین بني 
والتي تمتاز بأنها قائمة على عقیدة عقلیة ولیس على ردود فعل غرزیة، وأنها البشر، 

تقدم الحلول الشاملة لجمیع مشاكل الإنسان حیثما وجد، ومتى وجد، ولا تكتفي بمعالجة 
إنها الرابطة الدائمة . إنها الرابطة المبدئیة.. شأن واحد من شئونه في ظروف معینة

  .المستقرة في جمیع الظروف

  :سؤال الآنوال

  ماذا تعني ھذه النسبة للرابطة بأنها مبدئیة؟

إن المبدأ، أي مبدأ، ھو العقیدة العقلیة التي ینبثق عنها نظام : وللإجابة نقول
» الطریق السلیم للإیمان السلیم«لجمیع شئون الحیاة، وكما سبق أن أوضحنا في بحث 

وإنسان وحیاة، وحقیقة ما  فإن العقیدة ھي الفكرة التي توضح حقیقة الوجود من كون
فإن كانت فكرة العقیدة . قبل ھذه الحیاة الدنیا، وما بعدھا، وعلاقتها بما قبلها وما بعدھا

الإسلام فإنها ترى أن الوجود مخلوق الله تعالى وھو سبحانه المدبر له بتدبیره،  كما في
یوم الجزاء على  وأن ما قبل ھذه الحیاة ھو خالقها ومدبرھا لیس غیر، وأن ما بعدھا ھو

ما اجترح الإنسان من أعمال حیث یجزى إما بالجنة أو النار، وأن علاقتها بما قبلها، أي 
خالقها، ھي علاقة الخلق والإیجاد والتدبیر، وعلاقتها بما بعدھا بالحساب على الأفعال 

اطیة وأما إن كانت فكرة العقیدة كما في الرأسمالیة الدیمقر. والمعتقدات في ھذه الحیاة
أو الاشتراكیة الشیوعیة فإنها تختلف عن ذلك تماماً، كما سیأتي بیانه في ندوات قادمة 

  .إن شاء االله

ھذا بالنسبة للعقیدة، وأما النظام المنبثق عنها فهو مجموعة الأنظمة التي 
تعالج جمیع مشاكل الإنسان، وتبین كیفیة تنفیذ تلك الأنظمة، وكیفیة المحافظة على 

سها سلیمة نقیة مما یحتمل أن یلحق بها من شكوك، وكیفیة حمل المبدأ للناس العقیدة نف
  .كافة

فماذا نسمي مجموع العقیدة كفكرة شاملة مع الأنظمة كأفكار تفصیلیة لشئون 
  .الحیاة؟ إننا نسمیها فكرة المبدأ

وماذا نسمي الكیفیات الثلاثة لتنفیذ أنظمة العقیدة والمحافظة علیها وحملها؟ 
  .نسمیها طریقة المبدأإننا 



  

وھذا یعني أن المبدأ، أي مبدأ، ھو مجموع الفكرة والطریقة الخاصتین به، 
  ولكن كیف ینشأ أي مبدأ ویوجد؟

: بالطبع إن نشوء المبدأ لابد أن یحصل في ذھن إنسان وذلك بإحدى طریقتین
موحى به من  فإن كان. إما بالوحي إلیه من االله وأمره بتبلیغه، وإما بإدراك عبقري لدیه

االله تعالى الآمر بتبلیغه فهو المبدأ الصحیح لأنه جاء من الخالق المدبر لهذا الوجود، 
وإن كان من عبقریة ذھنیة فهو باطل لأنه جاء من عقل یعجز عن إدراك الوجود ویقدم 
أنظمة فیها التفاوت والاختلاف والتناقض والتأثر بالبیئة، كما سبق أن أوضحنا، مما 

وھذا یعني أن المبدأ الموحى به من االله تعالى ھو الصحیح في . شقاء البشریة یؤدي إلى
  .ھو الباطل في عقیدته وفي نظامه الآخرعقیدته وفي نظامه، بینما 

وقبل أن نوضح سبب وجود اشتمال المبدأ على فكرة وطریقة، وإلا لا یجوز أن 
  فسها من أین جاءت؟یطلق علیه ھذه التسمیة، لابد أن نتساءل عن ھذه التسمیة ن

إن كلمة مبدأ لغة تعني مصدر الابتداء، وھي في مجال بیان حقیقة الوجود في 
وھذا . مصدره ومصیره وصلته بهما تعني مصدر بدْء ھذا الوجود وصلة ھذا الوجود به

وھكذا أطلقت كلمة . یعني الفكرة الشاملة للوجود وما تقدمه ھذه الفكرة من أنظمة للحیاة
أما لماذا لابد من وجود . فكرة الشاملة وأنظمتها، أي على العقیدة ومعالجاتهامبدأ على ال

الفكرة والطریقة حتى یوجد المبدأ مجرد وجود فكري في الواقع، ولابد من الطریقة 
بالذات حتى تجعل المبدأ موجوداً بشكل حتمي عملي في واقع الحیاة، فذاك ظاھر من 

ث إذا وجدت فكرة شاملة عن الوجود وطریقة لهذه كون المبدأ ھو الفكرة والطریقة بحی
الفكرة فإن المبدأ یصبح موجوداً في ذھن صاحبه، وأما أن ینتقل من الذھن والتفكیر إلى 
واقع الحیاة والممارسة والتطبیق فلابد من تلك الطریقة كسبیل وحید تتخذه الفكرة 

انب ھذه الطریقة الثلاثة ألا الشاملة الكلیة لتنزل لمعترك الحیاة، وإذا نقص جانب من جو
وھي كیفیة التنفیذ وكیفیة المحافظة وكیفیة الحمل للفكرة، فإن الخلل یتطرق إلى قیمة 
الفكرة في الحیاة ومدى شمولیتها وقدرتها على تقدیم الحلول لجمیع الشئون الحیاتیة، 

  .الأمر الذي ینقلها من فكرة عملیة إلى فكرة فلسفیة خیالیة

مجرد وجود المبدأ كمبدأ من ناحیة، ولعملیته في الحیاة من ناحیة ھذا بالنسبة ل
  أخرى، ولكن ھل وجوده وعملیته كافیان للحكم علیه بالصحة؟

  :للإجابة على ھذا التساؤل نقول

إن صحة المبدأ أو بطلانه مرتبطان بعقیدته، لأنها الأساس الذي تنبثق عنه الأنظمة 
ولكن من أین تجيء صحة . الأنظمة والعكس صحیحلشئون الحیاة، فإن صلح الأساس صلحت 

  عقیدة المبدأ؟

أن صحة العقیدة » الطریق السلیم للإیمان السلیم«سبق أو أوضحنا في بحث 
آت من كونها تتفق مع فطرة الإنسان ومبنیة على العقل، وإذا لم یتحقق ھذان الشرطان 



  

ما في الفطرة الإنسانیة من فهي عقیدة باطلة، ومعنى اتفاقها مع الفطرة ھي كونها تقرر 
عجز وحاجة للخالق المدبر، فهي توافق غریزة التدین ولا تنكرھا أو تتجاھلها، ومعنى 
بنائها على العقل ھو أنها غیر مبنیة على المادة، كما سنرى في الاشتراكیة الشیوعیة، 

  .ولا على الحل الوسط، كما سنرى في الرأسمالیة الدیمقراطیة

  :المناقشة

من قواعد محددة :ج أي منطلق یجري تحدید الصحة والخطأ في الروابط؟من   :س
وھي المرتكزات التي تلیق بالإنسان كإنسان، وتناسب تجمعه وتصلح للسیر به 

  .في طریق الرقي والنهضة

أن تكون الرابطة عقلیة ولیست عاطفیة  :ج ماھي ھذه القواعد والمرتكزات؟  :س
مكان ولیست مؤقتة، وأن تقدم حلولاً شاملة غرزیة، وأن تكون دائمة لكل زمان و

  .لجمیع شئون الحیاة

ھذا صحیح، ولكن العاطفة الإنسانیة وإن :ج ولكن الإنسان عاطفي كما ھو عقلي؟  :س
اختلفت عما لدى الحیوان من شعور فإنها متقلبة مما لا یقیم علیها ترابط بین 

  .البشر

العقل ھو وظیفة الدماغ  :ج ان؟ولكن كیف فصلت بین العاطفة والعقل في الإنس  :س
ولا تتم عملیته إلا بنقل الواقع إلى الدماغ عن طریق الحواس وتفسیره في ضوء 
ما یختزنه الدماغ من معلومات حوله، فالحواس ھنا ھي واسطة للجمیع بین 
الواقع المنقول والمعلومات في الدماغ، وأما العاطفة فهي وظیفة الغرائز، 

كبیر في إثارة الغرائز لتظهر علیها العواطف والمشاعر، والحواس لها دورھا ال
ویمكن للعقل والعاطفة أن یسیطر أحدھما على الآخر . كما أن التفكیر له دور آخر

ولكن لا یمكن الفصل بینهما، لأنهما یعملان معاً في جسم واحد ومن خلال الجهاز 
  .العصبي الواحد

الشاملة الكلیة للوجود، ولكن لماذا تم وصفها  لقد تم توضیح معنى العقیدة بأنها الفكرة  :س
لأن العقیدة قد تكون وجدانیة قائمة على ردود فعل الإنسان الغرزیة  :ج بالعقلیة؟

في غریزة التدین بالذات عندما یتوھم الإنسان مثلاً بأن الصنم یستحق العبادة أو 
ة العقلیة یتصور أن الصلیب یستحق التقدیس مع أنه لو ناقش حقیقة ذلك بالحج

  .لظهرت له عدم أحقیتها لا للعبادة ولا للتقدیس

نعم، إنها تبین لنا إذا كان  :ج ھلا تذكرنا بمعنى أن العقیدة توضح حقیقة الوجود؟  :س
الوجود كإنسان وكون وحیاة مخلوقاً لخالق أو لیس بمخلوق، وأنه یحتاج لتدبیر 

لوجود ھو أنه مادة، وأن ھذا الخالق أو لا یحتاج لذلك، فالشاھد الملموس في ا
ھذه المادة ناقصة وعاجزة ومحتاجة، ولذلك كانت مخلوقة لخالق لیس بناقص 

  .محتاج وھو االله تعالى سواء في إیجادھا أو تدبیرھا عاجز ولا ولا



  

ھذا ما یراه الإسلام في حقیقة الوجود، فماذا ترى الرأسمالیة الدیمقراطیة   :س
أسمالیة الدیمقراطیة الحل الوسط بین الإسلام ترى الر :جوالاشتراكیة الشیوعیة؟

الذي یقول بالخلق والتدبیر الإلهي والاشتراكیة الشیوعیة التي تنكر الخلق 
والتدبیر الإلهي وتراھما مادیین فقط، بینما الرأسمالیة الدیمقراطیة تقول بان 

  .الخلق الإلهي موجود ولكن التدبیر الإلهي مفقود

معناه صدوره عنها، فعندما تقول  :ج م عن العقیدة العقلیة؟ما معنى انبثاق النظا  :س
لا إله إلا االله محمد رسول «العقیدة الإسلامیة أن االله خالق مدبر، وھذا ھو معنى 

فإنها تصدر للإنسان مجموعة الأنظمة اللازمة لتدبیر جمیع شئون حیاته، » االله
» محمد رسول االله«، ومعنى أنه لا معبود بحق إلا االله» لا إله إلا االله«لأن معنى 

أنه جاء برسالة من عند االله للإنسان لیعیش علیها وینظم حیاته في جمیع 
  .جوانبها وفقاً لها

لا، بل لكل مبدأ،  :ج وھل ھذا التحدید للمبدأ كفكرة وطریقة خاص بالإسلام؟  :س
 فالرأسمالیة الدیمقراطیة والاشتراكیة الشیوعیة یدخلان تحت ھذا التحدید أیضاً
لأن لكل منهما فكرة كلیة شاملة من حیث العقیدة والأنظمة التي تعالج شئون 
الحیاة، كما لدى كل منهما الكیفیات الثلاث عن تنفیذ الأنظمة والمحافظة على 

  .العقیدة وحمل الدعوة

لا، لا یوجد، ولا یمكن أن یوجد  :ج وھل من مبدأ آخر غیر ھذه المبادئ الثلاث؟  :س
رھا طالما كانت في أفكارھا وطرائقها قد غطت الجوانب أي مبدأ رابع غی

فبالنسبة للعقیدة إما أن تؤمن بوجود خالق مدبر لهذا الوجود أو . المحتملة كلها
. خالق غیر مدبر له أو لا خالق ولا مدبر له، ولا یوجد أي احتمال رابع لها

جمیع جوانبها وبالنسبة للطریقة إما أن تكون لهذه العقیدة طریقة للحیاة شاملة 
أو خاصة لبعض الجوانب ولا یمكن أن تكون لا طریقة لها وھي مجرد عقیدة لا 

والمبدأ حتى یكون مبدأ لابد أن تكون عقیدته فكرة شاملة ولها . علاقة لها بالحیاة
أنظمة شاملة لجمیع جوانب الحیاة، وأما العقائد الأخرى لغیر المبادئ كعقیدة 

ن لیس لها إلا نظام العلاقة بین الإنسان وخالقه وھو النصرانیة فإنها شاملة ولك
العبادة من جهة، والعلاقة مع النفس من جهة أخرى، وأما العلاقة مع الآخرین 

ما بعثت لأنقض الناموس ولكن «: فلا نظام لها وإنما ھي ترد ذلك إلى التوراة
عد أن نضجت وأما عقیدة التوراة فإنها محدودة الأنظمة للحیاة ب. »لأتمم الناموس

. وتشعبت وھي لا تقدم غیر الأنظمة لبني إسرائیل وفي زمان موسى علیه السلام
وأما الإسلام فعقیدته ھي الشاملة والتي تقدم الأنظمة للناس كافة في كل زمان 

من سورة  ٢٥من الآیة (} وما أرسلناك إلا كافة للناس بشیراً ونذیراً{ومكان 
وأما ) من سورة الأنبیاء ١٠٧الآیة (} المینوما أرسلناك إلا رحمة للع{) سبأ

الرأسمالیة والاشتراكیة فعقیدتهما تقدمان حلولاً ونظماً لجوانب الحیاة حسب 



  

قدرة الإنسان العقلیة على التنظیم ما دامتا من وضع عقل الإنسان ولیستا من 
خالق الإنسان العالم بكل ما یحتاجه الإنسان في كل زمان ومكان كما ھي حال 

  .سلام في عقیدته وأنظمتهالإ

لتمییزھا عن الأسلوب  :ج لماذا تحرص على تسمیة الكیفیات بالطریقة؟  :س
فعندما . والوسیلة، وھما متغیران متبدلان، بینما الطریقة تمتاز بالثبات والتفرد

یقال أن لكل إنسان طریقته في الحیاة فهذا ینصرف إلى معتقداته وقناعاته من 
یها، ولكن عندما یقال أن ھذا ھو أسلوبه في فهم الشكل حیث كیفیة العیش عل

الذي یتبعه عند الفهم، وشتان بین الطریقة والأسلوب أو بین الإستراتیجیة 
  .والتكتیك إذا جازت لنا المقارنة بالمیدان العسكري

لأن كیفیة تنفیذ الأنظمة ضروریة  :ج ولماذا شملت الطریقة ھذه الكیفیات الثلاثة؟  :س
من قبل المبدأ وإلا كان مجرد فكرة لا علاقة لها بمشاكل الحیاة، ولأن التحدید 

كیفیة المحافظة على العقیدة ضروریة التحدید من قبل المبدأ وإلا كان أساس ھذا 
المبدأ غیر مصون ومعرضاً للخطر، ولأن كیفیة حمل الدعوة ضروریة التحدید 

اس كافة في تدبیر شئونهم مع من قبل المبدأ وإلا كانت عقیدته وأنظمته لیستا للن
ولهذا لابد من ھذه الكیفیات الثلاثة حتى تكتمل . تصویب عقائدھم سواء بسواء

  .الطریقة لكل مبدأ

لأنه لا یوجد غیر إحدى  :ج ولماذا حصرت منشأ المبادئ بالوحي أو العبقریة؟  :س
لمبدأ ھاتین الطریقین لنشوء المبادئ وظهورھا في واقع الحیاة، فإما أن یوجد ا

من وضع الإنسان فیسمى المبدأ الوضعي، وإما أن یوحي به االله سبحانه لرسوله 
  .ویأمره بتبلیغه فیسمى المبدأ الإلهي

نعم، إنه أیدیولوجیا والتي  :ج ھل من لفظة أو تعبیر معاصر یقابل كلمة مبدأ؟  :س
  .تعني مجموعة الأفكار والأنظمة في الحیاة

إنها تعني أنه لا یضبط  :ج من الناس لیس له مبدأ؟ إن فلاناً: ماذا تعني عبارة  :س
  .تفكیره وسلوكه وتعامله بقواعد ثابتة وإنما ھو متغیر متلون تبعاً للهوى

 :ج ، وما الفرق بینهما؟الواقعماذا یعني وجود المبدأ مجرد وجود، ووجوده في   :س
كان  وجود المبدأ مجرد وجود یعني نشوءه وظهوره كأفكار في ذھن صاحبه إذا
أما . عبقریاً وتوصل إلیه بتفكیره، أو إذا كان رسولاً وأوحي به إلیه وأمر بتبلیغه

وجود ھذا المبدأ في واقع الحیاة فهو نقله من ذھن صاحبه سواء كان الرسول أو 
العبقري إلى الآخرین بحیث یؤمنون به معه ویعملون لتطبیقه في حیاتهم 

وشتان بین مجرد وجوده كفكرة أو . هموینجحون في إیجاده في واقع حیاة مجتمع
  .أفكار وبین وجوده كواقع أو تطبیق

لأن العقیدة ھي  :لماذا تربط صحة المبدأ وبطلانه بعقیدته ولیس بأنظمته؟ج  :س



  

الأساس، ولا یقوم بناء بدون أساس، ولا یستمر بقاء البناء إلا بأساس سلیم، 
السلیم، وأي خلل یتطرق إلى  ولابد للأنظمة وھي البناء من العقیدة وھي الأساس

العقیدة یؤدي إلى تهاوي الأنظمة وزوالها من واقع الحیاة كما یتهاوى البناء 
  .وینهار مع تحطم أساسه

إن ھذا البناء یعني أن  :ج ھل من مزید توضیح لمعنى بناء العقیدة على العقل؟  :س
سیة المقطوع العقل قد توصل إلیها بالحجج والبراھین المبنیة على الوقائع الح

بوجودھا، فعندما فكر العقل بالإبل كیف خلقت وبالسماء كیف رفعت وبالأرض 
كیف سطحت توصل إلى وجود خالق مدبر لها فاعتقد بوجوده وتدبیره فكانت 

  .العقیدة مبنیة علیه ولیس على غیره

  

  الندوة الثالثة -  قیادة الإسلام للإنسان

  :العرض

إلا إذا كانت مبنیة على العقل وموافقة لفطرة  رأینا أن العقیدة لا تكون صحیحة
الإنسان وغریزة التدین فیه، وأن بناءھا على العقل یعني عدم الاكتفاء بالوجدان 
والحرص على الأدلة الحسیة في الحجة والبرھان، سواء من داخل وخارج الإنسان أو 

موافقتها للفطرة  من عالم الحیاة والحیوان أو من سابحات الأفلاك وآفاق الأكوان، وأن
وغریزة التدین تعني عدم تجاھل ما في داخل الإنسان من غرائز، وأنها بمظاھرھا 
ومیولها بحاجة لتنظیم وإلا فسدت حیاته وشقیت، وأن غریزة التدین منها بالذات عاجزة 
عن تقدیم النظام الذي تتدین وفقاً له والكیفیة التي تتدین بها وقبل ذلك عن تحدید 

  .حق لهاالمعبود ب

وعند المناقشة أشرنا إلى مقتضى بنائها على العقل بأن لا تكون مبنیة على 
  :المادة ولا على الحل الوسط، والسؤال الآن ھو

ماھي المادة التي من الممكن أن تبنى علیها العقیدة؟ وھل من عقیدة موجودة 
ائد والمبادئ الآن تبنى على المادة؟ وما ھو الحل الوسط، وھل له وجود في عالم العق

  الیوم؟

إن عالم الیوم زاخر بالأفكار والآراء والمعتقدات، منها ما یتصل بالسماء ومنها 
. ما یرفض الاتصال إلا بالأرض ومنها ما یجمع بین السماء والأرض بهذا الشكل أو ذاك

ولما كان حدیثنا مركزاً في عالم الأفكار الكلیة أي التي تعطي تفسیراً لكل الوجود من 
ن وإنسان وحیاة، وما قبل ھذه الحیاة وما بعدھا وصلتها بما قبلها وما بعدھا، وذلك كو

استجابة لتساؤلات الإنسان عن مصدر مجیئه ومصیره وصلته بهما، وأن ھذا التفسیر 
أو الاستجابة للتساؤلات یعطي للإنسان القاعدة الفكریة التي تضبط أفكاره ومفاھیمه في 



  

الأفكار الجزئیة التي تحاول أن تفسر بعض جوانب الوجود أو  حیاته، فإننا لن نقف عند
حتى الحیاة الدنیا ولا تتجاوزھا لغیرھا، كما تفعل البوذیة التي ترى الروحانیة وطقوسها 
الوضعیة واسطة للسمو الإنساني في فردیته ودون أي اھتمام بالمجتمع وتشریعاته 

ط في مقدساتها إلى البقر وتغرق في ورقیه وتطلعاته، وكما تفعل الهندوسیة التي تهب
  .تمزیقها للمجتمع إلى طوائف منها من ھم دون البقر

ھذا في عالم الأفكار الجزئیة التي اتصلت بشكل ما في السماء، أما تلك التي 
رفضت مثل ھذا الاتصال، كالوجودیة، فإنها لا ترى إلا ھذا الوجود الإنساني كصورة 

راف أو الإقرار بتدین الإنسان وحاجته لغیره مهما كان لهذا الوجود ككل، وترفض الاعت
ھذا الغیر، وكالعبثیة التي ترى في التفلت من جمیع قیود الحیاة وارتباطاتها الاجتماعیة 
والمجتمعیة أساساً تدعو إلیه الأفراد والجماعات، وماھي في الحقیقة إلا ردود فعل ضد 

  .الشرقیة والغربیةالفكر المادي والشهواني الذي طحن المجتمعات 

ولو تجاوزنا ما في ھذا الخضم الهائل من أفكار لا ترتقي إلى مستوى المبادئ، 
الرأسمالیة : وأتینا إلى الأفكار المبدئیة لما وجدنا في عالم الیوم غیر مبادئ ثلاثة ھي

الدیمقراطیة في العالم الغربي بشكل خاص كوطن أم والشرقي بشكل عام كوطن تابع، 
أما لماذا رتبناھا بهذا الترتیب، فذاك تابع لوجودھا . یة الشیوعیة، والإسلاموالاشتراك

النافذ المسیطر الفعال في الأرض الیوم، لأن للرأسمالیة دولاً تتحكم في العالم كله حتى 
باتت دول الاشتراكیة الشیوعیة تستجدیها بل تلغي فكرھا المبدئي لتلتقي معها،  بینما لا 

لة ولا دولاً في عالمه المترامي الأطراف تجعل منه مبدأ لها وإنما نجد نجد للإسلام لا دو
بعضها تتمسح به بشكل من الأشكال تزلفاً لشعوبها كما نجد البعض الآخر یعلن الحرب 

  .علیه بأشكال أخرى وأسماء أخرى

ولنقف مع بقیة ھذه الندوة عند منشأ كل مبدأ من ھذه المبادئ الثلاث، ثم 
لمقارنة عن عقائدھا وكیف حققت القیادة الفكریة لمجتمعاتها ونظمت نتحدث بأسلوب ا

  .جمیع الحیاة بتشریعاتها

ولنبدأ بأخطر ھذه المبادئ وأكثرھا أثراً في العالم الیوم، إنه الرأسمالیة 
من أین جاءت ھذه التسمیة؟ فنجد أنها قد جاءت من واقع فرضته : الدیمقراطیة، فنسأل

لمجتمع، وھو بروز الرأسمالیة وسیطرة المال وأصحابه على عقیدة ھذا المبدأ على ا
مجتمعهم، ولكن كیف نشأت ھذه العقیدة وحققت كل ھذه السیطرة في مجتمعاتها وفي 

  العالم؟

لقد كان حكام أوروبا وروسیا یتخذون الدین وسیلة للسیطرة على الشعوب 
لحروب الطاحنة فیما واستغلالها، وواسطتهم في ذلك رجال الدین، ولا ننسى في ذلك ا

بینهم، والتي ظهر أثناءھا الكثیر من الفلاسفة والمفكرین الذین أنكر بعضهم الدین كلیاً، 
بینما رأى بعضهم فصله عن الحیاة وتنظیم شئونها، واستقر الرأي أخیراً عندھم على 
فكرة واحدة ھي إبعاد الدین عن التدخل في شئون الحیاة، مما أدى إلى فصل الدین عن 



  

الدولة التي تتولى تلك الشئون بالبداھة، وانتهى الأمر إلى تجاھل الدین وعدم بحثه من 
  .باب أن یعترف أو لا یعترف به وحصر بحثه في باب لزوم فصله عن الحیاة

ولكن لماذا تعتبر فكرة فصل الدین عن الحیاة حلاً وسطاً؟ ذلك لأنها حاولت أن 
اع كل شيء لهم باسم الدین وبین الفلاسفة توفق بین رجال الدین الذین یریدون إخض

والمفكرین الذین ینكرون الدین وسلطة رجال الدین، ففكرة فصل الدین عن الحیاة 
تعترف بوجود الدین ولكنها ترفض تدخله في الحیاة وشئونها، ومعنى اعترافها بالدین 

ل الحیاة وما أنه یوجد خالق للوجود كما یوجد یوم القیامة، مما یعني اعترافها بما قب
وبهذا تكون ھذه الفكرة عقیدة شاملة عن الوجود وعلیها تبنى جمیع الأفكار . بعدھا

  .وعلى أساسها تعالج شئون الحیاة

وأما كیف نشأت عقیدة الاشتراكیة الشیوعیة فذلك من تفكیر أولئك المفكرین 
نكرون الدین الذین ظهروا في أوروبا وعلى رأسهم ھیغل وكارل ماركس ولینین،  وكانوا ی

وسلطة رجال الدین، ولم یروا الحل الوسط الذي اتفق علیه أكثریة زملائهم، والذي انتهى 
إلى فكرة فصل الدین عن الحیاة وبالتالي عن الدولة، كما أسلفنا،  وإنما رأوا رفض الدین 

ومعنى ھذا أنهم رفضوا وجود ما قبل الوجود، كما رفضوا وجود ما بعده، ولم یروا . ككل
لا وجود ھذا الوجود المادي من كون وإنسان وحیاة، ورأوا أن المادة ھي أصل الأشیاء إ

وھذا یعني أنهم أنكروا وجود الخالق للأشیاء، أي . كلها، وأن تطور المادة یوجد الأشیاء
رفضوا الناحیة الروحیة في الأشیاء واعتبروا الاعتراف بها خطراً على الناس، مما جعلهم 

وھكذا كانت . ین أفیون الشعوب كما یقول ماركس الذي تنسب إلیه عقیدتهمیعتقدون أن الد
المادة ھي أصل الفكر عندھم لأنهم رأوه مجرد انعكاس المادة على الدماغ لیس غیر، وكان 
التطور المادي ھو سبب وجود الأشیاء، وینكرون وجود الخالق ووجود یوم القیامة 

ولا آخر، ولا یرون وجوداً إلا للحیاة فقط في ھذه ویرون المادة قدیمة أزلیة لا أول لها 
وعلى ھذه الفكرة الكلیة بنیت جمیع أفكارھم وأنظمة الحیاة عندھم فكانت فكرة . الدنیا

وعلیها أیضاً ظهرت دول عدیدة كانت دولة الاتحاد . مبدئیة ولیست فلسفیة خیالیة
ر عما جرى من انهیار ھذه السوفیتي تمثل أقواھا في العالم والدولة الثانیة بغض النظ

  .الدولة وتجزئتها إلى دول غیر اشتراكیة ولا شیوعیة وإنما رأسمالیة دیمقراطیة

أما كیف نشأت عقیدة الإسلام فذلك بوحي من االله سبحانه إلى رسوله محمد 
صلى االله علیه وآله وسلم الذي أمره بتبلیغ رسالة الإسلام للناس كافة مبتدئاً بالعرب 

الرسالة بلغتهم ومنتهیاً بجمیع أطراف المعمورة، لا عملیاً بذاته وإنما إلزاماً  الذین نزلت
أي لا معبود بحق إلا االله، توجب » لا إله إلا االله«فكانت . لاتباعه في الدعوة والتطبیق

التزام العمل » محمد رسول االله«طاعته بتنفیذ أوامره واجتناب نواھیه، كما توجب 
لهذا الوجود خالقاً، وأنه المدبر المنظم لهذه الحیاة، وأنه سیبعث  وھذا یعني أن. برسالته

وعلیه فإن الإسلام یرى أن لهذا . الناس یوم القیامة لیجزي كل نفس بما آمنت وعملت
الوجود خالقاً خلقه ودبره، وأن صلة ھذه الحیاة به من كونه خلقها ونظم شئونها، وأن 



  

ء الجزاء على جمیع المعتقدات والأعمال، فكانت صلتها بما بعدھا أي یوم القیامة بإعطا
عقیدة الإسلام بهذا الواقع عقیدة عملیة تقدم الحلول لجمیع مشاكل الحیاة، وبالتالي 

  .عقیدة مبدئیة

  :المناقشة

نعم، الفطرة تشمل  :ج ھل من فرق بین فطرة الإنسان وغریزة التدین لدیه؟  :س
  .جمیع الغرائز ولیس غریزة التدین فقط

بأن تقر عجز الإنسان عن الإتیان بتنظیم سلیم  :ج فكیف توافق العقیدة الفطرة؟  :س
لعلاقاته الثلاثة مع ربه ونفسه وغیره، كما تقر احتیاجه لخالقه سبحانه بإرسال 

  .ھذا التنظیم الشامل الصالح لكل زمان ومكان

بتنظیم  بأن تقر بعجزھا عن الإتیان :وكیف توافق العقیدة غریزة التدین فقط؟ج  :س
  .للإنسان مع ربه وأنها تحتاج إلیه سبحانه لكي ینزل ھذا التنظیم من لدنه

ھذا تعبیر عن الاعتقاد بوجود خالق السماء :ج كیف یرتبط معتقد بالسماء فقط؟  :س
وإلا فوجود السماء المحسوس الملموس لیس موضع اعتقاد، وارتباط المعتقد 

 یتعداھا إلى شئون الحیاة الأخرى في بخالق السماء قد ینحصر فقط بالعبادات ولا
وھذا ظاھر في المتصوفة والعباد . علاقة الإنسان بنفسه وعلاقته بالآخرین

  .والزھاد أصحاب الصوامع المنقطعین للعبادة

ھذا لیس تعبیراً عن الاعتقاد بوجود خالق  :وكیف یرتبط معتقد بالأرض فقط؟ج  :س
التي تمثلها الأرض كما ترى العقیدة للأرض وإنما تعبیر عن الاعتقاد بالمادة 

   .الاشتراكیة الشیوعیة

ھذا تعبیر عن الاعتقاد بأن خالق  :وكیف یجمع معتقد بین السماء والأرض؟ج  :س
السماء ھو خالق الأرض ومدبر شئون كل من یعیش علیهما وبینهما، ولكن إذا 

وھذا  رأى المعتقد بأن الخالق ھو مجرد خالق لهذا الوجود، وھذه الحیاة،
الإنسان،  ولكنه لا علاقة له بالأرض وشئونها وتدبیرھا فإنه یفصل بین الخالق 

  .ومخلوقاته ویجعله سبحانه خالقاً غیر مدبر، أو بتعبیر آخر خالقاً تاركاً

:ج لماذا جمعت في تسمیة المبدأ الرأسمالي بین الرأسمالیة والدیمقراطیة؟  :س
ونه یجمع بینهما معاً وإن حمل اسم من باب حقیقة ھذا المبدأ الكلیة من ك  

  .الرأسمالي من باب تسمیة الشيء بأبرز ما فیه

من فكرة الحریات الأربعة :ومن أین جاءت الدیمقراطیة إلى المبدأ الرأسمالي؟ج  :س
  .التي تدعو عقیدته للمحافظة علیها بین بني البشر

عن الحیاة  عندما رأت العقیدة الرأسمالیة فصل الدین :ج وكیف كان ذلك؟  :س
وإعطاء الإنسان الصلاحیة في وضع تشریعاته بنفسه دون حاجة للعودة إلى 



  

خالقه الذي كما تقول خلقه فتركه، فإنها أعطت للإنسان الحق في التمتع بالحریة 
والتمتع . التي تمكنه من أن یكون سید نفسه بعد أن شطبت السیادة الربانیة عنه

العقیدة، والرأي، : قول جمیع جوانب حیاتهبالحریة لا یتم إلا إذا شمل كما ت
والتملك، والذات، أي یتمتع بحریة العقیدة وحریة الرأي وحریة التملك والحریة 
الشخصیة، ومن حریة الملكیة ظهر النظام الاقتصادي الرأسمالي وبرز حتى 
سیطر على المبدأ، فسمي المبدأ به، ومن الحریات الأربعة ظهرت الدیمقراطیة 

سیادة الفرد لنفسه یتصرف بها كیف یشاء، وسیادة الشعب لنفسه  التي ترى
یحكم بما یشاء،  وسیادة الفرد على عقیدته یعتقدھا صباحاً ویتخلى عنها مساء، 

  .وسیادة الفرد على رأیه یقول به كما یشاء ومتى یشاء

یة لأن الاشتراك :ولماذا تجمع بین الاشتراكیة والشیوعیة في المبدأ الاشتراكي؟ج  :س
أنواع عدیدة منها ما تنبثق منه الشیوعیة، ومنها ما لاعلاقة له بالشیوعیة 

  .كالاشتراكیات الغربیة أو حتى التي تسند زوراً وبهتاناً للإسلام

لأن  :ج إذن لماذا لم تطلق على ھذا المبدأ اسم الشیوعي ولیس الاشتراكي؟  :س
تها، فمن باب التوضیح الشیوعیة لا وجود لها في الأرض، والموجود ھو اشتراكی

نذكر الاسم المناسب للواقع القائم ولاسیما أن أصحابه یدّعون أن واقعهم ھو 
المرحلة السابقة للشیوعیة، وإن كان الواقع الجاري الآن في عالمهم الاشتراكي 
ینقض ذلك إذ أن اشتراكیتهم قد أخذت تتقهقر إلى الوراء حسب مراحلهم وتعود 

  .إلى الرأسمالیة

ماذا لا یوجد للإسلام دولة أو دول كما تقول بینما نسمع في وسائل الإعلام ول  :س
لأن الدولة لا توصف بأنها رأسمالیة أو اشتراكیة أو  :ج بوجود دول إسلامیة؟

إسلامیة جزافاً وإنما لأنها تعتنق عقیدة ھذا المبدأ وتطبق أنظمته على مجتمعها 
ي العالم الیوم تفعل في حقه ذلك كله، وتدعو لها، والإسلام لا یوجد دولة واحدة ف

وأما ما نسمعه في وسائل الإعلام الیوم فهو من باب كون ھذه الدول من العالم 
 الإسلامي وأن أكثریة سكانها من المسلمین، ولذلك نلاحظ انتشار الدعوات

الإسلامیة في حیاتها لتصبح  الإسلامیة في ھذه الدول التي تسعى لتطبیق الشریعة
  .ایة دولة إسلامیة بحق ولیس بالمجاز وبمجرد التسمیة غیر الحقةفي النه

لأنه یتحكم في  :ج لماذا وصفت المبدأ الرأسمالي بأنه أخطر المبادئ الثلاث؟  :س
مصائر أكثر سكان الأرض الیوم سواء من كان في العالم الغربي أو الشرقي، ھذا 

یكا تعتنقه وتعمل من جهة، ولكون الدولة الأولى في العالم الآن وھي أمر
لإخضاع العالم له حتى بات العالم الاشتراكي وعلى رأسه روسیا ومن بعدھا 

  .الصین في طریق الانهیار النهائي

: ج كیف یسیطر الاقتصاد والمال في المبدأ الرأسمالي على الجوانب الأخرى؟  :س
، مما لكون المنفعة المادیة ھي القیمة الغالبة على كل شيء في نظر ھذا المبدأ



  

. یجعل من یملك منها أكثر یسیطر على المجتمع ویتحكم بدولته ویوجهها بوجهته
لذلك نجد أن ملوك المال والاقتصاد والإعلام في أمریكا ھم الذین یأتون برئیسها 

  .ویوجهونه

ھناك حرب  :ج ھل من أمثلة على الحروب باسم الدین في تاریخ أوروبا؟  :س
حرب المائة عام، والحرب الخفیة حیناً الوردتین، وحرب السبع سنین، و

  .والظاھرة حیناً آخر بین الایرلندیین والبروتستنت في بریطانیا

ھل من أمثلة على المفكرین والفلاسفة الذین قادوا الحملة الفكریة ضد الكنیسة   :س
ھناك روسو،  :ج واستخدامها لاستغلال الشعوب من قبل الملوك والقیاصرة؟

و، ودوركایم، وفروید، ودیكارت، وكانت، وارزموس، وفولتیر، ومونتسیكی
  ..وزوینجلي، وغیرھم

لورباخ الذي یعتبر الأب الروحي  :ج ھل من مثال على من أنكر الدین كلیاً؟  :س
لماركس، وإن كان لهیغل صاحب نظریة العقل الأول أثره على ماركس بالرغم 

لیس العقل الأول من أنه ھاجم فكرته وقال بصحة عكسها، أي أن أصل الوجود 
  .وإنما العقل ھو الثاني من بعد المادة، وأنه مجرد انعكاس لها على الدماغ

 وھل بقي رجال الدین یتفرجون على كراسیهم وھي تتهاوى أم حاولوا إنقاذھا؟  :س
لا، لقد حاولوا إنقاذھا بأمرین أحدھما في الداخل عندما ظهرت حركات  :ج

اللوثریة والكلفینیة، وثانیهما في الخارج الإصلاح الدیني كما یسمونها مثل 
الإسلامیة، ووضعوا أنفسهم  عندما حاولوا قیادة الحملات الصلیبیة على الدولة

تحت خدمة الملوك والأمراء في أوروبا بحجة حمایة الأماكن المقدسة وماھي إلا 
 وسیلة لتقاسم الغنائم وتعبیر عن أحقاد الصلیبیة ضد الإسلام الذي سعى دائماً

  .لإنقاذ شعوبهم من الظلام والظلم

تأثراً بواقع أوروبا الرھیب  :ج ؟»الدین أفیون الشعوب«ما معنى قول ماركس   :س
باسم الدین وقیادة رجال الدین مع الملوك والأباطرة والقیاصرة أصدر ماركس 
حكمه على الدین كدین بأن الاعتقاد به یعطل الحیاة ویشل الشعوب عن الحركة ضد 

أحدھما شمولیة : الاضطهاد، مما جعله بهذا الاعتقاد یقع في خطأین قاتلینالظلم و
الحكم على جمیع الأدیان سواء قبل الإسلام أو الإسلام نفسه، مع أنه لو جاز ھذا 
الوصف بحق الأدیان السابقة للإسلام، لأنها استخدمت من رجالها لاستغلال 

جهة، ولأنها عملت فیها  الشعوب وتخدیرھم عن القیام ضد ھذا الاستغلال من
أصابع العبث والتحریف عملها من جهة أخرى، فكیف یجوز أن یوصف بذلك 
الإسلام وآثاره الباھرة النیرة مازالت تدوي في الآفاق بعامة وفي أطراف بل قلب 
أوروبا بخاصة، وثانیهما حكمه الدال على الجهل بالإسلام عقیدة وشریعة، والذي 

ف یقدم حلولاً شاملة لجمیع مجالات الحیاة في كل زمان قرآنه العصى على التحری
  .ومكان مع السنة مصدره الثاني بینما لا تملك الأدیان الأخرى ذلك



  

لأن الفكر لا  :ج لماذا تنكر قول الاشتراكیة بأن الفكر انعكاس الواقع على الدماغ؟  :س
ى یتم یتم فیه انعكاس مطلقاً، وكل ما یحصل ھو شيء آخر، لأن الانعكاس حت

یحتاج إلى مرآة عاكسة، وھي غیر موجودة في واقع الدماغ، وكل ما یحصل ھو 
ولكن ھل ھذا الانتقال كاف لإیجاد الفكر . انتقال ولیس انعكاساً للواقع إلى الدماغ

في الدماغ مهما كان عبقریاً؟ بالتأكید لا، لأن الانتقال بشكل سلیم ودقیق أو غیر 
س، ولابد أن تكون ھذه الحواس سلیمة حتى یتم سلیم ولا دقیق ھو مهمة الحوا

ھل نقل : ثم. الانتقال بشكل سلیم ودقیق، وأي خداع حسي یؤدي إلى الفكر الخطأ
الواقع بالحواس السلیمة إلى الدماغ یوجد الفكر؟ إننا نشاھد أن الطفل الصغیر لا 

ة، صحیح أن ھذا عائد لنضج الحواس من جه. یتحقق لدیه الفكر كالرجل البالغ
ولكنه أیضاً من جهة أخرى عائد إلى سبب آخر مهم كأھمیة سلامة الحواس 
ونضجها ألا وھو وجود مخزون من المعلومات، واستعانته بها، وبهذا یفهم 
الواقع المنقول إلیه ویصدر حكمه علیه، وإلا فمن أین یمكن لإنسان لا یجید اللغة 

كتبهم، بل أن یعرف أنها  الصینیة أو لا یعرف حروفها أن یقرأ صفحة كتاب من
مكتوبة بلغتهم إذا لم یعط معلومات عن تلك اللغة وحروفها؟ فالحواس ستنقل 
صورة الصفحة بحروفها وكلماتها وجملها إلى الدماغ ولكنه لن یستطیع أن 

  .یصدر حكمه علیها إلا بعد أن یعطى معلومات عنها

  

  الندوة الرابعة -  قیادة الإسلام للإنسان

  :العرض

أن رأینا في الندوة السابقة كیف نشأت عقائد المبادئ الثلاث وكیف كانت بعد 
عقائد عملیة تحقق الحلول لجمیع مشاكل الحیاة، مما جعلها عقائد مبدئیة لا فلسفیة 
خیالیة، نأتي في ھذه الندوة للمقارنة بین ھذه المبادئ في نظرتها للإنسان ومثله العلیا، 

  .یذ أنظمتهوالمجتمع وقیمه، وتنظیمه وتنف

أما الرأسمالیة والاشتراكیة فإنهما بالرغم من اختلافهما في الفكرة الأساسیة 
عن الإنسان ومعه الكون والحیاة إلا أنهما یتفقان في أن المثل العلیا للإنسان ھي تلك 
القیم العلیا التي یضعها الإنسان لنفسه، وأن السعادة لدى كل منهما ھي التمتع بأكبر حظ 

. الجسدیة في حیاته، وأن ھذا التمتع ھو واسطة السعادة بل السعادة نفسها من المتع
كما أنهما متفقان على إعطاء الإنسان حریته الشخصیة لیتصرف بنفسه كما یشاء ویرید 

  .لتحقیق سعادته، مما یجعل الحریة الشخصیة من مقدسات ھذین المبدأین

فهما یختلفان في النظرة إلى ھذا بالنسبة لاتفاقهما، أما بالنسبة لاختلافهما 
الفرد والمجتمع، فالرأسمالیة ترى أن المجتمع مكون من أفراد، ولذلك فهي مبدأ فردي، 
وتركز تقدیرھا حول الفرد وضمان الحریات له، مما یجعل حریة العقیدة من مقدسات 



  

ریة، ھذا المبدأ، ویجعل الحریة الاقتصادیة أیضاً من مقدسات ھذا المبدأ، ولكن ھذه الح
أي الاقتصادیة، لا تقید بفلسفتها، التي تعني التصرف في ھذا المجال بلا موانع ولا 
حدود، وإنما تقید بتدخل الدولة لضمان الحریات للآخرین، والدولة تنفذ ھذا التقیید بقوة 
الجندي وصرامة القانون، وإن كانت الدولة تبقى بهذا المفهوم وسیلة لا غایة، وتبقى 

ھذا بالنسبة للرأسمالیة، وأما الاشتراكیة فهي ترى أن . راد لا للدولةالسیادة للأف
المجتمع مجموعة عامة من البشر وعلاقاتهم بالطبیعة بحیث تكون أجزاء ھذه 
المجموعة أي الإنسان والطبیعة والعلاقات كلها شیئاً واحداً، وتتطور كلها معاً تطوراً 

المجموعة كما یسیر السن في الدولاب، وھذا  واحداً بحیث لا یستطیع الفرد إلا السیر مع
یعني أن الفرد لا یملك حریة العقیدة ولا حریة اقتصادیة، فالدولة ھي القیمة على 

  .العلاقات وھي التي تقید العقیدة وتقید الاقتصاد، مما یجعلها من مقدسات ھذا المبدأ

لمجتمع من وضع وأما بالنسبة للإسلام فإنه لا یرى أن المثل العلیا للإنسان وا
الإنسان نفسه بل ھي من أوامر االله ونواھیه، فلا یلحقها التغیر ولا التطور، فنرى أن 
المحافظة على نوع الإنسان، وعلى عقله، وعلى كرامته، وعلى نفسه، وعلى الملكیة 
الفردیة، وعلى الدین، وعلى الأمن، وعلى الدولة، ھي أھداف علیا ثابتة للحفاظ على 

تمع دون أن یصیبها أي تغییر ولا تطویر، ولذلك وضع للمحافظة علیها الفرد والمج
كما اعتبرت المحافظة علیها أھدافاً واجبة . عقوبات قاسیة من حدود وقصاص وتعازیر

لأنها أوامر ونواه من االله تعالى ولیس لأنها تحقق قیماً مادیة في الحیاة، مما یجلب 
وھي التي تتمثل في نوال رضوان االله سبحانه  الطمأنینة للمسلم، ویحقق السعادة لدیه،

  .وتعالى ولیس في إشباع الجسد وتوفیر متعه

ولكن كیف ینظر الإسلام إلى الإنسان في ذاته أولاً، وفي عضویته في المجتمع 
  ثانیاً وأخیراً؟

أما بالنسبة للإنسان في ذاته فقد رآه الإسلام صاحب حاجات عضویة وغرائز، 
ا من أعضاء الجسم، وغریزة النوع وغیرھا من الغرائز، ونظمها كحاجة المعدة وغیرھ

جمیعاً لیشبع جوعاتها بشكل منسق دقیق لا على حساب بعضها البعض ولا بكبت 
بعضها وإطلاق البعض، وإنما بما یحقق للإنسان الهناءة والرفاه ویرفعه عن مستوى 

  .الحیوان بفوضویة الغرائز

المجتمع فقد رآه جزءاً غیر منفصل عن  وأما بالنسبة لعضویة الإنسان في
الجماعة كجزئیة العضو من الجسم لا كجزئیة ألسن في الدولاب، فاعتنى به بحیث تؤدي 
ھذه العنایة للمحافظة على الجماعة، واعتنى بالجماعة في نفس الوقت بوصفها كلاً من 

صلاة أجزاء بحیث تؤدي ھذه العنایة للمحافظة على الفرد، فقال علیه وآله ال
مثل القائم على حدود االله والواقع فیها، كمثل قوم استهموا على سفینة، :[والسلام

فأصاب بعضهم أعلاھا وبعضهم أسفلها، فكان الذین في أسفلها إذا استقوا من الماء 
فإن . لو أنا خرقنا في نصیبنا خرقاً ولم نؤذ من فوقنا: مروا على من فوقهم، فقالوا



  

فبهذه ] ا جمیعاً وإن أخذوا على أیدیهم نجوا ونجوا جمیعاًتركوھم وما أرادوا ھلكو
النظرة للفرد والجماعة یرى الإسلام للمجتمع مفهوماً خاصاً ھو أنه مجموعة من الناس 
بینهم علاقات ناشئة عما یلتقون به من أفكار ومشاعر لدیهم وعما ینظمون شئونهم به 

ي مجموعة الأوامر والنواھي من أنظمة، وأن ھذه الأفكار والمشاعر والأنظمة ھ
الشرعیة، فیكون المسلم مقیداً في الحیاة كلها بالإسلام ولا ترد عنده الحریات ولا 
أفكارھا، كما في الرأسمالیة أو الاشتراكیة، فلا حریة في العقیدة بعد إیمان، وكل ارتداد 

نا یعاقب ولا حریة شخصیة، فكل ز].. من ارتد منكم عن دینه فاقتلوه[یستحق حد القتل
، وكل شرب للخمر }{}ولیشهد عذابهما طائفة من المؤمنین{علیه بحد الجلد أو الرجم 

ولا حریة اقتصادیة، فالتملك بأسبابه الشرعیة دون سرقة ولا نهب .. یعاقب بحد الجلد
فالإسلام ومبدأ الإسلام، . والإنفاق بحدوده دون إسراف ولا تبذیر.. ولا غش ولا ربا

الشرعیة، ھي المقیدة والحافظة، والدولة ھي المنفذة، أي أن الشرع  والأوامر والنواھي
ھو صاحب السیادة ولیس الدولة كما في الاشتراكیة، ولا الأمة كما في الرأسمالیة، وإن 
كانت الأمة ھي صاحبة السلطان أي طریقة تنفیذ النظام بالاعتماد على تقوى االله في 

  ...الفرد المؤمن بالإسلام

  :المناقشة

ھي أن الوجود من كون وإنسان  :ج ھي الفكرة الأساسیة لدى الرأسمالیة؟ ما  :س
وحیاة مخلوق لخالق ولكنه سبحانه غیر مدبر لهذا وإنما تارك له لتدبیر نفسه 

  .وتنظیم الإنسان

ھي أن ھذا الوجود غیر مخلوق  :ج ھي الفكرة الأساسیة لدى الاشتراكیة؟ ما  :س
  .تدبیره وتنظیمه إلا من المادة وتطورھا الماديلأحد وإنما ھو مادة ولا یأتي 

  .ھي الأھداف الكبرى التي لا یهنأ الإنسان بدونها :ج ؟»المثل العلیا«ماذا تعني عبارة   :س

إنهما لیسا بمعنى واحد إذ أن المثل أكثر من قیم  :ج ما الفرق بین المثل والقیم؟  :س
ي حیاته، وقد تقل أو تكثر تبعاً في حیاة الإنسان، وإن كانت القیم مثلاً یتمثلها ف

لمجالاتها، فتقف القیم عند أربع فقط ھي الروحیة والمادیة والخلقیة والإنسانیة 
بینما تكون المثل ثمانیة كما مر في العرض، مع أن القیم الأربعة تشمل المثل 

  .الثمانیة

أن الإنسان  لكونهما یریان :ج كیف تتفق الرأسمالیة والاشتراكیة في المثل العلیا؟  :س
ھو المدبر لنفسه وحیاته، وبالتالي فهو یضع قیمه وأھدافه الكبرى ومثله العلیا 

  .بنفسه

لأن من یضع قیمه ومثله وأھدافه  :لماذا یریان أن السعادة ھي المتع الجسدیة؟ج  :س
الكبرى بنفسه لا یرى إلا نفسه وجسده، ولا یستشعر إلا الراحة والطمأنینة 

  .جسدیةبجانب ھذه المتع ال



  

  .لأنها سبیل المتع الجسدیة:كیف یتفقان في إعطاء الإنسان حریته الشخصیة؟ج  :س

أن یتصرف الإنسان بنفسه كما یشاء ویفعل ما  :ماذا تعني الحریة الشخصیة؟ج  :س
  .یرید دون تدخل من غیره

أن یعتقد الإنسان ما یشاء من معتقدات متى یشاء، :ج ماذا تعني حریة العقیدة؟  :س
  .ا متى یشاء ودون تدخل من غیره في ذلكویتركه

أي أن تحدید كیفیة  :ماذا یعني أن الحریة الاقتصادیة لا تقید بناء على فلسفتها؟ج  :س
 التملك أو مقداره، أو كیفیة التصرف بما یملك لا یأتي من عدم التحدید وإنما یأتي

  .من غیر وھو عندھم الدولة وقوة جندھا وشدة قانونها

أي أنها لتقیید  :ج أن الدولة لدى الرأسمالیة وسیلة ولیست غایة؟ماذا یعني   :س
  .الحریات وحفظها، فمتى تحقق ذلك أمكن الاستغناء عنها

أي أنهم یقررون كل شيء في الحیاة  :ج ماذا تعني أن السیادة للأفراد لا للدولة؟  :س
هم لتقیید بملء إرادتهم تبعاً لحریاتهم، وما الدولة في حیاتهم إلا من صنع إرادت

  .ھذه الحریات وصیانتها لیس غیر

یعني أن الدین یجب فصله عن  :ج ماذا یعني ھذا في واقع الحیاة بالنسبة للدین؟  :س
الحیاة وأنظمتها وتشریعاتها، لأن الفرد ھو الذي یضع ذلك باتفاق إرادته مع 

  .إرادة الآخرین

طبیعة حتمیة في وجودھا ماذا تعني نظرة الاشتراكیة أن العلاقات بین البشر وال  :س
أي أن البشر یعتبرون الطبیعة جانباً من شخصیة كل منهم  :ج وفي الخضوع لها؟

بحیث لا یتطور الإنسان إلا مع ھذا الجانب فهو خاضع له خضوع الشيء 
  .لجزئیته

أنها البیئة المادیة بكل ما فیها من أدوات  :ج ماذا تعني الطبیعة لدى الاشتراكیة؟  :س
  .في علاقة الإنسان بهافي ذاتها و

علاقات الإنتاج، + أدوات الإنتاج + إنه البشر  :فماذا یعني المجتمع لدیهم إذن؟ج  :س
  .أي البشر وعلاقاتهم بالأدوات

 :ج لماذا أدت ھذه النظرة للمجتمع إلى عدم وجود حریة عقیدة واقتصادیة للفرد؟  :س
ذلك، والأدوات ھي التي لأن الفرد یعیش مع الأدوات وعلاقاتها، ولا یملك غیر 

تملي علیه كما یرون نوع العلاقات، وبتطورھا إلى أشكال أخرى تتطور تلك 
العلاقات، فهو خاضع لهذا التطور المادي، فلا حریة له أن یعتقد خارج ھذا 

  .التطور المادي، ولا أن یملك أو یتصرف في ملكه خارج ھذا التطور أیضاً

من إرادة الدولة، وھي أیضا التي تقید  :ج ندھم إذن؟فمن أین یأتي تقیید العقیدة ع  :س
  .المادي الاقتصاد، والدولة عندھم ھي خلاصة أو جماع العلاقات المادیة في التطور



  

إنه لا وجود للدین أصلاً في  :ج ماذا یعني ذلك في واقع الحیاة بالنسبة للدین؟  :س
بیعة سواء من خوفهم واقع الحیاة عندھم وإنما ھو من صنع البشر لعلاقاتهم بالط

  .من مظاھرھا أو تقربهم إلیها

 ماذا یعني في الإسلام أن الأھداف العلیا لحفظ المجتمع ثابتة لا تتغیر ولا تتطور؟  :س
یعني ذلك أن أوامر االله سبحانه ونواھیه التي حددت كیفیة صیانة المجتمع  :ج

ادة الإنسان ولا من جمیع جوانبه ثابتة لكل زمان وكل مكان ولیست خاضعة لا لإر
لإرادة المجتمع وإنما خاضعة فقط لإرادة رب الإنسان الذي خلقه ویعلم بحق ما 

  .یصلح له لبقائه فرداً ومجتمعاً

 نوع :ج ما الفرق بین المحافظة على نوع الإنسان وعلى النوع الإنساني؟  :س
زة الإنسان من حیث كونه ذكراً أو أنثى، والمحافظة علیه تتم بنظام خاص لغری

النوع ھو نظام الزواج في الإسلام، وأما النوع الإنساني فمن حیث أنه غیر النوع 
الحیواني والمحافظة علیه تتم بنظام لغریزة البقاء سواء في حبه للتملك أو 

  .وغیرھا.. الدفاع عن النفس أو الدفاع عن الوطن أو حب السیطرة

بالعقوبات الصارمة من حدود  :كیف یحافظ الإسلام على أھداف المجتمع العلیا؟ج  :س
وقصاص وتعازیر یتناسب كل منها مع كل ھدف من الأھداف العلیا وذلك بعد 
الحرص على التقوى في الفرد المؤمن وعلى الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 

  .وعلى عدالة التشریع في تنظیم علاقات الفرد والمجتمع معاً

لا وإنما ھي نفسها لأن  :المیول؟جھل جوعات الأعضاء والغرائز تختلف عن   :س
جوعة الجنس مثلاً ھي ذات المیل الجنسي، وھو أحد مظاھر غریزة النوع التي 
تظهر بها في الحیاة البشریة، وكذلك جوعة المعدة للطعام والشراب ھي نفس 

  .المیل لها

 الإسلام: ج ما الفرق بین نظرة الإسلام للفرد والجماعة وبین نظرة الاشتراكیة؟  :س
یرى الجماعة كلاً مكوناً من أفراد بحیث یراعي الفروق الفردیة لكل فرد في ذاته، 
كأن یشجع قدراته ویمكنه من إشباعها إشباعاً كلیاً یحقق له الطمأنینة، كما 
یراعي فروقه في مكانته بین جماعته، كأن یعطیه الحق للتمتع بما ھو لمثله، 

. عن جزئیته كسن في دولاب الجماعة بینما الاشتراكیة لا تسمح للفرد بالخروج
فلكل من الفرد والجماعة حقوقهما في الإسلام دون طغیان وطمس لحقوق الآخر 
بینما في الاشتراكیة لا حقوق أخرى غیر حقوق الجماعة، ولذلك قالوا 

  .بدكتاتوریة الطبقة العاملة أو ما یسمونها البرولیتاریا

لا  :ج م حریات أنه قائم على العبودیة؟ھل معنى القول أنه لا یوجد في الإسلا  :س
وإنما معناه التقید بأوامر الإسلام ونواھیه في كل شأنٍ من شئون حیاته، وھذا 
یعني الالتزام والانطلاق بإرادته وفقاً لهذا الالتزام دون تقیید من أحد من 



  

المخلوقات، وشتان بین العبودیة للخالق والعبودیة للمخلوق، ففي الأولى تحریر 
لإرادة الإنسان من سیطرة جمیع المخلوقات وفي الثانیة مصادرة لإرادته وسلبها 

  .منه بسیطرة مخلوقات أخرى علیه

نعم طالما أن الإسلام یرى :ج وھل مكونات المجتمع تختلف بین المبادئ الثلاثة؟  :س
أن المجتمع مكون من مجموعة من الناس تربطهم أفكار معینة ومشاعر معینة 

نة، بینما الاشتراكیة ترى أن المجتمع ھو مجموعة من الناس وأنظمة معی
تربطهم أدوات الإنتاج وعلاقات الإنتاج، بینما الرأسمالیة ترى أن المجتمع ھو 
مجموعة من الأفراد یتمتعون بالحریات الأربع بتقیید من الدولة للحفاظ على 

  .ییدالحریات الفردیة لا من فلسفة ھذه الحریات التي لا تسمح بالتق

مازال تعبیر أن الحریات لا تقید في الرأسمالیة من فلسفتها وإنما من الدولة   :س
الحریة، أي حریة، تعني في حقیقتها عدم التقیید، :ج .یحتاج للمزید من التوضیح

وھذا یعني أنها في معناھا الحقیقي أي في فلسفتها لا تقبل التقیید وإلا كانت غیر 
في الرأسمالیة بحجة حمایة الحریات فإنها في وعندما تتدخل الدولة . حریة

الحقیقة تقید حركة الإنسان في جمیع تصرفاته الفردیة والمجتمعیة، أي أنها تقید 
حریاته الأربع كما یقولون، وھكذا تكون الحریات في معناھا ضد التقیید، ویكون 

یس من التقیید من الدولة بحجة حمایة ھذه الحریات لیس من حقیقة معناھا، أي ل
  .فلسفتها

  الندوة الخامسة -  یادة الإسلام للإنسانق

  :العرض

بعد أن عقدنا المقارنة في الندوة السابقة بین المبادئ الثلاثة في نظرتها للفرد 
والجماعة نأتي في ھذه الندوة لعقد مقارنة أخرى فیما بینها من حیث عقیدة كل منها 

ل الإنسان في الحیاة، ومن حیث نظرته التي تنبثق عنها أنظمته، ومن حیث مقیاس أعما
  .الخاصة للمجتمع، ومن حیث طریقة تنفیذه للنظام الذي ینبثق عن عقیدته

أما بالنسبة للعقیدة فالشیوعیة ترى المادة أصلاً لكل شيء، وكل شيء یصدر 
عنها بالتطور المادي، بینما ترى الرأسمالیة فصل الدین عن الحیاة وبالتالي فصله عن 

وترفض بحث وجود الخالق وتصر على بحث انه لا دخل للخالق في الحیاة، وأما الدولة 
الإسلام فیرى االله سبحانه خالق الوجود ومدبره بما أودع فیه من نظام وأرسل إلى 
البشر من أدیان یحاسب كل إنسان بناء علیها على إیمانه وأعماله یوم الحساب فتشمل 

ورسله والیوم الآخر والقضاء والقدر خیرھما  عقیدته وإیمانه باالله وملائكته وكتبه
  .وشرھما من االله تعالى كما تشمل الحساب على التزام أوامره تعالى ونواھیه

وأما بالنسبة لكیفیة انبثاق الأنظمة عن العقیدة، فالشیوعیة ترى أن الأنظمة 
الآلة،  تؤخذ من أدوات الإنتاج، فالنظام الإقطاعي یؤخذ من الفأس والرأسمالي یؤخذ من



  

وأما الرأسمالیة فترى أن الإنسان یأخذ أنظمته من . وھكذا تبعاً للتطور المادي للأدوات
وأما الإسلام فیرى أن االله أرسل للإنسان سیدنا . واقع حیاته بعد أن فصلها عن الدین

محمد صلى االله علیه وآله وسلم بالأنظمة التي بلغه إیاھا فصار الإنسان ملزماً بالسیر 
بدراسة كل مشكلة واستنباط حلها من كتاب االله وسنة رسوله أو ما أرشدا إلیه علیها 

  .من إجماع الصحابة وقیاس شرعي

وأما بالنسبة لمقیاس الأعمال في الحیاة، فالشیوعیة ترى النظام المادي ھو 
وأما الرأسمالیة فترى . المقیاس، ولذلك یتطور ھذا المقیاس بتطور النظام، كما یقولون

وأما الإسلام فیرى الحلال والحرام ھو . ة ھي المقیاس، فحیثما وجدت وجد العملالنفعی
المقیاس، فحیثما وجد الحلال یرى العمل وحیثما وجد الحرام یتوقف، ودون تطور ولا 

  .تغییر، فلا تحكم للنفعیة ولا تطور أو تغییر وإنما احتكام للشرع فقط

ى أن المجتمع مجموعة عامة وأما بالنسبة للنظرة للمجتمع، فالشیوعیة تر
مكونة من الإنسان والطبیعة والعلاقات باعتبارھا كلاً واحداً ھو المادة، وبتطور الطبیعة 
وظهور أدوات إنتاج جدیدة یتطور معها الإنسان وتظهر علاقات إنتاج جدیدة فیتطور 

اقضات المجتمع كله بهذا التطور المادي، فدور الإنسان في ھذا التطور ھو إیجاد التن
لیعجل ھذا التطور في المجتمع مما یوجد التطور في الفرد فیجعله یدور مع المجتمع كما 

وأما الرأسمالیة فترى أن المجتمع مكون من أفراد بحیث إذا . یدور السن في الدولاب
وأما . انتظمت أمور الفرد انتظمت أمور المجتمع وبحیث أن الدولة إنما تعمل للفرد

المجتمع ھو العقیدة بما تحمل من أفكار ومشاعر وما ینبثق عنها  الإسلام فیرى أساس
من أنظمة بحیث یوجد المجتمع الإسلامي متى سادت الأفكار والمشاعر والأنظمة 
وبحیث لو كان جمیع الناس مسلمین وأفكارھم رأسمالیة ومشاعرھم وطنیة ونظمهم 

معهم إسلامیاً أن تكون دیمقراطیة فإن مجتمعهم یكون غیر إسلامي، فلابد لیكون مجت
  .أفكارھم من عقیدتهم ومشاعرھم من عقیدتهم ونظامهم من عقیدتهم

وأما بالنسبة لتنفیذ النظام في واقع الحیاة، فالشیوعیة ترى الدولة ھي المنفذة 
وأما الرأسمالیة فترى الدولة مشرفة على الحریات . بقوة الجندي وصرامة القانون
اعي علیها بحیث لا تتدخل عند حصول الاستغلال وأخذ وتمنع أي اعتداء فردي أو جم

الإسلام فیرى التنفیذ من الفرد المسلم بدافع تقوى االله، ومن  وأما. الحقوق بالرضى
الدولة بدافع شعور الجماعة بعدالة الإسلام، ومن الأمة بتعاونها مع الحاكم بدافع الأمر 

فیذ العقوبات إذ بعد أن تتولى بالمعروف والنهي عن المنكر، ومن سلطان الدولة بتن
فالدولة في الإسلام لیست . شئون الجماعة وشئون الفرد إذا عجز تعاقب من یخالف

كالشیوعیة تتولى شئون الجماعة والفرد وتطور النظام، وإنما ھي تتولى شئون 
الجماعة فقط في جمیع الأحوال ولا تتولى شئون الفرد إلا عند عجزه، وھي لا تطور 

 النظام یتطور أبداً وإن كانت تبقى صاحبة الصلاحیة في تبني الأحكام الشرعیة النظام ولا
عند تعدد نتائج الاجتهاد للمسائل الجاریة أو المستجدة، كما أنها لیست كالرأسمالیة 



  

لمجرد ضمان الحریات الفردیة ولو مهما حصل من استغلال إذ الأفراد مقیدون بالأوامر 
  .باستغلال أحد لا بالرضى ولا بالإكراه والنواھي الشرعیة ولا یسمح

  :المناقشة

:ج ما معنى قول الشیوعیة بأن الأشیاء تصدر عن المادة بالتطور المادي؟  :س
یقصدون بالتطور المادي انتقال المادة من حال إلى حال، ویرون بأن ھذا   

التطور یحصل طبیعیاً في المادة بذاتها لما فیها من تناقض بین السالب 
ب، ویحصل طبیعیاً في الأعمال المادیة لما فیها من تناقض بین السلبیة والموج

والإیجابیة، فالتناقض في رأیهم ھو سبب التطور المادي في كل مادة وكل عمل 
  .مادیاً كان أو معنویاً أو روحیاً

كیف یرفض الرأسمالیون بحث وجود الخالق بینما یقولون أنه لا دخل له في   :س
ھل الخالق موجود أو لا یتركز حول الخالق ووجوده وما  لأن بحث :الحیاة؟ج

یترتب على نتیجة ھذا الوجود عندما یثبت، وھم لا یریدون ھذه النتیجة سلفاً لما 
نال مجتمعاتهم من استغلال الدین ورجاله في العصور الوسطى الأوروبیة، ولذلك 

ت وجوده لدى فهم یحصرون البحث في إبعاد أي تدخل للخالق في الحیاة سواء ثب
وھم في الحقیقة یتهربون من نتیجة ثبوت . من ثبت أو لم یثبت وجوده كلیاً

  .وجوده سبحانه لیس غیر حتى لا یلتزموا بالدین الذي أنزله

نعم یستوي معها :ھل الإسلام یستوي مع الأدیان الأخرى المنزّلة في العقیدة؟ج  :س
ي البشر، ومحاسب الإنسان من حیث الإیمان باالله الخالق، مرسل الرسالات لبن

یوم القیامة على كل ما یصدر منه بإرادته واختیاره من أعمال سواء اتصلت 
ولذلك یلتقي الإسلام مع الأدیان . بالإیمان أو بالمعاملات مع الآخرین أو غیرھا

المنزّلة الأخرى من حیث أصل الدین وھو التوحید ولكنه یختلف في ما انبثق عن 
من سورة  ٤٨من الآیة (} كل جعلنا منكم شرعة ومنهاجاًل{الأصل من تشریع 

  ).المائدة

لما كان  :ما معنى الإیمان بالقضاء والقدر خیرھما وشرھما من االله تعالى؟ج  :س
القضاء كما بینا سابقاً ھو الأعمال التي تقع من أو على الإنسان دون إرادة منه، 

لحقه منها في تقدیره من ضرر ولا یملك جلبها ولا دفعها، فإن الإنسان یفسر ما ی
بالشر وما یلحقه من منفعة بالخیر، فالإیمان یقتضي أن یؤمن المسلم بالقضاء الذي 
یقع من أو على الإنسان، مهما كان تفسیره له بالخیر أو بالشر، بأنه من االله تعالى، 

ى في وكذلك القدر فقد بینا سابقاً بأنه الخاصیات والقابلیات التي أودعها االله تعال
الأشیاء والمواد، الحیة أو غیر الحیة، والإنسان باستخدامه لهذه الخاصیات 
والقابلیات قد ینتج ضرراً حسب تصرف الإنسان وقد ینتج منفعة حسب تصرف 

فالإیمان یقتضي أن یؤمن المسلم بهذا القدر مهما .. آخر فیفسره بالخیر أو بالشر
  .نه أي القدر من االله تعالىأنتج حسب تصرفات الإنسان من خیر أو شر، وأ



  

إنه صدوره عنها، فعندما یكون من  :ج ما معنى انبثاق النظام عن العقیدة؟  :س
الإسلامیة التي منها الإیمان بالكتاب والسنة فعنهما یؤخذ النظام، وعندما  العقیدة

ترى العقیدة الشیوعیة أن التطور المادي ھو خالق الأشیاء فإنه منه یصدر 
بان أدوات الإنتاج التي تتغیر وتتطور من فأس إلى آلة ھي التي النظام وذلك 

یؤخذ منها النظام وذلك أن الفأس تعطي نظام الإقطاع،  والآلة تعطي النظام 
الرأسمالي كما یرون، وعندما ترى العقیدة الرأسمالیة فصل الدین عن الحیاة فإن 

  .لنفسه ومجتمعه وقائع الحیاة یؤخذ منها النظام بما یراه الإنسان صالحاً

بأن یدرس الفقهاء المشكلة حتى وعیها  :كیف ینبثق النظام من القرآن والسنة؟ج  :س
تماماً، ثم یدرسون ما یتعلق بها من أدلة من القرآن والسنة،  وما أرشدا إلیه من 
قیاس شرعي وإجماع صحابة إذا لم یجدوا في الكتاب والسنة، ویستنبطوا حلها 

  .ها، وھذه الحلول المستنبطة ھي النظاممن الأدلة المتعلقة ب

یتم ذلك بتطور النظام المادي  :ج كیف یتطور مقیاس الأعمال لدى الشیوعیة؟  :س
الذي یرونه مرتبطاً بأدوات الإنتاج وتطورھا، فنظام الإقطاع الذي یقدم مقیاسه 
المعین یتطور ھذا المقیاس في النظام الرأسمالي تبعاً لتطور أداة الإنتاج من 

  .الفأس إلى الآلة

ولماذا لا نعتبر مقیاس الإسلام في الحیاة، وھو الحلال والحرام، قابلاً للتطور ما دام   :س
المصلحة في نظر  :ج یراعي المصلحة الفردیة والجماعیة في كل زمان ومكان؟

الإسلام ھي حیث الحكم الشرعي في حل كل مشكلة، أي حیث الحلال والحرام، فإذا 
شیئاً حلال فهناك المصلحة ولیس العكس، وإذا رآه حراماً فهناك  رأى الإسلام أن

المضرة ولیس العكس بحیث یكون معنى القول بأن ما یراه المسلمون حسناً فهو 
  .عند االله حسن ھو أن ما یرونه تبعاً للحلال والحرام ولیس مخالفاً لهما

سنه مسلم تبعاً نعم، لحم الخنزیر، لو استح :ھل من مثال أو أكثر على ذلك؟ج  :س
لتأثره بغیر المسلمین فلا یرى الإسلام في أكله مصلحة ولا في تجارته مصلحة 
لأنه محرم مهما أتى من منفعة، وكشف المرأة لجسمها، لو استحسنه مسلم تبعاً 
لغیره من غیر المسلمین فلا یراه الإسلام مصلحة مهما كان في ذلك من 

دیمقراطیة، لو استحسنه أي تجمع من استحسان أو منفعة لأنه محرم، وحكم ال
المسلمین تبعاً لتأثرھم بالواقع فلا یراه الإسلام مصلحة لأنه محرم لخروجه عن 

  .وھكذا.. سیادة الشرع إلى سیادة الشعب مهما كان في ذلك من منفعة

:ج ھل الطبیعة لدى الشیوعیة تعني الأرض والبیئة المناخیة المحیطة بها؟  :س
بیعة الأرض والبیئة والأدوات من حیث خاصیة السالب لا، وإنما تعني ط  

والموجب التي تتصف بها والتي یسمونها بالتناقض وینسبون إلیها سبب التطور 
متجاھلین تأثیر من خلقها على ھذا النظام، وعجز ھذا النظام عن تغییر ذاته، 

  .ناھیك عن إیجاد ھذه الذات



  

بأنه إیجاد التناقضات لیعجل التطور  ماذا یعني دور الإنسان في نظر الشیوعیة  :س 
ھذا یعني أن یوجد الإنسان الصراع بین الأغنیاء والفقراء في  :ج المادي؟

المجتمع لینتقل أو یتطور من حال إلى حال، كما یقولون، أو یوجد الأدوات 
الإنتاجیة الجدیدة المتطورة التي توجد كما یقولون أنظمة جدیدة في المجتمع 

  .تبعاً لها من حال إلى حال فیتطور المجتمع

إن عملها  :ج وھل الدولة في الرأسمالیة لا تعمل للجماعة وھي تعمل للفرد؟  :س
للجماعة الذي یظهر لیس من باب تولي شئون الجماعة جنباً إلى جنب مع شئون 
الفرد وإنما من باب تدخلها وتقییدھا للجماعة من أجل مصلحة الفرد، فالحریات 

الفردیة ھي الأساس والغایة، وما تنظیم الجماعة إلا من أجل  الفردیة والمصلحة
  .الفرد والفردیة لیس غیر

ما دامت المصلحة في نظر الإسلام ھي التي توجد العلاقة بین الناس لیتشكل   :س
المصلحة ما یراه  :ج المجتمع فلماذا نستنكر مراعاة المصلحة في الأعمال؟

وھذه الرؤیة تتشكل من أثر أفكارھم المسلمون صالحاً لجماعتهم وأفرادھم، 
الإسلامیة، ولا تتشكل من النظرة المادیة أو النفعیة، أي  ومشاعرھم وأنظمتهم

ومراعاة وجود ھذه الأحكام الشرعیة یوجد المصلحة . من أوامر االله ونواھیه
فنراعي وجودھا في الحیاة لتوجد المصلحة في كل جانب من جوانب الحیاة، فلا 

حة التي تقررھا الأحكام الشرعیة وإنما نستنكر أن تقرر المصلحة نستنكر المصل
  .لنا الأحكام

 ھل كثرة المسلمین أو قلتهم ھي التي تقرر نوعیة المجتمع الذي یعیشون فیه؟  :س
لا، وإنما الذي یقرر نوعیة المجتمع من حیث أنه إسلامي أو غیر إسلامي ھو  :ج

ضها، فهو مجتمع كافر إذا فقدت كلها وجود جمیع عناصره أو فقدانها كلها أو بع
  .وغیر مسلم إذا فقدت بعضها وكان الناس مسلمین ولو في أكثریتهم

ما الفرق بین الشیوعیة والإسلام إذا كانت الدولة في كل منهما تتولى عن الفرد   :س
في الشیوعیة تتولى الدولة عن الفرد وعن الجماعة  :ج وعن الجماعة شئونهم؟

في الإسلام لا تتولى الدولة إلا شئون الجماعة وأما الفرد فلا  شئونهم كلها ولكن
  .تتولى شئونه إلا عند عجزه في تحقیق سعادته وطمأنینته

ما الفرق بین قوة الجندي وصرامة القانون في الشیوعیة وسلطان الدولة في   :س
ل عند تنفیذ النظام تلجأ الشیوعیة للعنف المادي دائماً لأنه السبی :ج الإسلام؟

الوحید لتنفیذ نظام لا یشعر الناس بعدالته، وأما الإسلام فلا یلجأ للعنف المادي إلا 
ضد العدد النادر ممن یخرجون على النظام لأن جماعة المسلمین یؤمنون 
بعدالته، كما ینفذونه بدافع تقوى االله وتعاونهم من الحاكم بالأمر بالمعروف 

ادي إلا عند تنفیذ الحدود وغیرھا من والنهي عن المتنكر، فلا یظهر العنف الم
العقوبات فقط، وھذه عملیة فردیة تقریبا، وشتان بین العنف المادي عند تنفیذ 



  

النظام أصلاً وبین ذلك عند الخروج على بعض أحكامه فقط،  ومن قبل النادر 
  .القلیل من جماعة المسلمین

یحتاج للمزید من  ما زال قول الشیوعیة بصدور الأشیاء عن المادة بتطورھا  :س
لما كان قول الشیوعیة بالتطور المادي، وأنه عندھم یعني انتقال  :ج التوضیح؟

المادة من حال إلى حال، فإن ھذا الانتقال ھو الذي ینتج الأشیاء، فمثلاً عندما 
ترتفع درجة حرارة الماء إلى الغلیان فإنه یتحول إلى بخار، وھذا البخار ینتج 

بدورھا أشیاء جدیدة من المصنوعات التي تصنع بهذه حركة دفع قویة تنتج 
الحركة، أو تحرك أشیاء كالقطارات التي تتــولى بحركتها نقل الأشیاء من مكان 
إلى مكان، وبهذا الانتقال المادي تنتج أفعال وتنتج أشیاء، وھذا ما یعنونه بقولهم 

  .صدور الأشیاء بالتطور المادي
  

  وة السادسةالند –قیادة الإسلام للإنسان 

  :العرض

بعد أن عقدنا في الندوتین السابقتین مقارنات بین المبادئ الثلاث حول صلتها 
بالإنسان والمجتمع من جوانب معینة بقي أن نكمل ھذه المقارنات بأخرى بل أخیرة 

  .ولكنها خطیرة إن لم تكن أخطرھا

عقیدة، أي لقد قلنا في أول ندوة من ھذه الندوات الإسلامیة أن مقیاس صحة ال
عقیدة، ھو اتفاقها مع فطرة الإنسان، وبناؤھا على العقل، ذلك لأن الفطرة الإنسانیة 
والعقل الإنساني ھما الصفتان الوحیدتان اللتان تمیزان الإنسان عن غیره من 
المخلوقات، ولأن أي عقیدة إذا لم تكن إیجابیة فهي لن تكون إنسانیة لا في أساسها من 

ذاتیة الإنسان، ولا في غایتها من حیث أنها لن تحقق الخیر والسعادة  حیث أنها لم تراع
  للإنسان،

  فما ھو مدى موافقة المبادئ الثلاث لفطرة الإنسان، وبنائها على العقل؟

أما بالنسبة لموافقة الفطرة فإن الإسلام ھو وحده من بینها الموافق لها، لأن 
لاحتیاج إلى الخالق المدبر الناشئ عن التدین فطري في الإنسان، والتدین ھو نتیجة ا

العجز الطبیعي في الإنسان، وھو غریزة ثابتة لها رجع معین ھو التقدیس، ولذلك كانت 
الإنسانیة في جمیع العصور متدینة تعبد شیئاً، فعبدت الإنسان والأفلاك والحجارة 

المخلوقات إلى والحیوان والنیران وغیر ذلك، وجاء الإسلام لیخرج الإنسانیة من عبادة 
عبادة االله الخالق المدبر، ولكن الشیوعیة أنكرت وجود االله سبحانه ووجود الروح، 
ونقلت تصور الإنسان وإدراكه وتقدیسه لخالقه إلى تقدیس المبدأ وحملته من 
المخلوقات، فرجعت بالإنسان إلى الوراء، ولم تستطع القضاء على فطرة التدین فیه 

تحویلاً رجعیاً، ولذلك كانت عقیدة ھذا المبدأ مخفقة من ناحیة  وإنما حولتها بالمغالطة



  

فطریة لأنها تختلف عن طبیعة الإنسان، مما اضطرھا أن تلجأ للقوة لإخضاع الناس 
    .لمبدئها

وكذلك الرأسمالیة فإنها مخالفة لفطرة الإنسان، فطرة التدین، التي كما تظهر 
في حیاته لظهور اختلافه وتناقضه حین  في التقدیس تظهر في تدبیر الإنسان لأعماله

وھذا یفرض أن یكون الدین ھو المدبر لأعمال . یقوم بهذا التدبیر، وھذا ھو دلیل العجز
الإنسان في الحیاة، والرأسمالیة قد أبعدت الدین من الحیاة الإنسانیة، علماً بأن وجوده 

االله به كخالق ومدبر التزاماً فیها لا یقف عند العبادات بل أیضاً التزام النظام الذي أمر 
فهذه العقیدة أیضاً عندما أبعدت الدین من . كلیاً في معالجة جمیع مشاكل حیاة الإنسان

الحیاة كانت مخالفة لفطرة الإنسان، وكانت مخفقة من ناحیة فطریة، وكان سلبیة 
تقر  بفصلها للدین عن الحیاة وجعله مسألة فردیة، فیكون الإسلام وحده بعقیدته التي

التدین ومظهریه في التقدیس والتدبیر ھو الموافق للفطرة الإنسانیة والناجح في ھذه 
  .الناحیة

وأما بالنسبة للبناء على العقل فعقیدة الإسلام ھي وحدھا العقیدة الإیجابیة 
للإنسان لأنها تجعل العقل أساس الإیمان بوجود االله بما تلفت النظر إلیه في الكون 

اة من عجائب التكوین لیجزم بوجود االله الخالق المدبر، وتدل الإنسان والإنسان والحی
إلى ما یبحث عنه بفطرته من الخالق الكامل كمالاً مطلقاً، وترشد عقله إلیه لیدرك 
وجوده ویؤمن به، كما أنها تفرض على المسلم أن یؤمن مع وجود االله بنبوة محمد 

العقل، وبالمغیبات التي أتى بها شيء ثبت علیه وآله السلام وبالقرآن الكریم عن طریق 
  .وجوده بالعقل من قرآن وحدیث متواتر

وأما الشیوعیة فهي مبنیة على المادیة ولیس على العقل، وإن توصل إلیها 
العقل، لأنها تعتبر وجود المادة قبل الفكر وأن المادة ھي أصل الأشیاء كلها، وتقول بأن 

الفكر وذلك عندما یفكر الإنسان بالمادة التي  المادة حین تنعكس على الدماغ یوجد
الأولى لأن : وھذا الزعم خطأ من ناحیتین. انعكست على دماغه، فلا فكر قبل الانعكاس

الانعكاس بین المادة والدماغ غیر موجود لعدم وجود قابلیته بینهما كما ھو بین المرآة 
الدماغ بواسطة الحواس،  وغیرھا، والموجود بینهما ھو انتقال الإحساس بالمادة إلى

وھذا متحقق في العین وغیرھا من الحواس، والثانیة أن الإحساس بالواقع لا یوجد فكراً 
وإنما إحساساً فقط مهما تعدد، فلابد من وجود معلومات سابقة عند الإنسان لتفسیر 

 فالحس بكتاب بالصینیة مثلاً لا یمكن أن یوجد. الواقع الذي أحس به حتى یحصل الفكر
أي فكر عن ھذه اللغة لمن یجهلها مهما كان نوع إحساسه بالكتاب، ولكن عندما نعطي 
الإنسان الذي یحاول ذلك معلومات عن الصینیة فإنه یستعملها فیدرك بالفكر أنها اللغة 
الصینیة، وھذا ما یسمى بالإدراك العقلي، وھو ما یمتاز به الإنسان عن باقي 

ري فناتج عن الغرائز والحاجات العضویة، كما یحصل أما الإدراك الشعو. المخلوقات
ولهذا لا یمكن أن یوجد الفكر . لدى الحیوان ویحصل لدى الإنسان ولو دون توفرالعقل



  

والعقل والإدراك لدى الإنسان إلا إذا وجدت المعلومات السابقة مع نقل الإحساس بالواقع 
یة مخطئة في فهمها للفكر وعلیه فإن العقیدة الشیوع. بواسطة الحواس إلى الدماغ

  .وفاسدة في عدم بنائها على العقل

وأما الرأسمالیة فهي مبنیة على الحل الوسط بین رجال الكنیسة والمفكرین، 
وھو فصل الدین عن الحیاة، أي الاعتراف بالدین ضمناً وفصله عن الحیاة فعلاً، ولذلك 

روناً بین المفكرین ورجال كانت حل ترضیه أو وسط أنهت الصراع العنیف الذي استمر ق
الكنیسة، مما جعل الحل الوسط فكرة أصیلة عندھم تظهر بالتقریب بین الحق والباطل، 
والإیمان والكفر، والنور والظلام، مع أن كلاً منها لا یلتقي مع الآخر، ولذلك كانت 

  .عقیدتهم فاسدة لأنها غیر مبنیة على العقل

وحیدة الصحیحة السلیمة لأنها موافقة وھكذا كانت العقیدة الإسلامیة ھي ال
لفطرة الإنسان ومبنیة على العقل بینما تلكما الأخریان الشیوعیة والرأسمالیة ھما 

    .باطلتان فاسدتان لأنهما تتناقضان مع فطرة الإنسان وغیر مبنیتین على العقل

  :المناقشة

نه ناقص بجانب معناه أنه بطبعه یشعر أ :ج ما معنى أن الإنسان متدین بفطرته؟  :س
قوة أكمل منه تستحق التقدیس، وأنه محتاج لتدبیر ھذا الخالق المدبر بسبب 

  .عجزه الطبیعي

كما تعبد الیوم، وفي  :ج كیف عبدت الإنسانیة المخلوقات وفیها نبوات ورسل؟  :س
كل عصر، خروجاً على النبوات والرسل، لأن الإنسان یملك أن یؤمن بشيء أو 

} فمن شاء فلیؤمن ومن شاء فلیكفر{ختیاره ولیس جبراً عنه بآخر أو یكفر به با
  ).من سورة الكهف ٢٩من الآیة (

بل ھو ملازم لها دائماً ولا تحل محله بحیث لا  :ج كأن أصل العبادة ھو التقدیس؟  :س
  .یحصل أحدھما دون الآخر

تدینة لأنها لا تتفق مع طبیعة الإنسان الم :ج كیف كانت العقیدة المادیة سلبیة؟  :س
في فطرتها، وتدعي بأن التدین رجع للخوف في أصله مع أنه في الحقیقة فطرة 
مغروزة في الإنسان، وما الخوف من االله أو من غیره في التقدیس إلا مظهراً من 

  .مظاھرھا

كیف یتحایل للمادیة الشیوعیة لإنجاحها بالمعدة والبؤس والحقد والشذوذ   :س
الإنسان وطبیعته فإن دعاتها یستغلون جوع  لأنها مناقضة لفطرة :ج العقلي؟

المعدة وبؤس المحتاج وحقد المخفق في الحیاة، ویصورون لهم أن الإیمان بها 
والالتزام بفكرھا ھي السبیل للرفاه والسعادة والخروج مما ھم فیه، ویستخدمون 

  .اًفي ذلك التشدق بالنظریة الجدلیة الباطلة حساً وعقلاً، مما یجعلهم شاذین عقلی



  

ھذه قدرة على الجدل  :ج ولكن القوة الفكریة ظاھرة في مناظراتهم مع غیرھم؟  :س
  .بالتهرب من أصل الإنسان والبحث فیه إلى حاجات معدته وجسمه المادیة

ھي ترفض البحث :ج والرأسمالیة تعترف بالدین، فكیف تخالف فطرة الإنسان؟  :س
بأن ذلك متروك للفرد یقرر فیه في الاعتراف بالخالق ووجوده أو إنكاره، وتقول 

ما یشاء دون أدنى قیمة له في الحیاة وشئونها، بینما فطرة الإنسان تقول بأن 
تقدیساً الله الخالق من دون غیره، : الحیاة لا تستقیم للفرد والمجتمع إلا بالدین

   .والتزاماً لأوامره ونواھیه في تنظیمات الحیاة الفردیة والمجتمعیة

ض الشیوعیة مع الرأسمالیة في تطبیق كل منهما مع أن كلا منهما مناقض لماذا تتناق  :س
لأن الشیوعیة تستخدم القوة لإخضاع الناس لمبدئها بالضغط، كما  :ج للفطرة؟

تستخدم القلاقل في وصولها للمجتمعات، طالما ھي لا تعترف بفردیة الفرد إلا 
وأما الرأسمالیة . دأ علیهكالسن في الدولاب، وأن المهم ھو المجتمع وتطبیق المب

فهي قائمة على فكرة الحریات الأربع، والفرد والفردیة ھما الأساس في تطبیقها 
فلیؤمن الفرد بما یشاء ولیكفر بما یشاء ، ولیتصرف . في المجتمع دون ضغط

كما یشاء ، وما تدخل الدولة عندھم إلا لحمایة ھذه الحریات الفردیة، ومن ھنا 
  .تطبیقكان التناقض في ال

یعني أنها الوحیدة :الإسلامیة ھي الإیجابیة الوحیدة؟ج ماذا یعني إذن أن العقیدة  :س
التي توافق الفطرة الإنسانیة بإقرار تدینها الغریزي، وأنها الموافقة أو المبنیة 

  .على العقل لأنها تجعله أساس الإیمان بوجود االله والتزام طاعته

جد ھو حتى نقول بخطأ الشیوعیة التي تقول وھل وجد فكر الإنسان قبل أن یو  :س
نعم وجدت مادة التفكیر السابقة مع وجود الإنسان :ج بوجود المادة قبل الفكر؟

  .نفسه، كما توجد الآن المعلومات التي نعلمها لأطفالنا قبل ومع وجودھم ھم

من خالق المادة  :ج من أین وجدت مادة التفكیر الأولى أو المعلومات السابقة؟  :س
من  ٣١من الآیة (} ..وعلم آدم الأسماء كلها{والإنسان الذي قال في كتابه الكریم 

  ).سورة البقرة

بأن ینتقل أي واقع بواسطة حاسة  :ج والتفكیر كیف تحصل عملیته في الإنسان؟  :س
أو اكثر من حواس الإنسان إلى دماغه فیحس بهذا الواقع، ویكرر الإحساس 

ي دماغه من معلومات سابقة حول ھذا الواقع مرات ومرات وھو یستنجد بما ف
فیصدر حكمه علیه أنه كذا أو كیت بعد وصول النجدة الفكریة إلى موضع الحكم 

ولولا وجود الدماغ السلیم للعملیة أصلاً، ولدیه مخزون من المعلومات . والتفكیر
السابقة عن الواقع لكان الإحساس بهذا الواقع ھو مجرد إحساس ولن ینتقل إلى 

  .فكر مهما تكرر وتكرر

لأن انتقال  :ج فلماذا لا نسمي ھذا الانتقال للواقع انعكاسا كما تقول المادیة؟  :س



  

الحس بالواقع إلى الدماغ لا یشبه الانعكاس لعدم وجود قابلیة الانعكاس لا في 
الواقع ولا في الدماغ اللهم إلا إذا أمكن تصور أحدھما بأنه مرآة فیها ھذه 

  .ا غیر موجودالقابلیة، وھذ

إن إدراك  :ج ما الفرق بین الإدراك لدى الإنسان ولدى المخلوقات الحیة الأخرى؟  :س
الإنسان یجرى بواسطة العملیة العقلیة في دماغه من خلال إعمال ما یختزنه ھذا 
الدماغ من معلومات سابقة، نظریة كانت أو عملیة، عندما تنقل الحواس إلیه أي 

دراك لدیه إذن عقلي، وأما الإدراك لدى غیر الإنسان فیتم واقع یرید إدراكه، فالإ
بواسطة العملیة الغریزیة فیه عندما تدعوه أیة غریزة لإشباعها فإن رجعها 
الشعوري فیه التمییز بین ما یشبعها وما لا یشبعها طبیعیا، فیمیز الطفل مثلاً بین 

یمیز الحیوان بین ثدي أمه وبین القطعة من الحجر بهذا الشعور الغریزي، كما 
العشب الصالح لغذائه والضار أو قطعة الحجر غیر الصالحة له،  فالإدراك لدیه 

  .شعوري

الحل الوسط ھو فصل الدین  :ج كیف تبنى العقیدة الرأسمالیة على الحل الوسط؟  :س
عن الحیاة، وسمي بالحل الوسط لأنه وسطاً بین مطلب رجال الكنیسة بالإبقاء 

یاة ومطلب المفكرین بإنكار الدین كلیاً فكان وسطاً لأنه اعترف على الدین في الح
ضمناً بالدین ولم ینكره، فأرضى رجال الكنیسة، ولأنه أبعده وفصله عن الحیاة، 
فأرضى رجال الفكر المادي بالذات والمؤمنین بالعلم ونتائج تجاربه ومختبراته 

  .ممن یسمون بالعلمانیین

مجرد  :ج د الدین في الحیاة ووجوب وجوده فیها؟ما الفرق بین الإیمان بوجو  :س
وجوده في الحیاة تعني الوجود الفطري الطبیعي في حیاة الإنسان كغریزة 
مخلوقة في الإنسان، وأما وجوب وجوده فیها فیعني الالتزام بكل ما یحمله الدین 

فوجود الدین یعني الإیمان بأن االله . من معان ویشتمل علیه من أوامر ونواه
حانه خالق للوجود، ووجوب وجوده یعني الإیمان بأن االله سبحانه ھو المدبر سب

للوجود وأن تدبیره ھذا بأوامره ونواھیه ھو الذي یجب أن یسیر جمیع شئون 
  .الحیاة

  

  الندوة السابعة -  قیادة الإسلام للإنسان 

  :العرض

ة بین المبادئ بعد أن رأینا في الندوات الثلاثة السابقة نتیجة المقارنات المتعدد
الإسلام ھو وحده المبدأ السلیم الصحیح الذي یستطیع أن یأخذ بید الإنسان إلى  الثلاث أن

  :الهناء والرفاه في الدنیا والسعادة في الأخرى جاء دور الإجابة على ھذا السؤال

  ھل نفذ المسلمون الإسلام في حیاتهم أم انهم اعتنقوه عقیدة وطبقوا غیره؟



  

ا السؤال نقول مجملاً بأنه لم یطبق المسلمون منذ عهد الرسول للإجابة على ھذ
الإسلامیة ممثلة في الخلافة العثمانیة غیر  صلى االله علیه وآله وسلم حتى سقوط الدولة

الإسلام، ثم نقول بشيء من التفصیل أن من یطبق الإسلام ونظامه في الحیاة ھو الدولة، 
ول القاضي، الذي یفصل في الخصومات بین الأ: والتطبیق في الدولة یتمثل في شخصین

  .الناس، والثاني الحاكم، الذي یحكم بین الناس

  الإسلامیة؟ فهل فصل القاضي الخصومات بین الناس بالشریعة

من الثابت بالنقل المتواتر أن القضاة منذ عهد الرسول صلى االله علیه وآله 
صومات بین الناس حسب أحكام وسلم حتى نهایة الخلافة في استنبول كانوا یفصلون الخ

الشریعة الإسلامیة في جمیع شئون الحیاة، سواء في ذلك بین المسلمین وغیرھم أو 
فیما بینهم وحدھم، وأن المحكمة كانت محكمة واحدة تحكم بالشرع الإسلامي وحده، 
وأن الوضع قد استمر على ذلك حتى فصلت المحاكم بتأثیر الاستعمار إلى شرعیة 

  .ونظامیة

ظرة مخلصة في سجلات المحاكم الشرعیة المحفوظة في القدس وبغداد ون
وأما القوانین الغربیة التي أدخلت . ودمشق والقاھرة واستنبول وغیرھا تظهر صدق ذلك

الإسلام، ومنها قانون الجزاء  فكان ذلك بناء على فتوى العلماء بعدم مخالفتها لأحكام
وقانون الحقوق والتجارة الذي أدخل عام  م، ١٨٥٧/ھـ ١٢٧٥العثماني الذي أدخل عام 

ھـ ١٢٨٨أما المحكمة فلم تقسم إلى شرعیة ونظامیة إلا عام . م١٨٥٨/ھـ ١٢٧٦
م فقد وضعت لائحة ١٨٧٧/ھـ١٢٩٥وأما في عام . م، ووضع لها نظام خاص١٨٧٠/

م وضع قانون أصول المحاكمات ١٨٧٨/ھـ١٢٩٦تشكیل المحاكم النظامیة وتبعها في 
  .لجزائیةالحقوقیة وا

ھـ عندما وضع العلماء ١٢٨٦ھذا وكان قد استبعد القانون المدني عام 
ولم یجدوا مبرراً لإدخاله إلى الدولة ومعاملاتها، وبذلك یظهر أن كل ھذه » المجلة«

الإسلام بها، وأن  القوانین لم توضع موضع العمل إلا بعد الفتوى بإجازتها وإذن شیخ
  .الإسلامیة یع عصور الدولةالإسلام قد طبق قضائیاً في جم

وھل طبق الحاكم الإسلام في جمیع جوانب الحیاة طیلة : ویبقى السؤال الآخر
  الإسلامیة كما طبقه القاضي؟ عهود الدولة

للإجابة على ھذا السؤال نقول إن تطبیق الإسلام من قبل الحاكم یظهر في 
لتعلیم، والسیاسة الاجتماعي، والاقتصادي، والحكم، وا: خمسة جوانب في الحیاة

الإسلامیة قد طبقت فیها  ولو تتبعنا ھذه الجوانب الخمسة لوجدنا أن الدولة. الخارجیة
  :ذلك كله

ففي الجانب أو النظام الاجتماعي، الذي ینتظم علاقة الرجل بالمرأة، لم یطبق 
  .الإسلامیة تقریباً ما زالت تطبق ھذا الجانب الحاكم غیر الإسلام، حتى أن كل البلاد



  

وأما الجانب أو النظام الاقتصادي، الذي یتمثل في كیفیة أخذ الدولة للمال من 
الناس لتعالج مشاكلهم، وفي كیفیة إنفاقه، فقد أخذت الزكاة بجمیع أنواعها ووزعتها 
على أصنافها الثمانیة فقط ولم تستعملها في إدارة شئون الدولة، وأخذت الأموال 

الشریعة لإدارة شئون الدولة والأمة، وأنفقت كالخراج والجزیة والجمارك حسب 
الأموال على العجزة والمحتاجین من فقراء ومساكین وأبناء سبیل وغیرھم بغض النظر 

  .عن الإھمال والتقصیر الذي كان یحصل أحیاناً

: وأما جانب أو نظام الحكم فیقوم جهاز الدولة فیه على ثمانیة أركان ھي
اون التنفیذ، وأمیر الجهاد، والقضاة، والولاة، الخلیفة، ومعاون التفویض، ومع

فالخلیفة كان دائماً : وكان ھذا الجهاز موجوداً طیلة العهود. والمدراء، ومجلس الأمة
موجوداً حتى أزال الكافر المستعمر على ید مصطفى كمال الخلافة عام 

لیفة في م، والمعاون سواء للتفویض أو التنفیذ كان موجوداً یعاون الخ١٩٢٤/ھـ١٣٤٢
الحكم عند التفویض وفي الإدارة عند التنفیذ، والجیش وأمیر الجهاد كانوا من الشهرة 
بحیث طغت على غیرھا، والولاة والقضاة والمدراء لشئون الدولة ومصالح الناس لا 
یحتاج وجودھا لدلیل، ومجلس الأمة في تقدیمه الشورى والمشورة وجد بشكل من 

اناً أخرى لأنه حق من حقوق الرعیة لا یؤثر عدم وجوده الأشكال حینا ولم یوجد أحی
على نوعیة الحكم كما ھو الحال في مجالس النواب الدیمقراطیة التي تعتبر من أسس 

  .وقواعد الحكم

  

 وأما جانب التعلیم فكان مبنیاً على أساس الإسلام سواء في التثقیف بالثقافة
ت الإسلام، أو التعلیم بجمیع مستویاته الإسلامیة أو تجنب الثقافة الأجنبیة إذا ناقض

  ..الإسلامیة محل أنظار العلماء والمعلمین بعلمائها وجامعاتها والذي جعل البلاد

وأما جانب السیاسة الخارجیة فكانت مبنیة على أساس إسلامي، إذ كانت تبني 
دولة الدولة علاقاتها على أساس الإسلام مع الدول الأخرى، وجمیع الدول تنظر إلیها ك

  .إسلامیة لیس غیر، وكانت ھذه الناحیة أشهر من أن تعرف

 وھكذا یظهر للعیان أن الحاكم قد طبق في جمیع عهود الدولة الإسلامیة
الشریعة الإسلامیة في جمیع جوانب الحیاة الخمسة دون استثناء، كما ظهر لنا أن 

لإسلام، مما یجزم الإسلامیة بغیر ا القاضي لم یفصل في الخصومات طیلة عصور الدولة
  .منقطع النظیرأن الإسلام قد طبق في الدولة الإسلامیة تطبیقاً ناجحاً 

ولكن بیعة الخلیفة قد اضطربت أو اھتزت بعد العهد الراشدي : وھنا یرد تساؤل
  حتى كادت تصبح وراثة؟

والحقیقة أن ذلك الاضطراب أو الاھتزاز لم یلغ البیعة وإنما أسيء إلیها لأن 
ن الخلافة لم تتحول إلى ملكیة وراثیة، ولم تصبح الوراثة فیها حكماً مقرراً في الثابت أ



  

أما . الدولة الإسلامیة، وكانت البیعة ھي الحكم المقرر في الدولة أي عهد من عهود
كیف تؤخذ ھذه البیعة من كل المسلمین، فهذا ما اختلف من عهد إلى آخر، فكانت تؤخذ 

وتؤخذ من أھل الحل والعقد في البعض الآخر، وتؤخذ من المسلمین في بعض العصور، 
  .من شیخ الإسلام في آخر العصر العثماني الهابط

ولو رجعنا إلى مسار الدولة الإسلامیة في مختلف العصور لوجدنا البیعة في 
. العهد الراشدي قد أخذت من المسلمین جمیعاً ولم تقتصر على فئة معینة أو مكان معین

الأموي والعباسي وغیرھما فكانت تقصر على فئة أھل الحل : لتالیةوأما في العصور ا
والعقد في الدولة، واستمر الحال كذلك حتى نهایة العهد العثماني حین اقتصر أخذھا 

  .الإسلام على شیخ

وعلیه یمكن الجزم أن العمل قد جرى في جمیع عصور الدولة الإسلامیة على 
خلیفة بالوراثة دون بیعة مطلقاً، ولا تستثنى في تنصیب الخلیفة بالبیعة، ولم ینصب أي 

  .ذلك حادثة واحدة

أما كیف كانت تجري الإساءة في تطبیق أخذ البیعة،  فقد كان ذلك عندما كان 
یأخذھا الخلیفة من الناس في حیاته لابنه، أو أخیه، أو إبن عمه، أو أي شخص آخر من 

الخلیفة،  مما یجعلها تبقى بیعة ولا أسرته، ولكنها كانت تجدد لذلك ا لشخص بعد وفاة 
تصبح لا وراثة ولا ولایة عهد، وعلیه فإن النظام الإسلامي وحده قد طبق عملیاً دون 

  .الإسلامیة غیره طیلة عصور الدولة
  

  :المناقشة

یقصد بذلك وجود أنظمته في واقع الحیاة  :ج ماذا یقصد بتطبیق الإسلام عملیاً؟  :س
  .الفصل في القضایا بین الناس من جهة أخرىبجمیع جوانبها من جهة، و

نعم، ذلك عندما یعیش الناس في بلد وھم  :ج وھل ھناك تطبیق نظري للإسلام؟  :س
الإسلامیة فیدّعي من یدّعي بأنهم  أكثریة أھله الساحقة على بعض المظاھر

یطبقون الإسلام، وما ھي إلا رقع الدیمقراطیة التي یسترضي بها طواغیت 
  .ضر رعایاھمالعصر الحا

الحاكم ھو المتبني للتشریع في  :ج ولماذا فصلنا بین تطبیق القاضي والحاكم؟  :س
  .جمیع جوانب الحیاة والقاضي ھو المنفذ له في رفع المنازعات بین الناس فقط

لا،  :ج ھل طبق الإسلام على المسلمین فقط من رعایا الخلافة طیلة عصورھا؟  :س
سلمین مع اختلاف عن المسلمین حیث یلزم شرعاً وإنما طبق أیضاً على غیر الم
  .أحیاناً كمأكلهم ومشربهم مثلاً

الخصومة في الحق أن یتنازع  :ج ماذا یقصد بالخصومات في الحقوق والجزاء؟  :س
شخصان على ادعاء أن حقاً معیناً ملك لكل منهما، كملكیة دار أو سیارة، وأما 



  

تدى علیه معاقبة من اعتدى علیه، الخصومة في الجزاء فتكون عندما یطلب المع
  .كأن ضربه أو شتمه

ھي كل الأحوال التي تتصل بشخص ما من  :ج ما المقصود بالأحوال الشخصیة؟  :س
  .حیث تصرفاته بشخصه كالزواج والطلاق والمیراث

أي جعل للحقوق  :ج كیف فصلت المحاكم بتأثیر الاستعمار إلى شرعیة ونظامیة؟  :س
ال الشخصیة محكمة أخرى، ذلك أنه عندما احتلت والجزاء محكمة وللأحو

الإسلامیة عمدوا إلى فرض تشریعاتهم في مجالات  جیوش المستعمرین البلاد
الحقوق والجزاء وجعلوا لها محكمة مستقلة بقصد إبعاد الإسلام عن الحیاة 

  .العامة

باستضعاف المسلمین وھم  :ج كیف نجحوا في ذلك وھم یحكمون مسلمین؟  :س
بون على أمرھم، وباستئجار نفر من أبناء المسلمین الذین غسلوا أدمغتهم المغلو

  .وصنعوا عقولهم ممن یسمون بالمثقفین وذلك وفقاً لأفكارھم ومعتقداتهم

ھي ما أطلق علیه بمجلة الأحكام  :ج ماذا یقصد بالمجلة كقانون للمعاملات؟  :س
المذھب الحنفي الشرعیة، وھي مجموعة من القواعد العامة التي وضعت من 

  .م ١٨٦٨/ھـ١٢٨٦لتنظیم شئون معاملات الرعیة عام 

 :ج الإسلامیة؟ كیف كان یفتي العلماء بإدخال قوانین غربیة إلى أنظمة الدولة  :س
بمدى علمهم وتشابه الأمر علیهم وفقدانهم للقدرة على استنباط التشریع ولاسیما 

  .بعد أن ساد الانحطاط الفكري

  .م١٨٧٠/ھـ١٢٨٨عام  :ج إلى شرعیة ونظامیة؟ متى فصلت المحاكم  :س

لا، لأن التطبیق القضائي ولو  :ج ھل تطبیق الإسلام قضائیاً ملازم لتطبیقه تشریعیاً؟  :س
الجزئي قد استمر، وما زال مستمراً، في بعض البلدان الإسلامیة بعد إلغاء الخلافة 

  .لجمیع شئون الحیاةوذھاب الحاكم الذي یطبقه تشریعیاً بما یتبناه من تشریعات 

لا، لأن الحكم  :ج وھل یعتبر الحكم إسلامیاً إذا طبق الإسلام قضائیاً فقط؟  :س
الإسلامي مرتبط بالخلیفة الذي یستنبط أو یتبنى التشریع من الكتاب والسنة وما 
أرشدا إلیه من قیاس شرعي وإجماع صحابة، وما القاضي إلا منفذاً في مجاله 

  .لما سنه الخلیفة

 :ج لماذا حصرنا النظام الاجتماعي في علاقة الرجل بالمرأة وما یترتب علیها؟  :س
لأن ھذه العلاقة التي تنشئ الأسرة ھي أصل تجمع البشر فیما بینهم لذات 

  .الاجتماع، وأما أشكال التجمع الأخرى فهي لأھداف أخرى

میة المال مهمة لأن تن :ج لماذا لم تذكر كیفیة تنمیة المال في النظام الاقتصادي؟  :س
علم الاقتصاد ولیس من النظام، والعلم مكانه المختبر حیث التجارب التي لا یجوز 



  

للنظام أن یتدخل بها إلا من باب تشجیعها في مجالاتها كما لا یجوز أن یكون 
  .النظام محل تجارب

 :ج كیف لم تأخذ الدولة بأي نظام للضرائب مع أنها أخذت بضرائب الجمارك؟  :س
لم تأخذ لا بنظام الضرائب التصاعدي ولا غیره مما ھو معمول به في النظم لأنها 

الأخرى، وأما ضرائب أو رسوم الجمارك فهي لیست من ذلك بل من باب 
  .الإشراف على التجارة الخارجیة والداخلیة وتطبیقاً لسیاسة التعامل بالمثل

 :ج أین عدالة التوزیع؟الإسلامیة، ف ولكن العوز والفقر كانا منتشرین في الدولة  :س
لم ینتشرا إلا في ظروف معینة سرعان ما تذھب، وما تلك الظروف إلا أحیاناً من 
التقصیر والإھمال وإساءة التطبیق للنظام الاقتصادي في الإسلام ولیس عدم 

  .تطبیقه

الإنفاق على  :ج ھل من أمثلة تظهر حرص الدولة على إزالة العوز والفقر؟  :س
یوجد من ینفق علیه من المكلفین شرعاً، والحجر على السفیه العاجز إذا لم 

والمبذر حتى لا یقع في الحاجة، وإقامة الوصي علیه لتحقیق ذلك، وتشیید أمكنة 
  .في كل مدینة وفي طریق الحج لإزالة حاجة المحتاجین

ھل من الحرص على أخذ الثقافة الأجنبیة الترجمات التي كانت تكافأ في العهد   :س
  .كان ذلك لترجمات العلوم ولیس الثقافات المناقضة للإسلام :ج سي؟العبا

نعم جرى في العهد  :الإسلامیة؟ج ھل جرى تقصیر في فتح المدارس من الدولة  :س
  .العثماني وفي أواخره بالذات بسبب الانحطاط الفكري العام

بة جامعات قرط:ج ھل من أمثلة تدل على رقي التعلیم في الدولة الإسلامیة؟  :س
  .وبغداد ودمشق والإسكندریة والقاھرة وغیرھا خیر أمثلة على ذلك

بأن كانت علاقات  :كیف كانت تُبنى السیاسة الخارجیة على أساس الإسلام؟ج  :س
الإسلام ومصلحة المسلمین  الدولة الإسلامیة مع الدول الأخرى على أساس

ار السلام ودار سواء من حیث التعامل على أساس دار الإسلام ودار الكفر أو د
  .الحرب، أو من حیث نظم المعاھدات الشرعیة مع الدول في جمیع الأحوال

لأنه المتبني للأحكام الإسلامیة :ج كیف توجد الدولة الإسلامیة بوجود الخلیفة؟  :س
لتنظیم شئون الحیاة في الداخل وحامل لواء الجهاد لنشر الإسلام في الخارج، 

  .ة كلهاوھذه ھي مهمة الدولة الإسلامی

لا فرق بینهما،  :ج ما الفرق بین الخلیفة والإمام في رئاسة الدولة الإسلامیة؟  :س
فلو سمي رئیس الدولة الإسلامیة بهذه التسمیة أو تلك مما لهما دلالة شرعیة 

  .صحیحة جاز وإلا فلا

 :ج م على ید مصطفى كمال؟ ١٩٢٤كیف أزال الكافر المستعمر الخلافة عام   :س



  

: تغلت فیها الظروف الحربیة، ویمكن معرفة التفاصیل من كتاببمؤامرات اس
  كیف ھدمت الخلافة؟

 :ج وھل یختلف معنى لقب وزیر عن معاون شرعاً حتى نقر ھذا ونرفض ذاك؟  :س
في العصر العباسي لم یكن من خلاف بینهما، فاستعمل لقب وزیر للمعاون للدلالة 

ا في العصر الحاضر فقد حمل الوزیر اللفظیة الواحدة في اللغة والشرع معاً، وأم
  .دلالة الحكم الدیمقراطي المخالفة للإسلام مما جعل استخدامه مرفوضاً شرعاً

في الإسلام السیادة للشرع  :ج ما الخلاف بین الإسلام والدیمقراطیة في ذلك؟  :س
والسلطان للأمة، وأما في الدیمقراطیة فالسیادة والسلطان معاً للأمة، لأنهم 

  .ن ویبعدون الإسلام كغیره من الأدیان عن الحیاةیفصلو

 :ج ما دامت كل الصلاحیات للخلیفة ألا نسمي ذلك دكتاتوریة أو استبداد دیني؟  :س
الدكتاتوریة استئثار الفرد بالسلطات الثلاثة التشریعیة والتنفیذیة والقضائیة 

ا التقسیم حسب التقسیمات الدیمقراطیة، وھذا مردود في الإسلام لعدم وجود ھذ
أصلاً لأن السیادة للشرع ولیس للشعب حتى تعتبر مصادرة السیادة منه 

  .دكتاتوریة، وكذلك الاستبداد الدیني

بالنظام الإسلامي الذي كان یخضع :ج كیف كان الجیش في الدولة الإسلامیة إسلامیاً؟  :س
وبالمهمة له دیوان الجند، وبالقیود الشرعیة المرعیة في تصرفات الجندي والقائد، 

  .الخارج الجهادیة لحمایة الثغور وإزالة الحواجز المادیة أمام نشر الإسلام في

لأن  :ج كیف لا تعتبر الشورى من قواعد الحكم في الإسلام والسلطان للأمة؟  :س
الشورى مجرد أخذ الرأي مطلقاً، وھي غیر ملزمة وقواعد الحكم ملزمة، 

بأي شكل لتمارس الأمة ھذا الحق  وسلطان الأمة یمكن ممارسته بفسح المجال
  .وھو أخذ رأیها ولیس لتحكم كما في الدیمقراطیة

 لماذا التركیز على البیعة كنظام لوصول أو تنصیب الخلیفة في رئاسة المسلمین؟  :س
لأن القاعدة الثانیة من قواعد الحكم في الإسلام ھي أن السلطان للأمة، ولا  :ج

عندما تمارس ذلك الأمة كلها، كما كان العهد  یظهر ذلك عملیاً في التطبیق إلا
الراشدي، أو بعضها، كأھل الحل والعقد في العهود الأخرى، أو حتى أحدھم 

  .المعتبر في نظر الأمة الناطق باسمهم كشیخ الإسلام في العهد العثماني

ما الفرق بین النظام الملكي الوراثي وبین البیعة التي كانت تؤخذ بالوراثة في   :س
النظام الملكي قائم على الوراثة كحكم مقرر ونظام نافذ، ولا  :ج ود مختلفة؟عه

الإسلامیة فكان  یملك أحد من الأمة التدخل في تنصیب الملك، وأما رئاسة الدولة
الرئیس أو الخلیفة فیها لا یستند إلى مثل ذلك الحكم أو النظام في تنصیبه في 

عة، وكان ھذا صریحاً وواضحاً طیلة الرئاسة وإنما یستند إلى حصوله على البی
  .الإسلامیة عهود الدولة



  

لم یكن  :ج ولكن الخلفاء كانوا بعد العهد الراشدي یتوارثون رئاسة الدولة؟  :س
التوارث ھو نظام أخذ الرئاسة دون أن تسانده البیعة، بل كان أي خلیفة عندما 

لبیعة له في یورث المنصب لابنه أو أخیه أو أي ذي قرابة یحرص على أخذ ا
حیاته، ویعود ھذا الخلیفة ویأخذھا من الناس كلهم أو بعضهم بعد وفاة الخلیفة 

  .الذي أخذھا له قبل وفاته

یعتبر بدون شك إساءة  :ج ألا یعتبر ھذا تحایلاً على أخطر منصب في الدولة؟  :س
لتطبیق الحكم المقرر شرعاً لتنصیب رئیس الدولة سواء سمي بالتحایل أو لا، 

  .وصفه بالتحایل لا یلغیه من استناده إلى البیعة كنظام شرعي لأن

:ج ھل من تشبیه یقرب ھذه الصورة من إساءة التطبیق إلى الذھن؟  :س
الانتخابات النیابیة في النظام الدیمقراطي تبقى تسمى انتخابا ولا تسمى تعییناً   

إلغاء حتى لو فاز فیها الأشخاص الذین تریدھم الحكومة، فلا یعتبر ھذا 
  .للانتخابات وجعلها تعییناً وإنما ھو إساءة تطبیق لهذا النظام

  

  الندوة الثامنة -  قیادة الإسلام للإنسان 

  :العرض

بعد أن رأینا في الندوة السابقة كیف كان الإسلام مطبقاً عملیاً في واقع الحیاة 
الأمة  لابد أن نقف ملیاً على أثر ذلك التطبیق ومدى نجاحه لنتلمس أسباب بقاء

الإسلامیة في مناعة من الاندثار، وعودتها للتحفز من جدید لاسترجاع سابق مجدھا 
  .بالرغم من تكالب الأعداء علیها من أصحاب العقائد المختلفة في الداخل والخارج

الإسلامیة ودورھا القیادي فهو في نقل  أما أول وأبرز مجال أظهر نجاح العقیدة
لفكري إلى النهضة الفكریة عندما انطلق المسلمون في الشعب العربي من الانحطاط ا

الأرض یحملون الإسلام باتجاه العراق وفارس شرقاً وبلاد الشام شمالاً ومصر وشمال 
وكان لكل شعب من ھذه الشعوب قومیة .. أفریقیة غرباً بعد أن انتهى أمر الیمن جنوباً

م وفهمته حتى دخلت فیه ولكنها ما أن لمست عدل الإسلا. غیر الأخرى.. ولغة ودین
الإسلامیة الواحدة، ومظهرة كیف استطاع  طائعة مختارة، مشكلة مع العرب الأمة

الإسلام أن یصهر ھذه الشعوب المختلفة بشكل باھر مع ضعف أسباب المواصلات حینئذ 
  .من ناقة وحصان، وأسباب الاتصالات من لسان وقلم

  :وھنا یرد السؤال التالي

  تح الإسلامي والاستعمار الغربي في ھذا المجال؟ما الفرق بین الف

 والجواب أن الفتح الإسلامي كان لإزالة الحواجز المادیة من طریق الدعوة
الإسلامیة، لذلك كان لا یفرض على البلاد المفتوحة اعتناق الإسلام وإنما یعرضه علیهم 



  

فطرتهم، فیدخلون فیه لیروه عملیاً كما یسمعونه فكریاً، فتصل إلیه عقولهم وتهتدي إلیه 
أما الاستعمار الغربي فللسیطرة على الشعوب الضعیفة في جمیع المجالات . أفواجاً

ولذلك نلاحظ كیف یعمد إلى التضلیل الثقافي . لاستغلالها ونهب خیراتها لمصلحة شعوبه
والسیاسي، وإلى فرض الزعامات المكروھة، جنباً إلى جنب، لیضمن استمرار بقائه 

  .بعد المسلمین عن إسلامهم وتصدیقهم لتضلیله وتسخیرھم لمآربهباستمرار 

وبعد الإجابة على ھذا السؤال نعود ونؤكد أن استمرار بقاء ھذه الشعوب 
الإسلامي المتنامي، بالرغم من جمیع  مسلمة حتى الیوم، بل انضمامها لقافلة الانبعاث

ئدیة، والسموم الفكریة التي المكائد السیاسیة، والتهدیدات العسكریة، والمفاسد العقا
تلاحقها من الاستعمارین الغربي والشرقي على حد سواء، لدلیل ساطع على قدرة ھذا 

الإسلامیة الواحدة  الإسلام على الاستمرار حتى قیام الساعة محافظاً على بقاء الأمة
  .معتنقة له دون غیره

وت النیران أما ما حصل لمسلمي الأندلس فكان إفناء بمحاكم التفتیش وبی
ومقاصل الجلادین، ولم یكن ردة عن الإسلام مختارة، وكذلك ما حصل لمسلمي بخارى 

كل ذلك بقهر الاستعمارین .. والقفقاس وتركستان، وما یحصل لأفغانستان وفلسطین
ولكن ما نراه ونسمعه في تلك الشعوب وغیرھا من .. الغربي والشرقي على حد سواء

، بل التحفز للعودة به إلى سالف مجده، لیؤكد المدى من إصرار على البقاء بإسلامها
النجاح الذي حققه الإسلام في احتضانه عقیدة ونظاماً، وبالتالي قدرته على تحقیق 

  .القیادة السلیمة للشعوب

وأما المجال البارز الثاني الذي ظهر فیه نجاح العقیدة الإسلامیة في قیادة 
لي لنظامها فذلك ما تعرفه البشریة كلها من بقاء البشریة كأثر من آثار التطبیق العم

 الأمة الإسلامیة أرقى أمة في العالم حضارة ومدنیة وثقافة وعلماً في ظل الدولة
الإسلامیة الأعظم بین الأمم والدول طیلة اثني عشر قرناً امتدت من القرن السادس 

ح تلك القیادة ونجاح مما یؤكد نجا.. المیلادي حتى منتصف القرن الثامن عشر المیلادي
ویؤكد أنه لولا تخلي المسلمین كدولة .. الإسلام في تطبیقه عقیدة ونظاماً على الناس

وأمة عن حمل الإسلام لقیادة البشریة المستمرة بإھمالهم الدعوة إلیه وتقصیرھم في 
الإسلامیة  فهمه وتطبیقه لما حصل ھذا الانتكاس المریر الذي ما زالت تعیشه الأمة

  .ول أن تتخلص منهوتحا

لماذا إذن ھذا التفاوت الكبیر بین تطبیق الإسلام في عهده الأول : والسؤال ھنا
  وبینه في عهوده التالیة؟

والجواب على ذلك لأن ما أكدناه سابقاً من أن الإسلام یتفق مع فطرة الإنسان 
اجتماعي، لا  في عقیدته كما في النظم التي تنبثق عنه یعني أنه ینظر إلى الإنسان ككائن

صناعي، ویطبق النظم علیه ككائن اجتماعي لا صناعي، مما یفرض التفاوت والتقارب 
في التطبیق لا التساوي، وأن من نتیجة ھذا التفاوت أن یحصل طبیعیاً عند التطبیق 



  

شذوذ أفراد یخالفون النظام، بهذا الشكل أو ذاك، مما یفرض طبیعیاً وجود الفساق 
، كما یفرض وجود الكفار والمنافقین، ووجود المرتدین والفجار في المجتمع

والملحدین، ولكن ذلك كله لا یؤثر على صبغة المجتمع الإسلامیة باعتباره مجموعة من 
  .الأفكار والمشاعر والأنظمة التي یعیش علیها الناس إسلامیة لیس غیر

لسلام لنظام ا وآله ولكن أین الدلیل الأكید على ذلك؟ إنه في تطبیق الرسول علیه
الإسلام الذي لا یدانیه تطبیق، ومع ھذا فقد كان في عهده الكفار والمنافقون والفساق 
والفجار والمرتدون والملحدون، وبالرغم من ذلك یجزم كل إنسان أن الإسلام قد طبق 
تطبیقاً شاملاً كاملاً وأن المجتمع كان إسلامیاً، ولكن الإنسان الذي طبق علیه كان 

  .ناً اجتماعیاً لا صناعیاًوسیظل كائ

وكل ذلك یجزم أن الإسلام كان وحده المطبق على الأمة الإسلامیة منذ قیام 
الإسلامیة في المدینة المنورة بهجرة الرسول علیه وآله الصلاة والسلام إلیها  الدولة

م عندما استبدله الاستعمار بالنظام الرأسمالي، وحتى عام  ١٩١٨/ ھـ١٣٣٦حتى عام 
  .عندما ألغى نظام الخلافة من الوجودم ١٩٢٤

  :المناقشة

كان بمجموعه  :ج ماذا كانت مظاھر انحطاط الشعب العربي الفكریة قبل الإسلام؟  :س
  .یتخبط في حمأة العصبیة العائلیة والقبلیة، وظلام الجهل الفظیع

باستبدال عقائده الباطلة بعقیدة  :ج فكیف نقله الإسلام إلى النهضة الفكریة؟  :س
الإسلام الصحیحة، لأنها موافقة للفطرة ومبنیة على العقل، ثم بما انبثق من أفكار 

  .تشمل جمیع جوانب الحیاة عن تلك العقیدة

 :ج وما العظمة في الإسلام وھو یستولي على بلاد عدیدة بقومیات مختلفة؟  :س
العظمة في دخول تلك الشعوب كلها حظیرة الإسلام دون جبر ولا إكراه لتصبح 

  .لإسلامیة الواحدةا لأمةا

 :ج ولكن الإسلام سلك طریق الغزو والفتح كما سلك غیره من الغزاة الفاتحین؟  :س
لیس العبرة بالشكل ولكن بالمضمون، فقد كان الإسلام یستخدم القوة لإزالة القوة 
التي تمنع الإسلام من وصوله إلى الشعوب لیعرض لا لیفرض علیها اعتناقاً، 

بیقاً، بینما غیره من الفاتحین كانوا إما أن یفرضوا معتقداتهم وینفذ علیها تط
بالإكراه وینهبوا البلاد المفتوحة كما فعل الاستعمار الغربي في الأندلس وغیرھا، 

  .أو یكتفوا بأحدھما كما فعلت الاشتراكیة الشیوعیة 

إنه بما كان یفعله المسلمون  :ج فأین الفرق بین الفتح الإسلامي وغیره؟  :س
والمستعمرون، فالمسلمون كانوا یكسرون الحواجز المادیة لیفسح المجال للشعوب 
المفتوحة لترى بعقلها واختیارھا رأیها فتدخل في دین الإسلام عن قناعة عقلیة 
واطمئنان نفسي، وتعیش على العدل والمساواة مع المسلمین الفاتحین، بینما 



  

خیرات البلاد المفتوحة لصالح المستعمرون كانوا یفرضون معتقداتهم وینهبون 
  .بلادھم

فما المانع من عودة المسلمین لنظام الإسلام بعد جلاء المستعمرین عن البلاد   :س
الأولى الثقافة الرأسمالیة الدیمقراطیة : ودتانئالمانع عقبتان ك :ج الإسلامیة؟

المضللة والمدعومة بتدخل طغیانهم العسكري السیاسي ، والثانیة اضطهاد 
  .ومات في البلاد الإسلامیة للمسلمینالحك

لا لم  :ج ھل نجح الاستعمار في رد المسلمین عن إسلامهم عندما أفسد عقائدھم؟  :س
ینجح، وإنما ھو نوع من البلبلة والتشویش وعدم وضوح الرؤیة، إذ لم یعرف 

  .التاریخ ردة شعب من الشعوب الإسلامیة عن الإسلام

قام الحقد  :ج القفقاس وما حولها في الشرق؟ولكن أین الأندلس في الغرب و  :س
الصلیبي الاستعماري بإفنائهم في محاكم التفتیش والمذابح الجماعیة في الغرب 
ومثله في الشرق، وما أسرع ما تعود ھذه البلاد لإسلامها عندما ترى نور 

  .الإسلام على صفائه وعدل تشریعاته على نقائه

الإسلامیة في  لأن الدولة :لمیلادي بالذات؟جلماذا منتصف القرن الثامن عشر ا  :س
العصر العثماني قد تفككت وانهارت إلى حد بعید في ھذا الوقت عندما تآلب علیها 

  .كل الحقد الاستعماري الصلیبي ـ الصهیوني في الغرب والشرق

نعم عندما تمزقت  :ج ھل تخلت الأمة الإسلامیة عن حمل الدعوة إلى الإسلام؟  :س
   .حكمهاط فهمها لرسالتها وتخلت عن تطبیق شریعتها مع نهایة دولتها وانح

بسبب الغزوات :ج ولماذا حصل ھذا التخلي عن حمل الدعوة وتطبیق الشریعة؟  :س
الاستعماریة الضاریة ضدھا عسكریاً وثقافیاً، مما أضعف الكیان ومزقه وشوش 

  .على الفكر الإسلامي وأفسده

لأنها كانت  :ج ر في بدایة الدولة الإسلامیة؟ولكن مثل ذلك لم یحصل له أي أث  :س
  .على نقاء فكرتها وقوة عقیدتها وضعف أعدائها

نعم طالما كان الإنسان كائناً اجتماعیاً  :ج وھل من الطبیعي دائماً أن یحصل ذلك؟  :س
لا یعیش على المسطرة بحیث یبقى تطبیق النظام ودقة الأَفهام بلا تفاوت كالقیاس 

  .الهندسي الدقیق

عندما شذ أفراد من الحكام  :ج فكیف بدأ ھذا التفاوت وبالتالي الضعف والانهیار؟  :س
في العهد العثماني، فلم یحسنوا تطبیق الإسلام وسمحوا بتطبیق غیره، وعندما 
تجمع نفر من ذلك العهد الضعیف، بسبب تزاید بعد الدولة عن فهم الإسلام، 

نجح أمثالهم عندما كانت قویة في ونجحوا في العمل ضدھا لضعفها بینما لم ی
  .تفكیرھا وفهمها للإسلام في العهود السابقة



  

الدلیل ما حصل في عهد  :ج وأین الدلیل على صدق ذلك من الكتاب والسنة؟  :س
السلام، فقد كان ھناك الكفار والمنافقون والفجار والمرتدون،  وآلـه الرسول علیه

  .الشریعة وحمل الدعوةولكنهم كلهم لم یؤثروا على سلامة تطبیق 

:ج ولكن العهد الراشدي الأول تعرض لفتنة في عهد عثمان وقتل الخلفاء؟  :س
أما القتل والاغتیال فهذا أمر طبیعي في كل زمان ولا یصلح دلیلاً على قوة أو   

ضعف الدولة، وأما الفتنة فكانت نوعاً من الالتباس في الرأي والاختلاف في فهم 
ن الأمور الطبیعیة التي یتعرض لها الإنسان المتفاوت في الواقع والشرع وھي م

الأفهام ثم بسبب مفهوم الإسلام الذي لا یحجر على العقول عند حصول مثل ھذا 
  .التفاوت، ثم بسبب مكیدة ابن سبأ

وھل طبق الإسلام وحده طیلة عهوده حتى الدولة الإسلامیة في العهد   :س
وحده في التطبیق على الأمة الإسلامیة من نعم، لقد انفرد الإسلام  :العثماني؟ج

السلام في المدینة حتى احتلال  وآله عرب وغیر عرب منذ عهد الرسول علیه
الاستعمار للبلاد الإسلامیة وتمزیقها إلى دول تكید بعضها البعض إن لم تكتف بما 

  ...تسمیه بالاستقلال

عداء في الداخل ولكنك تنسى في دعوتك لتطبیق الإسلام من جدید موقف الأ  :س
الإسلامیة لتطبیق الإسلام وإقامة خلافته  ولكن استجابة الأمة لا، :ج والخارج؟

  .سیحسم الموقف بعون االله مع جمیع الأعداء في الداخل والخارج

ولكنهم سیحاولون إثارة الفتن في الداخل والتدخل من الخارج لإسقاط الخلافة   :س
یمة بعون االله ما دامت الأمة الإسلامیة لن تكون لمحاولاتهم ق :ج عند قیامها؟

ستهب من الداخل ومن البلاد الأخرى المجاورة لحمایتها، وما دامت التدخلات 
العسكریة الأجنبیة لن تعطى أي مبرر، والأمر كله مرھون بالعوامل الخاصة في 

  ...حینه وینصر االله تعالى ورعایته أولاً وأخیراً
  

  وة التاسعة والأخیرةندال -  قیادة الإسلام للإنسان 

  :العرض

بعد أن تأكد لدینا تطبیق الإسلام طیلة عهوده، وانتشاره نتیجة لذلك التطبیق، 
  جاء دور تقویم النظرة التاریخیة لذلك التطبیق، فكیف یكون ذلك؟

یجب أولاً أن لا نأخذ التاریخ الإسلامي عن أعداء الإسلام وإنما بالتحقیق 
  .الدقیق من المسلمین أنفسهم

ویجب ثانیاً أن نتجنب استعمال القیاس الشمولي على المجتمع ونحن ندرس 
تاریخ الأفراد أو تاریخ ناحیة من المجتمع، فلا یؤخذ العصر الأموي من تاریخ یزید 
مثلاً، ولا تاریخ العصر العباسي من بعض حوادث خلفائه، ولا نحكم على المجتمع في 



  

مؤلف لأخبار المجان والشعراء والأدباء فیظهر ذاك العصر العباسي من كتاب الأغاني ال
كأنه عصر فسق وفجور، ولا من كتب الصوفیة فیظهر كأنه عصر زھد وانعزال، بل 

  .نأخذ المجتمع بأكمله

ولكن ھل كتب تاریخ المجتمع الإسلامي في أي عصر من قبل المؤرخین 
وذلك بأسلوب إما القدامى؟ والجواب أنه لم یكتب إلا أخبار الحكام وبعض المتنفذین 

  .القادح أو المادح، مما یطعن في كل ما كتب

وعند دراسة المجتمع الإسلامي في إطار الحذرین السابقین نجده خیر 
المجتمعات حتى منتصف القرن الثاني عشر الهجري، إذ عاش على نظام الإسلام حتى 

  .ة التي مر فیهاأواخر الدولة العثمانیة كدولة إسلامیة بغض النظر عن الثغرات العدید

ھل یصلح التاریخ كمصدر للنظام والفقه أي لمعرفتهما : وھنا یرد ھذا التساؤل
  سواء كانا إسلامیین أو غیر إسلامیین؟

والجواب لا یصلح لأن معرفة النظام الشیوعي مثلاً لا تؤخذ من تاریخ روسیا 
تؤخذ من تاریخ بل من كتب المبدأ الشیوعي ذاته، ومعرفة الفقه الإنجلیزي أیضاً لا 

بریطانیا بل من كتب الفقه الإنجلیزي ذاته، وكذلك الأمر بشأن الإسلام، فلابد لمعرفته 
من العودة لكتب الفقه الإسلامي، ولاستنباط أحكامه من العودة لأدلتها التفصیلیة من 

فالتاریخ لا یجوز أن یكون مصدراً لكلا الأمرین . كتاب أو سنة أو إجماع أو قیاس
ن تاریخ عمر بن الخطاب أو عمر بن عبد العزیز أو ھارون الرشید، وسواء سواء كا

كان من حیث الحوادث التاریخیة التي رویت عنهم أو من حیث الكتب التي ألفت في 
واتباع لرأي من آراء عمر ھو اتباع لحكم شرعي استنبطه عمر وطبقه كما . تاریخهم

وجعفر وزید وغیرھم، وھو لیس اتباع یتبع الحكم الذي استنبطه أبو حنیفة والشافعي 
  .لحادثة تاریخیة

وكذلك بالنسبة لمعرفة كون النظام قد طبق أم لا، فإنه لا یؤخذ من التاریخ بل 
من الفقه الذي طبق في معالجة المشاكل لأي عصر من العصور، والتاریخ مجرد ناقل 

المسلمون طیلة عهود  وبالرجوع إلى الفقه نجد أن نظام الإسلام وحده قد طبقه. للأخبار
دولتهم، وأنهم كانوا یستنبطونه من الأدلة الشرعیة، وكانوا حریصین على تنقیته من 

  .الاستنباطات الضعیفة

صحیح أن التاریخ ینقل إلینا كیفیة تطبیق النظام بما یذكر من الحوادث 
وعند  .السیاسیة، إلا أن ھذا أیضاً ینبغي أن یخضع للتحقیق الدقیق من قبل المسلمین

الكتب التاریخیة، والآثار، والروایة، فأیها : النظر في التاریخ نجد له ثلاثة مصادر ھي
  یصلح أن یكون مصدراً موثوقاً للتاریخ وكیفیة تطبیق النظام؟

أما الكتب فلا تصلح لما حشیت به من الكذب والافتراء إما بجانب من كتبت في 
وتاریخ الأسرة العلویة في مصر قبل عام  أیامهم أو ضد من كتبت عنهم في أیام غیرھم،



  

وعلیه فلا یرجع للكتب التاریخیة لا . م وبعدھا أكبر شاھد معاصر على ذلك١٩٥٢
  .لمعرفة النظام الذي طبق ولا كیفیة تطبیقه

وأما الآثار فهي وإن لم تشكل مسلسلاً تاریخیاً إلا أنها بالدراسة النزیهة تعطي 
وبالرجوع إلى آثار . وتدل على ثبوت بعض الحوادث حقائق تاریخیة عن الشيء المعین

المسلمین في بلادھم نجد الدلالة القطعیة على انفراد النظام الإسلامي والأحكام الإسلامیة 
  .في التطبیق

وأما الروایة فهي من المصادر الصحیحة إذا صحت الروایة كما حصل في 
ري وابن ھشام حین ألفوا روایة الحدیث، وھو الأسلوب الذي سلكه المسلمون كالطب

فتاریخ الإسلام لا یؤخذ من الكتب التي اتخذت كتباً مثلها كمصادر لها لا لمعرفة . كتبهم
والمهم أنه بالاستفادة من  .ھل طبق الإسلام بمفرده أم لا، ولا لمعرفة كیفیة تطبیقه

ق على الآثار المحققة، والروایات الموثقة، نجزم أن الإسلام وحده قد طب: المصدرین
  .الأمة الإسلامیة، ولم یطبق غیره في جمیع عصور دولتها

فهل استمر ھذا الحال بعد سیطرة الكفار المستعمرین على البلاد الإسلامیة منذ 
  انتهاء الحرب العالمیة الأولى؟

لا، لم یستمر، لأنهم طبقوا نظامهم الرأسمالي في جمیع مناحي الحیاة لیمنعوا عودة 
  .الإسلامیة الأبد، الأمر الذي یفرض إزالة نظامهم بأكمله لتعود الحیاة الإسلام للحیاة إلى

  ولكن كیف یمكن تحقیق ذلك؟

إن ذلك یتحقق بنفس الشكل أو الطریق الذي تحقق به من قبل على یدي 
السلام وذلك بأن تعود العقیدة الإسلامیة حیة في نفوس المسلمین ثم  الرسول علیه وآله

ي علیهم وعلى الأمم والشعوب التي یحملون مبدأھم إلیها سواء یطبقوا نظامها الإسلام
اعتنقته أو لم تعتنقه لأن اعتناق المبدأ لیس شرطاً فیمن یطبق علیه بل فیمن یطبقه 

. الإسلامیة وتنهض معها الشعوب التي تنضوي تحت لوائها وبذلك تنهض الأمة. فقط
مبدئها في حیاتها، فلا تتساھل في ولا یجوز للأمة الإسلامیة أن تفرط في أي من جانبي 

وجود العقیدة أو النظام المنبثق عنها، وأي تساھل أو استبدال بعقیدة أخرى كالمادیة أو 
النفعیة، أو بنظام آخر كالاشتراكیة أو الرأسمالیة الدیمقراطیة یعرض الأمة إلى استمرار 

لن تتحقق إلا  ضیاعها وسیطرة أعدائها علیها وحرمانها من النهضة الفكریة التي
بالجمع بین طرفي المبدأ الإسلامي عقیدة ونظاماً في حیاة المسلمین وذلك بطریق واحد 
لا ثاني له ألا وھو إقامة الدولة الإسلامیة في الأرض من جدید، بدءاً من بقعة معینة 

  .تمتد بعدھا إلى بقاع أخرى تحمل رسالتها للناس كافة

  :المناقشة

نعم لا :ج الإسلام؟ لا یجوز العودة لما كتبوه من تاریخ الإسلام وھل كل أعداء  :س
  .یجوز، وبخاصة الحاقدین الذي اشتهروا بتشویه صورة الإسلام



  

وھذا مما یفرض  :ج ولكن المؤرخین المسلمین أیضاً شوھوا صورة الإسلام؟  :س
التحقیق الدقیق حتى مع المؤرخین المسلمین وبخاصة المغرضین منهم فكیف 

  .مین والإسلامبأعداء المسل

یعني أن لا :ج ماذا یعني عدم القیاس الشمولي على المجتمع في تاریخ الأفراد؟  :س
نجعل تاریخ أي حاكم أو حكام دلیلاً أو مقیاساً للمجتمع كله في عصر من 

  .العصور، فالعصر الأموي لا یؤخذ من تاریخ یزید أو عمر بن عبد العزیز

صحیح   :ج ي الفرج الأصفهاني كمرجع تاریخي؟ولماذا لا یصلح كتاب الأغاني لأب  :س
أن مؤلفه مسلم ولكنه ألف لأخبار الأدباء والمجان وھؤلاء لیسوا إلا زاویة 
محدودة من زوایا المجتمع في العهد العباسي، وأن النظرة إلى المجتمع من 

  .خلالهم تجعله مجتمع فسق وفجور، وھو لم یكن كذلك

سلامي لا من الكتب الأدبیة ولا الصوفیة وكتابها مسلمون وإذا كنا لا نأخذ التاریخ الإ  :س
بالفعل إن مصادر التاریخ الإسلامي المكتوب شحیحة للغایة  :ج فقد شحت المصادر؟

  .لأنه لم یكتب بشكل دقیق ونزیه وشامل للمجتمع في أي عصر من عصوره

في دولة  ھل یجوز أن یستند إلى التاریخ لمعرفة واقع النظام والفقه الذي وجد  :س
لا یجوز، لأن النظام یؤخذ من كتب مبدئه  :ج من الدول أو عصر من العصور؟

ولیس من تاریخ بلد وجد فیها، فتاریخ روسیا لا یؤخذ منه النظام الشیوعي وإنما 
  .یؤخذ من كتب المبدأ

وإذا كنا لا یجوز أن نستند إلى التاریخ كمصدر لفهم النظام ألا نستند إلیه   :س
  .بالطبع لا، لأن ذلك من باب أولى :ج كام النظام؟لاستنباط أح

من كتب الفقه  :ج فمن أین یكون مصدر معرفة مبدأ الإسلام كعقیدة ونظام؟  :س
  .الإسلامي لیس غیر، وھي لا تعد ولا تحصى

من أدلتها التفصیلیة من الكتاب  :ج ومن أین یكون مصدر استنباط أحكامه؟  :س
  .والسنة والإجماع والقیاس

لكون الفقه ھو معالجات المشاكل  :ج ف یعتبر الفقه في معرفة النظام المطبق؟كی  :س
  .في أي عصر من العصور، فمعرفته ھي معرفة النظام المطبق في ذلك العصر

نعم ینقلها كأخبار دون الحرص  :ج ولكن التاریخ ینقل أخبار تطبیق النظام أیضاً؟  :س
  .على ترابطها أو دقتها وصدقها

نعم،  :ج كان شأن التاریخ الإسلامي حتى في أمهاته كتاریخ الطبري؟وھل ھكذا   :س
لأنه لم یكن یحرص على تدقیق روایاته وتنقیتها من الضعیف منها كما كان 
یحرص على الفقه وتنقیته من الأقوال الضعیفة أي الاستنباطات الضعیفة عندما 

  .نهوا عن العمل بالقول الضعیف ولو كان لمجتهد مطلق



  

ین یستدل على وجود الفقه الإسلامي وحده في العالم الإسلامي طیلة عهود من أ  :س
من محفوظات المحاكم والتشریعات في جمیع أمهات المدن  :ج الخلافة؟

  .الإسلامیة

لاستعراض كیفیة تطبیق الشریعة  :ج ما قیمة التاریخ في حیاة الأمة الإسلامیة؟  :س
  .یة التي یوردھا التاریخالإسلامیة ، وذلك من معرفة الحوادث السیاس

ولذلك یحتاج ھو  :ولكن إیراد الأحداث السیاسیة ھو أكثر ما یتعرض للتشویه؟ج  :س
  .أیضاً للتحقیق الدقیق من المسلمین

لا، لیست :ج ھل المذكرات الشخصیة موضع ثقة أكثر من الكتب التاریخیة أم لا؟  :س
  .موضع ثقة ھي أیضاً لما یتداخل معها من مصالح وأھواء

إذا كان لا یمكن الثقة إلا في الروایة كأسلوب لكتابة التاریخ فكیف نصل إلى   :س
إنه بغربلة ما بین أیدینا من كتب التاریخ القدیمة   :ج تاریخ إسلامي موثوق؟

كتاریخ الطبري وسیرة ابن ھشام والواقدي وغیرھم للوصول إلى صورة أقرب 
د على الروایة فتحتاج إلى تحقیقات وأما الكتب التي لم تعتم. ما یكون إلى الثقة

  .وتدقیقات شدیدة للغایة حتى یستوثق بشيء منها

حین قال :ج ماذا تعني مقولة اللورد اللنبي قائد الحملة البریطانیة لفتح القدس؟  :س
كان یقصد ما قاله بكل دقة من أن ھزیمة » الآن انتهت الحروب الصلیبیة«

م التي بدأت قبل ثمانیة قرون في عهد المسلمین لم تتحقق للصلیبیین وحملاته
صلاح الدین إلا عندما انهاروا من الداخل وكانوا سنداً للكافر في تطبیق نظامه 

  .علیهم

ولكن المسلمین لم یتخلوا عن عقیدتهم فكیف یقال بضرورة اعتناقها كطریقة   :س
طریق النهضة ھو اعتناق العقیدة الإسلامیة كقاعدة للتفكیر في  :ج للنهضة؟

جمیع جوانب الحیاة ولیس مجرد جانب واحد فقط، فیؤمن المسلمون أن االله 
خالق ھذا الوجود ومدبره، فهو ما قبل ھذه الحیاة، ومنه جاء التشریع المدبر 

  .لهذه الحیاة، وعلى التزام ھذا التشریع یرجى الحساب فیما بعد الحیاة

قه، فلماذا لا ینتج ولا ما دام تطبیق الإسلام على الشعوب ینهضها ولو لم تعتن  :س
المقصود بالإنتاج والتأثیر ھنا  :ج یؤثر أخذ النظام الاشتراكي مثلاً دون عقیدته؟

ھو الفكري والنفسي في الإنسان أولاً ثم المادي، وھذا لا یتحقق دون اعتناق 
العقیدة، ولما كانت العقیدة المادیة متناقضة مع فطرة الإنسان وترفض العقل 

أن تصل إلى الشعوب إلا بالحدید والنار، وما أسرع ما تهب فإنها لا یمكن 
للتخلص منها بمجرد رفع كابوس الضغط والإرھاب عن كاھلها، وما جرى 

  .ویجري في دول الاتحاد السوفییتي السابق إلا خیر دلیل

لأنها لیست نظاماً ولا  :ج  لماذا لا نأخذ بها نظاماً في الحیاة؟: والقومیة العربیة  :س



  

، وإنما ھي مجرد فكرة تعني التعصب للعرب كعرب بغض النظر عن عقیدة
  .جاھلیتهم أو إسلامهم، عن تقدمهم أو تخلفهم

 :ج ھل یمكن الجمع بین أي نظام في الحیاة غیر الإسلام مع العقیدة الإسلامیة؟  :س
نعم كواقع قائم في الأمة الإسلامیة الیوم، فإن مثل ھذا الجمع بین النظام 

الإسلامیة قائم، لوجود العقیدة الإسلامیة في  ي الحیاة والعقیدةالرأسمالي ف
  .النفوس مع وجوده في الحیاة

قیمته سلبیة كاملة إذ جعل العقیدة  :ج ما قیمة ھذا الجمع؟: ولكن السؤال  :س
الإسلامیة لمجرد الناحیة الروحیة في صلة الإنسان بربه، في عباداته، مع شيء 

تعطیل صلته في المعاملات مع الناس والمجتمع من صلته الخلقیة مع نفسه و
فأین ھي .. لأنه مدبر بالنظام الرأسمالي في الاقتصاد والدیمقراطي في الحكم

الأفكار التشریعیة المنبثقة عن العقیدة الإسلامیة في واقع المسلمین عند مثل ھذا 
  !!الجمع اللهم إلا الترقیعات المزریة ھنا وھناك 

لاشك أن كل دول العالم  :ج الم الإسلامي تقوم بهذا الجمع؟ھل من دول في الع  :س
الإسلامي تقوم بذلك بغض النظر عن زعم بعضها بأنها إسلامیة أكثر من غیرھا، 

  .وزعم البعض الآخر بأنها اشتراكیة أو دیمقراطیة أكثر من الأخرى

عالم الإسلام في العقیدة والكفر في النظام في ال ومتى ینتهي ھذا الجمع بین  :س
ینتهي ذلك عندما ترجع الأمة الإسلامیة إلى إسلامها كاملاً في  :ج الإسلامي؟

العقیدة والنظام ولا تقبل ھذا الاستمرار الشاذ، وما ذلك على االله ببعید بعد أن 
  .فشل الكفر في الوصول إلى النفوس والعقول

  

  قیادة الإسلام للإنسان

  تسعةالتعقیب على الندوات ال -  الندوة العاشرة 
  

الإسلام والاشتراكیة  :إن ھذه الدراسة المتأنیة في المقارنة بین المبادئ الثلاثة
الشیوعیة والرأسمالیة الدیمقراطیة كفیلة بأن تشد كل ذي لب وبصیرة للتفكیر البعید 

ھل ترك العالم : البعید في ضوء ما جرى ویجرى في العالم من أحداث لتحدید الموقف
ع الفكري بین مبدأین لا یجلبان إلا الشقاء والتعاسة للإنسان في مستمراً في ھذا الصرا

جمیع جوانب الحیاة ھو مهمة الإنسان العاقل المفكر، والذي یجب أن یكون نیر البصیرة 
  !نزیه الفؤاد في إدراكه وأحكامه؟

صحیح إن عودة المجتمعات الاشتراكیة في ھذه الأیام للانقضاض على 
بعد أن وصلها ما یسمونه بتیار الإصلاح والانفتاح الذي تقوده اشتراكیتها للتخلص منها 



  

روسیا وبقیة دول ما كان یسمى بالاتحاد السوفییتي بعد أن لعب غورباتشیف لعبته مع 
الغرب ومع أمریكا بالذات، ومع ھذا الإصرار الذي یقوده بوریس یلتسین زعیم روسیا 

إن ھذه العودة  –الغرب كله بعامةوخلیفته بوتین بمساندة وطیدة من أمریكا بخاصة و
دلیل محسوس على ھزیمة المبدأ الاشتراكي الشیوعي الساحقة، ولكنه یبقى كمبدأ من 
صنع الإنسان خاضعاً لتفسیراته وتعدیلاته بقدر تأثره بالحیاة ووقائعها الجاریة، وبشكل 

هم وما ولكن المحافظة على عقیدت.. خاص كلما اشتدت ضغوطها ولم تعد تحتمل آثارھا
ینبثق عنها من أفكار بحیث بعیدة عن التأثر بالصبغة الرأسمالیة ھو الافتراض اللازم في 
حقهم لو كان ھذا التغییر العقائدي المتصاعد والتطویر النظامي المتنامي لا یستجیب 
المبدأ لها، ولكن الحاصل ھو على النقیض من ذلك تماماً، إذ وصل الانهیار بالأحزاب 

یعلن الواحد تلو الآخر في أوروبا الشرقیة عن حل نفسها واستبدال حتى  الشیوعیة أن
أسمائها بأنها أحزاب اشتراكیة دیمقراطیة على الطریقة الرأسمالیة، وفي نفس الوقت 
شطب اشتراكیتها الشیوعیة من الوجود لتحل محلها الرأسمالیة الدیمقراطیة في الحكم 

  .في الاقتصاد واقتصاد السوق على الطریقة الرأسمالیة

وأما عوار وفساد وبطلان المبدأ الرأسمالي الدیمقراطي فهو من الظاھر على 
الكف والبادي لكل ذي بصیرة وبصر، وعلماؤھم أنفسهم یتنادون من وقت إلى آخر لعقد 
مؤتمرات على أمل أن تصدر عن وضع نظام اقتصادي عالمي جدید بدیل عن الرأسمالیة 

ید للبشریة توازنها وللإنسان حقوقه، ناھیك عن مآسي الحكم ینقذ الإنسانیة منها ویع
والسیاسة ببركات نظم الدیمقراطیة وحكم الشعب وسیادة الشعب، والشعب منها براء 

ملوك المال .. وما جلادوه إلا ملوك النفط والفولاذ والحدید.. براءة الذئب من دم یوسف
ولولا ھذه الوقفة .. یس وبرلینوالبورصات في نیویورك ولندن وزیوریخ وطوكیو وبار

التي یمسك الغرب فیها أنفاسه بانتظار أن یتهاوى الشرق كله، بما فیه الصین، 
ولكن إلى .. باشتراكیته لتكون له قصبة السبق في تحقیق الانهیار لما كان السبق إلا له

  .الهاویة، ولیس ذلك ببعید بغض النظر عن الاستماتة بقوة الحدید والنار لمنع ذلك

وأما الإسلام فمحكوم علیه من كبار أبنائه وأعدائه على حد سواء باستمرار 
ھذه المعاناة والاضطهاد، لا لأنه معمول به في واقع الحیاة ویعمل ھؤلاء جمیعاً للتخلص 

ولكن لأن الطرفین لا یكلان ولا یملان في التعاون الجائر لمنع عودته إلى .. من آثاره
وإذا كان من عذر لأعدائه، وھم .. ید في دولة وخلافةالحیاة وإلى الأرض من جد

المشحونون بالحقد المتوارث له ولأھله، فما عذر أبنائه غیر الجهل الفاضح به 
ومتى كان الجهل بالشمس دلیلاً على .. والاحتكام للهوى في حب الدنیا وكراسیها العالیة

  !الحیاة والدفء؟عدم وجودھا أو عدم دفئها ومدھا لهذا الوجود الحي بعوامل 

فمتى یصحو أبناء الإسلام والفرصة باتت مواتیة أمامهم وملء أیدیهم والغرب 
والشرق یلحان بلسان حال واقعهم ولسان مقال عقلائهم أن تقدموا الصفوف ولا یلفتنكم عن 

  ..مهمة إنقاذ البشریة سبب



  

ن ولبنان واعلموا أن ھذه المعارك الجانبیة التي یشغلكم أعداؤكم بها في فلسطی
وسوریا وأفغانستان والخلیج وغیرھا ما ھي إلا عثرات توضع لكم في الطریق لتبعدكم 
عن تحقیق الهدف الأكبر في عودتكم للحیاة الإسلامیة بتطبیق الشریعة في الأرض في 

  ..دولة تحمل رایة النور لتبدید ھذا الظلام الذي یلف أركان المعمورة

له في أول عهده النصر بما كان یعیش فیه  واذكروا أن إسلامكم قد ھیأ االله
أعداؤه من ضعف وانهیار، وأنه تعالى یضع ھذه الأیام بین أیدیكم ھذه التهیئة من جدید 

فالغرب قد سیطرت علیه أسباب الذھول وھو یقف ینظر إلى .. وبشكل لم یسبق له مثیل
ذ یبحث عن ما جرى ویجري من انهیارات داخلیة في أعماق الشیوعیة ولبابها، فأخ

عدو بدیل بل قد حدده في الإسلام وأمته وذلك بدافع استمرار تقدم حركة الاقتصاد لدیهم 
ولكن .. من خلال الصناعات الثقیلة والحربیة بالذات، وبدافع إنقاذ رأسمالیتهم المهترئة

رجال الغرب في العالم الثالث، وھم سادرون في غیهم وحریصون على تبعیتهم 
أن تلك الانهیارات من صنع غربهم، وینسون أنهم ما زالت أصداء  لأعدائهم، یظنون

صرخاتهم واستغاثاتهم لا تجد لها سمیعاً ولا مجیباً وبلدانهم تتهاوى تحت كوابیس 
  ..ملیارات فوائد دیونهم لأسیادھم

فهبوا یا رجال ھذه الأمة الإسلامیة آخذین بأیدیكم زمام المبادرة قبل أن یفلت 
سوأ من فرط بهذه الفرصة الذھبیة بحق ھذه الأمة وبحق البشریة جمعاء ویضیع فتكونوا أ

.. وأي جدیة في التحرك إلى الأمام، إلى رفع رایة الإسلام، كفیل بنصر االله.. في آن واحد
التفافاً حول الرایة واستشهاداً تحتها : وعندھا ستجدون من ھذه الأمة ما یثلج صدوركم

  ..ومن أجل إعزازھا في الأرض

ما تفعله مخلفات الأحزاب الاشتراكیة الشیوعیة الیوم ما ھو إلا من باب المحاولات  إن
لمنع انهیارھا بشكل كلي ونهائي، ولكن قد فات الأوان وضاعت علیهم فرصة إنقاذ أنفسهم لو 
احسنوا تطویرھا بالشكل الذي یلیق بها كمبدأ، فأنقذوھا من اقتصارھا على الاقتصاد وعلى 

المعدة والجوع، وعلى الجسم والعرى، لأن الإنسان لیس معدة فقط ولا  الضرب على وتر
أنقذوھا من ذلك .. حاجات عضویة فقط، وإنما ھو أیضاً وقبل كل شيء عقل وقلب، فكر ووجدان

وأعادوھا لتكون موافقة للفطرة ومبنیة على العقل فالتقت مع الإسلام وقد أدركوا أن المعدة 
اجته للكساء، ما ھي إلا للإبقاء على ھذا الجسم وتخلیصه من وحاجتها للطعام، والجسم وح

عوامل إشغاله عن القیام بمهمته الإنسانیة الكبرى في ھذا الوجود ألا وھي عبادة الخالق المدبر 
من خلال إعمار ھذه الأرض، إذ أن ما یبدعه عقله ویتوصل إلیه تفكیره من اكتشافات 

ودعه فیه ربه من قدرات وقابلیات یستحق علیها الحمد واختراعات لیست بأكثر من نتیجة لما أ
والشكر والثناء، كما یستحق علیها الطاعة الظاھرة والخفیة بالعمل بكتابه وسنة رسوله تطبیقاً 

  .لشرعه ونظامه بین الناس

صحیح إن الاشتراكیة الشیوعیة تعترف بالعقل وإنتاجه الفكري، بغض النظر 
یجعلونه تبعاً للواقع المادي، مما یغل قدراته على  عن تفسیرھم الخاطئ له، ولكنهم



  

التحرك الأفضل في الإبداع والأوسع في الاختراع، حتى في المجال المادي الذي حصروا 
أیمانهم به ورفضوا غیره، وھو الحال الذي أوصلهم إلى ما وصلوا إلیه من تخلف في 

نان لجمیع قدرات الفرد الكامنة، المیادین العلمیة بالنسبة للغرب الرأسمالي الذي یطلق الع
  ..ویحاول أن یستغلها كل الاستغلال، وأبشع الاستغلال، لصالح شعوبهم وضد غیرھم

وصحیح أن ما یفعله رجال الاشتراكیة الشیوعیة الیوم لیس ولید الصدفة بل 
سبقته إرھاصات كثیرة عندما حاول بعضهم وعلى رأسهم خروشوف في السبعینیات بل 

ت أن یدخل الحوافز المادیة الفردیة إلى الاقتصاد، وتنشیط القطاع الزراعي في الستینیا
بالذات، ولكن الجو لم یكن مهیأ لا للاستماع إلیه ولا لقبول آرائه، مما جعله یتعرض 

صحیح ھذا، ولكن أن یقدم غورباتشیف، ومن بعده یلتسین .. للطرد من جمیع مسئولیاته
جرى ھناك ما كان  ماد السوفیتي السابق على وأمثاله في جمیع جمهوریات الاتحا

  ..لیحصل إلا بعد أن تهیأ الجو لمثل ھذا التحرك وفي ھذا الاتجاه

ولكن، وللأسف، شتان بین أن یتحرك العالم الاشتراكي الشیوعي في طریق التطویر 
في لمبدئه، وأفكاره في الاتجاه المناسب له كمبدأ من صنع الإنسان، اتجاه إقرار الانحراف 

عقیدتهم المادیة ونظرتها في التطویر المادي، والتخلي عن ذلك لا لصالح عقیدة الرأسمالیة، 
التي طالما ھاجموھا أشرس ھجوم وأقوى ھجوم بحیث كان لهم الفضل في إظهار الكثیر من 
عوارھا، وإنما لصالح العقیدة الإسلامیة التي ما كانوا لیرفضوھا أصلاً لو لم تصب عقولهم بل 

بهم ومن قادھم من قبل بهذا العمى نتیجة ضغوط ومآسي رجال الكنیسة وتآمرھم مع الملوك قلو
ولو كان للإسلام نقاوته، وبروز عظمته كما كان في أول عهوده، وانطلاقته .. ضد شعوبهم

الفذة في إنقاذ الشعوب من أرجاس الإمبراطوریتین الرومانیة والفارسیة، لما أصیبت تلك 
بمثل ما أصیبت به من العمه والعمى، ولكنها إرادة االله وحكمته وتدبیره عندما العقول والقلوب 

خلق الإنسان وجعله على شكل قادر معه أن یختار بین البدائل، كما جعل في عقله ووجدانه 
فإنها لا تعمى {الاستعداد التام للتأثر والاختلاف والتباین والتناقض، وصدق سبحانه وھو القائل 

، فكانت عقولهم، عقول رجالهم الأوائل، جاھزة }{}تعمى القلوب التي في الصدور الأبصار ولكن
كعقول بشریة للتأثر بما عاشته في العصور الأخیرة من مآسي الظلم والاضطهاد التي یوقعها 
رجال الكنیسة بالتعاون باسم الدین مع الملوك والأباطرة لاستغلال الشعوب وإذلالها، ففكرت 

التفكیر، ونظرت وأعادت النظر، وھي ترى لهیب الثورة الفكریة یجتاح  تلك العقول وأعادت
أوروبا كلها بدءاً من فرنسا وثورتها وانتهاء بالحروب الدینیة التي كانت تلف أوروبا من 
أقصاھا إلى أقصاھا، فانتهت إلى رفض الدین ورجال الدین، ولم یقف رفضها عند حدود الكنیسة 

فض كل مؤسسة لها صلة بالدین، أي دین، مما أوقعها في أخطر خطأ ورجالها وإنما تعداه إلى ر
یقع فیه العقل البشري في جمیع قضایاه، ألا وھو القیاس الشمولي، عندما رفضت الإسلام 

  ..وتشریعاته كما رفضت الكنیسة وھرطقتها، بحجة أنهما دین

دته والیوم، أنى للاشتراكیة الشیوعیة ورجالها أن یفكروا بالإسلام وعقی
الإسلام  ونظامه لیكون موضع التطلع كبدیل عند التطویر لأفكار مبدئهم وھم یرون



  

وأھله فیما یرونهم من الضعف والذل والهوان أمام جمیع الشعوب والأمم المتقدمة 
  مادیاً؟

إن العقل الشیوعي الذي أشبع بأفكار المادیة والتطور المادي والواقع المادي لا 
ماذا یرى في واقع الأمة الإسلامیة غیر التمزق والتطاحن والتشرذم یرى إلا ھذا الواقع، ف

فكیف له أن یفكر بالتطویر باتجاه الإسلام وأھله وھم .. لصالح الرأسمالیة ولهاثاً وراءھا
إنه بالطبع سیفكر بما لدى الرأسمالیة ومؤسساتها التي یرى فیها أسباب .. على ھذا الحال

لمادي الذي طالما نافسها على السبق فیه، فیظن أنه بمثل التقدم علیه في مجال الواقع ا
ھذا التطور سیسد الثغرات التي یعاني منها، ویتخلص من المساوئ التي سببت تخلفه، 
وینسى في زحمة التنافس وسیطرة الواقع علیه أن الاندفاع في التأثر بالواقع لا یسمح 

ل الأخطاء في الفكر الرأسمالي بسلامة الحكم علیه، وإلا فكیف كان ھذا العقل یرى ك
ونظامه الدیمقراطي الباطل عندما كان في اندفاعه الفكري الخاص والآن عاد لیرى متأولاً 
إمكانیة التطویر باتجاه ذاك الفكر؟ ھل تخلصت الرأسمالیة من أخطائها أم على النقیض 

وب ما زادت أخطاء على أخطاء، بل خطایا على خطایا، في حق الشعوب، وبالذات شع
یسمونه بالعالم الثالث؟ إنها سیطرة الواقع المادي على عقولهم التي حجبتها عن ضرورة 

  .التفكر والتدبر قبل تبریر مآسي الرأسمالیة، قبل الإقدام على التطویر باتجاھها

وھنا تظهر مسئولیة الإسلام وأھله ومداھا في تقدیم الصورة المشرقة للعالم 
أن یبحث عنه ویتجه إلیه، فهل في ما ھم علیه من الدول  عن الفكر الحق الذي یستحق

التي وصل عددھا في عالمهم الإسلامي إلى ما لا یقل عن خمس وأربعین دولة، وفي ما 
ھم علیه من التطاحن فیما بینهم لأسباب وطنیة أو إقلیمیة، وكلها خلفها یقف الاستعمار 

ة وركضهم وراء الغرب في الغربي، وفي ما ھم علیه من نسیان ھویتهم الإسلامی
مجموعهم بل أجمعهم طلباً لدیمقراطیته في الحكم، ورأسمالیته في الاقتصاد، وحمایته 

ھل في ما ھم علیه من ذلك ما یجعلهم مثلاً یحتذى وقدوة تتبع؟ ھل في ما .. في السیاسة
كل ھم علیه من ذلك ما یقدم للاشتراكیة الشیوعیة المنهارة في بنیانها وفكرھا الهیا

  !البدیلة والأفكار البدیلة؟

لاشك أن وجود الإسلام، والفكر الإسلامي، والمبدأ الإسلامي، في دولة 
إسلامیة، وخلافة إسلامیة، لا بالاسم بل بالفعل والواقع والحق والحقیقة، ھو خیر عامل 
یشد كل باحث عن السلامة والخیر لنفسه ولمجتمعه، حتى لو كان جالساً وراء أربعة 

ینشد الحقیقة في بحثه والسعادة في تطلعاته، فكیف إذا كان دولة من ھذه الدول  جدران
الاشتراكیة اللاھثة وراء التغیر والتطور بحجة التخلف والبحث عن التقدم؟ إنها لن تجد 
سبیلاً للمقارنة بینه وبین الفكر الرأسمالي الدیمقراطي الذي سبق أن خبرت سوءاته 

لتطویر باتجاھه إلا لأنها لمست أن فكرھا أشد سوءاً من وعرفت عوراته، ولا تقدم ل
وفي الوقت الذي یفسح لها .. فكره السيء وأكثر عورات من مبدئه الكثیر العورات

المجال لترى ھذا الإسلام مطبقاً في نظام ودولة، فترى الواقع المادي المحسوس 



  

طغیان لأحدھما على  الملموس لعظمة الإسلام وقدرته على إسعاد الفرد والمجتمع، دون
الآخر، فإنها لن تتردد في التطویر باتجاھه والتغییر لتقلیده واتباعه والاحتذاء به ولكن 
ھیهات وقد ضاعت الفرصة أو أوشكت، وقد انتقلت المكیدة ضد الإسلام وأھله إلى 

فمن المسئول عن ضیاع ھذه الفرصة العالمیة،  !!الحرب المكشوفة باسم الأرھاب
ھبیة، الفرصة المصیریة للأخذ بید البشریة في عالمها الاشتراكي باتجاه الفرصة الذ

الإسلام وفكره ونظامه غیر ھذه الأحقاد العدوة والعداء الحاقد من الداخل والخارج 
فهبوا یا رجال الإسلام لاھتبال ھذه الفرصة التي سیحاسبكم ربكم على إضاعتها  !ضده؟

لحساب، وتأكدوا أن االله لن یخذلكم ولن یتركم أشد الحساب، وستحاسبكم أمتكم أقصى ا
  ..أعمالكم

  الفصل  الرابع

  الندوات الإسلامیة مجموعة

  كیف تحمل الدعوة الإسلامیة؟ -  الندوة الأولى

  :العرض

لاشك أن تخلف المسلمین عن الأمم المتقدمة ما كان لیحصل لو استمروا متمسكین 
ولقد بدأ ھذا . دون أدنى تساھل أو تأویلبدینهم وحرصوا على ھذا التمسك بوعي وإخلاص و

التخلف منذ أخذوا یتخلون عن إسلامهم ویسمحون للحضارة الأجنبیة أن تتسرب فیما بینهم 
وتأخذ طریقها إلى دیارھم، كما سمحوا لأفكار الغرب ومفاھیمه أن تجتاح عقولهم وتستولي 

تخلوا عن فكره القیادي على أذھانهم، وفي نفس الوقت تقاعسوا عن دعوة الإسلام عندما 
  .في حیاتهم وأساؤوا تطبیق أحكامه ونظمه في شئونهم

وللتخلص من ھذا التخلف لابد من العمل للنهضة، وھذا العمل لا تقطف ثماره 
إلا بعد عودة الحیاة الإسلامیة وذلك بحمل الدعوة الإسلامیة من خلال الفكر الإسلامي 

تولى ھي بدورھا حمل ھذا الفكر القیادي عندما القیادي، ومن خلال بناء دولة إسلامیة ت
  .تتولى حمل دعوة الإسلام بكل الوسائل المتاحة ولكل أركان المعمورة

ولكن لماذا الفكر الإسلامي بالذات : صحیح أن من الممكن أن یقول قائل ھنا
ودون غیره؟ فیأتیه الجواب من الواقع المر الذي تعیشه أمم الأرض قاطبة الآن، ومما 

انیه من مآسي تركتها الاشتراكیة الشیوعیة وراءھا وقد أخذت تجرجر أذیال التقهقر تع
والتبخر في عقر دارھا، ومن مخازي الرأسمالیة الدیمقراطیة التي برزت كأشنع ما 
تكون علیه النظم والمبادئ وھي تكشر عن أنیابها التكنولوجیة السامة في عصر ما 

والخاضع رغم أنفه للهیمنة الأمریكیة بالذات بعد أن یسمونه إعادة بناء العالم الجدید 
  ..شطبت تماماً القوة الروسیة الشیوعیة المنافسة لها



  

ھذه نقطة واحدة ھامة جداً للإجابة، وخاصة لمن لم تتصل عقولهم بمنابع الفكر 
الإسلامي القیادي الصافي، وتبقى الثانیة وإن كانت نظریة لعدم تطبیق الفكر الإسلامي 

واقع ولكنها تبقى لیست أقل أھمیة من الأولى ألا وھي التأكید على أن الإسلام في ال
وحده ھو القادر على إصلاح ھذا العالم بعد أن أفسده المبدآن الآخران، وھو القادر وحده 

وحتى یتحقق ذلك كله لابد .. على إحداث النهضة الحقیقیة السلیمة للمسلمین ولغیرھم
  .ھذا الأساس أن تحمل دعوة الإسلام على

  فماذا یعني حمل الدعوة الإسلامیة للعالم كقیادة فكریة؟

من المعروف أن الفكر، أي فكر عندما یتصل بالسلوك الإنساني فإنه یقدم 
لحامله مفاھیم یسیّر سلوكه بها في ھذا الجانب أو ذاك، إذا كان قاصراً على جانب دون 

شاملاً، وھذا یعني أن الفكر قد قاد آخر، أو في جمیع جوانب الحیاة، إذا كان فكراً 
الإنسان في حیاته وكان قائداً له، فإذا حملت الدعوة الإسلامیة كأفكار تقود حملتها 
للعیش علیها أولاً، ولیجعلوا الآخرین یعیشون مثلهم علیها، فإنها تكون قد حملت كقیادة 

  .فكریة أو كفكر قیادي لكل من اتصلت به مهما كانت وسیلة الاتصال

  ولكن كیف تتحقق للدعوة الإسلامیة ھذه القیادة الفكریة؟

إنها من حمل أفكار العقیدة الإٍسلامیة الواضحة المحددة للآخرین لتكون 
الإسلامیة المنبثقة عن تلك العقیدة لتنظیم جمیع جوانب  أفكارھم، ثم من بیان النظم

ھذه القیادة، والمفاھیم  الحیاة للفرد والمجتمع، ومن بیان جمیع الأفكار التي تبنى على
التي تنبثق من ھذه الأفكار لتؤثر وتوجه وتقولب وجهة النظر في حیاة الفرد والمجتمع 

  ..ما دامت ترتبط بها وتعیش علیها

  ولكن ألا یوجد اختلاف في كیفیة حمل الدعوة الإسلامیة بین الیوم والأمس؟

ة محصور فقط في إن التدقیق في النظر یري أن الاختلاف الحاصل في الكیفی
الوسائل والأشكال دون أن یتعداھا إلى الأصل والجوھر، مما یفرض أن تكون الكیفیة 
الیوم مثلها بالأمس ما دامت تقتدي برسول االله صلى االله علیه وآله وسلم ولا تحید عن 
تلك الطریقة في كلیاتها وجزئیاتها قید شعرة، وما دامت تدرك حقیقة الاختلاف مهما 

  .لعصور وتنوعت الشعوب وتباعدت الأقطارتعاقبت ا

  فماذا تقتضي ھذه الكیفیة في حمل الدعوة؟

إنها تقتضي بلاشك الصراحة في القول، والجرأة في العمل، والقوة في 
ویظهر ذلك كله في تحدي كل ما یخالف العقیدة وأفكارھا .. التصدي، والفكر في التعامل

لعقیدة بجمیع أفكارھا حیة في واقع الحیاة، الواضحة أو الطریقة التي تعیش بها ھذه ا
بحیث یكشف كل زیف فیه مهما كانت نتائج ھذا الكشف، ویعري كل انحراف یكتنفه 

  .مهما كانت نتائج ھذه التعریة



  

وھذا یعني أن المبدأ الإسلامي یبقى السید المطلق في حمل الدعوة سواء وافق 
سایر عاداتهم أم لم یسایرھا، لأن  أھواء جمهور الناس على ذلك أو لم یوافق، وسواء

صفاء العقیدة وأفكارھا، ووضوح كیفیة تطبیقها في الحیاة تفرضان الحرص علیها 
بذاتها ودون أي تملق للناس أو نفاق لمن بیده الأمور، ودون مجاملة للعادات والتقالید، 

  .حتى یبقى المبدأ وحده موضع التمسك والتقدیر

ما یقتضیه حمل الدعوة مع المسلمین فكیف یكون  إذا كان ھذا: وھنا یرد سؤال
  الحال مع غیر المسلمین مهما كانت أدیانهم أو مبادئهم؟

والجواب على ھذا السؤال بأن الإكراه غیر وارد في حق اعتناق الدین، وھذا 
یشمل جمیع العقائد والمبادئ، أي أنه لا یفرض على غیر المسلمین أن یعتنقوا الإسلام، 

ل لهم تمسكوا بدینكم أو مبدئكم وإنما یدعون بلا إكراه، بالحجة والبرھان، ولكن لا یقا
الإسلام في الحیاة  إلى الإسلام لیعتنقوه ما دام الهدف من حمل الدعوة الإسلامیة إفراد

ھو الذي أرسل رسوله بالهدى ودین الحق {ألیس تعالى ھو القائل .. وسیادته في الأرض
  ؟)الآیة التاسعة من سورة الصف(} ه المشركونلیظهره على الدین كله ولو كر

  ولكن ما الدلیل على وجوب اتباع ھذا الأسلوب الصارم المتحدي في حمل الدعوة؟

إنه في سیرة الرسول علیه وآله الصلاة والسلام الذي تحدى العالم كله برسالته 
یجعلها في التي ملكت علیه نفسه، فأعلن الحرب الفكریة بها في مكة على الناس قاطبة ل

فقد بدأ بتحدي قریش وتسفیه معتقداتهم وھو فرد .. حیاتهم سواء اعتنقوھا كلهم أو بعضهم
أعزل من أي سلاح أو معین غیر إیمانه برسالته، ثم توسع حتى شملت دعوته كل من كان 

  ..یصل إلیه دون أن یأبه بعقائدھم وعاداتهم، بأفكارھم ومفاھیمهم، بتعصبهم وجمودھم

  الإسلام عما قبله؟ ھل تختلف كیفیة حمل الدعوة بعد تطبیق: اوالسؤال ھن

ما دام الأصل في ذلك ھو الحرص على سیادة المبدأ في الحیاة : والجواب ھو
فهذا یقتضي الحرص على تنفیذ أحكام الإسلام بشكل كامل ودون أدنى تساھل ولا تأجیل 

من وفد ثقیف أن یدع لهم  عند تطبیقه، لأن الرسول صلى االله علیه وآله وسلم لم یقبل
صنمهم اللات لمدة ثلاث سنین دون ھدم، وأن یعفیهم من الصلاة، كما لم یقبل أن یدعه 
لهم حتى ولا لمدة شهر واحد كما طلبوا، ولكن الذي قبله منهم ألا یهدموا ھم صنمهم 

العقیدة بأیدیهم ووكل بذلك أبا سفیان والمغیرة بن شعبة، وھذا یعني أنه لم یقبل منهم إلا 
الكاملة وما تقتضیه من تنفیذ، وأما الوسیلة والشكل فقد قبلها منهم لأنهما لا یتصلان 
بحقیقة العقیدة، أي أنه لا تسامح في الفكرة أو الطریقة ولكن التسامح في الوسائل التي 

  ..یمكن أن تستعمل منها ما تحتاجه الفكرة أو الطریقة وبشرط شرعیتها

  الإسلامیة یستهدف غایة معینة؟ ل الدعوةھل حم: ومن ناحیة أخرى

إن كل عمل من أعمال الدعوة یجب أن یكون لتحقیق غایة معینة بحیث لا تغیب 
عن ذھن حامل الدعوة، فلا یرضى بالفكر دون العمل، لأنه سیكون خیالیاً مخدراً، ولا 



  

هي للجمود یقبل بالفكر والعمل لغیر غایة، لأنه یعتبر ذلك حركة لولبیة ما أسرع أن تنت
والیأس، بل یحرص على اقتران الفكر بالعمل، وعلى جعل الفكر والعمل معاً من أجل 

السلام عندما ھیأ مجتمع  وآله وھذا ما فعله الرسول علیه.. غایة محددة في الوجود
المدینة وأوجد فیها الدولة بعد أن لمس جمود مجتمع مكة وعدم قبوله الإسلام نظاماً 

ولة في المدینة طبق الإسلام وحمل رسالته وأعد الأمة لتحمله من وبإیجاد الد. فیهم
بعده، وفقاً للطریق الذي رسمه لها وسار علیه، وھذا یعني أن یلتزم حملة الدعوة عند 
عدم وجود خلیفة للمسلمین حملها بصورة شاملة أي تشمل الدعوة إلى اعتناق الإسلام 

م في الأرض، وبالتالي إلى حمل ھذه الدولة الإسلامیة بتطبیق الإسلا وإلى إعادة الحیاة
  ..التي تطبق الإسلام الدعوة إلى العالم فتنتقل من دعوة محلیة إلى دعوة عالمیة

  الإسلامیة، وماذا یقتضي؟ ما ھو مضمون الدعوة: ویرد سؤال مهم أخیراً ھنا

تتضمن الدعوة الإسلامیة تصحیح العقائد والأفكار أولا، وتقویة الصلة باالله 
انیاً، وحل مشاكل الناس ثالثاً وأخیراً، وبذلك تكون شاملة جمیع جوانب الحیاة الفردیة ث

وآله السلام قد كان یتلو على الناس في مكة قبل تطبیق  فنجد الرسول علیه. والمجتمعیة
إنه لقول {و) من سورة أبو لهب ١الآیة (} تبت یدا أبي لهب وتب{الإسلام في دولة 

من سورة  ٤١و ٤٠الآیتان (} قول شاعر قلیلاً ما تؤمنونرسول كریم، وما ھو ب
ویل للمطففین، الذي إذا اكتالوا على الناس یستوفون وإذا كالوھم أو وزنوھم {و) الحاقة

إن الذین آمنوا وعملوا الصالحات لهم {و) من سورة المطففین ٣-١الآیات (} یخسرون
ولكنه ).. من سورة البروج ١١یة الآ(} جنات تجرى من تحتها الأنهار ذلك الفوز الكبیر

صلى االله علیه وآله وسلم كان یتلو علیهم في المدینة بعد إیجاد الدولة الإسلامیة 
انفروا خفافاً وثقالاً وجاھدوا بأموالكم وأنفسكم في {و} وأقیموا الصلاة وآتوا الزكاة{

نتم بدین إلى أجل یا أیها الذین آمنوا إذا تدای{و) من سورة التوبة ٤١الآیة (} سبیل االله
} كیلا یكون دولة بین الأغنیاء منكم{و) من سورة البقرة ٢٨٢الآیة (} مسمى فاكتبوه

لا یستوي أصحاب النار وأصحاب الجنة أصحاب الجنة {) من سورة الحشر ٧من الآیة (
الإسلامیة لابد أن  وھذا یعني أن الدعوة).. من سورة الحشر ٢٠الآیة (} ھم الفائزون
معها للناس الأنظمة التي یعالجون بها مشاكلهم لأنها بذلك تكون حیة تعالج  تكون حاملة

  .كل مشاكل الإنسان كإنسان وتغیره تغییراً كاملاً

وھذه المسئولیة الضخمة تفرض على حامل الدعوة أن یحرص على النزوع 
اً، إلى الكمال في كل شيء، فیحرص على التنقیب في أفكاره حتى یبقیها نقیة صافیة دائم

وفي أفعاله حتى لا تغیب عن ترابطها مع أفكاره ومع الغایة المستهدفة منها، وبذلك 
یضمن النجاح واستمراره، بشرط أن یقوم بذلك كله كواجب من االله یقبل علیه بسرور 
ویبتغي منه نوال رضوانه سبحانه دون غیره، وعندھا یكون عمله الله موصولاً، ویكون 

  .یقه مضموناًنجاحه فیه بعون االله وتوف

  



  

  :المناقشة

عندما أخذ المسلمون یؤولون :ج متى بدأ التخلي عن الإسلام في حیاة المسلمین؟  :س
الثقافة الأجنبیة من فارسیة وھندیة وإغریقیة تأویلات اختلطت بها مع الفكر 

  .الإسلامي فأخذت تفقده نقاوته وصفاءه

صوف والإغراق في نعم، إنها فكرة الت :ج ھل یمكن ضرب مثال على ذلك؟  :س
الروحانیة التي أخذت من الهندیة، وھي فكرة محاربة الدنیا وشرورھا ومادیتها 

وھناك فكرة الغیبیة والاستسلام .. ونعیمها والإقبال على الآخرة والتبتل والتقشف
لها، فهي من آثار الفكر الإغریقي ولا علاقة لها بعقیدة الإسلام في القضاء 

  ..في الإمامة والحكم جاءت من كسرویة الفرس ثةاوفكرة الور ،والقدر

حدث ھذا في القرون : ولكنك تقول بتسرب أفكار الغرب إلى دیار المسلمین؟ج  :س
الأخیرة عندما زحف الفكر الدیمقراطي والرأسمالي والاشتراكي إلى دیار 
المسلمین فهدم دولتهم وتركهم مزقاً وأشلاء في دول ھزیلة متناحرة وھي تحتكم 

  .ظمه وأفكاره وحضارتهإلى ن

ما دامت النهضة  :ج ما علاقة حمل الدعوة الإسلامیة بنهضة الأمة الإسلامیة؟  :س
لكل أمة تبدأ وتستمر في الحیاة بالفكر، فإن الدعوة الإسلامیة ھي التي تبرز 
الفكر الإسلامي بنقائه وصفائه، وتعید للمسلمین حقیقة الثروة الفكریة الثقافیة 

ا إلى عفن الغرب الرأسمالي والشرق الاشتراكي، ولهذا فإنه لا التي تخلوا عنه
نهضة إلا بالدعوة الإسلامیة، بل لا بقاء ولا استمرار لهذه النهضة إلا ببقاء 
واستمرار ھذه الدعوة سواء قبل قیام دولة تطبق الإسلام أو بعد قیام تلك الدولة 

  .التي تتولى بدورھا وبأسالیب أخرى القیام بهذه الدعوة

نعم، فقبل قیام  :ج ھل من فرق بین حمل الدعوة الإسلامیة قبل الدولة وبعدھا؟  :س
 التثقیف المركز لبناء الشخصیات: الدولة تتركز الدعوة حول أربعة مهام ھي

الإسلامیة، والتثقیف الجماعي لبناء الرأي العام الواعي، وكشف خطط 
یصهم وحمایتهم من ومؤامرات الكفار ضد المسلمین ودینهم وبلادھم لتخل

الإسلام حیاً في حیاتهم ولیس  السیطرة الأجنبیة، وتبني مصالح الأمة لإبراز
  .مجرد أفكار في أذھانهم

ھذا بالنسبة للدعوة قبل قیام دولة إسلامیة، وأما الدعوة في ظل تلك 
التثقیف المركز الفردي والجماعي، : الدولة فإنها تشتمل على المهمتین الأولیین

الكشف والتبني، فیحل محلهما محاسبة الحكام : مهمتان الأخریانوأما ال
ومراقبتهم لإحسان تطبیق الإسلام وحمل دعوته بالجهاد لبقیة أقطار العالم لأن 
الدولة نفسها تقوم بالكشف والتبني ولا حاجة أن یقوم بذلك لا الأفراد ولا الكتل 

  .والأحزاب



  

نعم یجوز  :ج ة في الدعوة الإسلامیة؟ھل یجوز استخدام وسائل الاتصال الحدیث  :س
ذلك بداھة لأن الإسلام یأخذ بنتائج العلوم والمخترعات، وھي عالمیة ولیست 
ملكاً لأمة دون الأمم الأخرى ولا لمبدأ دون المبادئ الأخرى، وخاصة إذا كانت 

  .ھذه النتائج مما لا یتناقض مع أي فكر إسلامي سلیم ولیس موھوماً

كما تقول أن نتقید بالكیفیة التي تركها لنا الرسول علیه وآله السلام إذا كنا نرید   :س
في حمل الدعوة فإنه علیه وآله السلام كان یتلقى الوحي بالتدریج بینما نحن بین 

ھذا صحیح من حیث نزول الرسالة، ولكن غیر  :ج أیدینا الرسالة كلها كاملة؟
م یأمر به من الوحي، صحیح من حیث مضمون ما كان الرسول علیه وآله السلا

إذ كان ینحصر الوحي قبل قیام الدولة بالحرص على مصالحهم جنباً إلى جنب مع 
باالله : تقویم عقائدھم وتقویة الصلة بربهم، أي أن الصلات البشریة الثلاث

وبالذات وبالآخرین، كانت موضع الاعتبار، وكذلك الحال بعد قیام الدولة، وإن 
ولهذا فإن ما . ذي قبل تبعاً لاتساع العمل ومجالهتوسع مضمون ذلك أكثر من 

فعله الرسول علیه وآله السلام رغم النزول التدریجي للوحي علیه ھو مما یجب 
علینا العمل به الآن والعمل به في كل وقت مع مراعاة أن یكون حمل الدعوة قبل 

فالدولة الدولة كما فعل الرسول علیه وآله السلام بالعمل الفكري، وأما بعدھا 
تقوم بالعمل المادي، وأما الأفراد والأحزاب الإسلامیة فتحمل الدعوة بالعمل 
الفكري دائماً وإن كان الحزب الذي یتولى الحكم بالإسلام یحمل الدعوة في إطار 

الإسلامیة في  الدولة وبتوجیه منها كما ترسم له فكریاً ومادیاً، فكریاً بالآراء
الإسلام، إلا أنه لا  بالجهاد الحربي لإعلاء رایة جمیع مجالات الحیاة، ومادیاً

یختلف في ذلك عن الأحزاب الإسلامیة الأخرى إذ تبقى مهمتها فكریة والدولة 
  .ھي التي تتولى المهمة المادیة العملیة

ماذا تفهم من حادثة سماح الرسول علیه وآله السلام لثقیف ألا یهدموا ھم صنمهم   :س
یفهم من ذلك   :ج قائه لأیة مدة حتى لو كانت لشهر واحد؟اللات بینما لم یسمح بب
الإسلام وعقیدته لمن اعتنقه من حیث حقیقتها لا من حیث  عدم التساھل في تطبیق

أسلوب التنفیذ والتطبیق، إذ السماح لغیرھم أن یهدم صنمهم لا یؤثر في العقیدة لا 
و فقط أسلوب تطبیق من حیث جوھرھا ولا من حیث تطبیقها بإزالة الصنم وإنما ھ

وھذا الفهم یؤكد لنا المدى الذي یسمح فیه بالتساھل وعدم . العقیدة في حیاتهم
  .التساھل في حمل الدعوة وفي تطبیق أفكارھا في واقع الحیاة

ولكن ھل یجوز التوسع في التساھل في التطبیق والتنفیذ باستخدام أي أسلوب   :س
نوع العمل المطلوب، فأسلوب ھدم بالطبع لا، لأن الأسلوب یحدده  :ج كان؟

الصنم قد یكون بالهدم من أھل ثقیف أو غیرھم، والمهم أن یتحقق الهدم بالشكل 
المسموح به، والشكل أو الوسیلة یمكن أن یكون بالفأس أو بالسلاسل أو بالنسف 

  .بشرط أن لا یضر بالآخرین



  

ما دامت  :ج لآخرة؟الإسلامیة في ھذه الدنیا وفي ا وما الغایة من حمل الدعوة  :س
الدعوة الإسلامیة قبل قیام الدولة تعتمد على التثقیف الفردي المركز، والتثقیف 
الجماعي، وكشف خطط الكفار ضد المسلمین، وتبني مصالح الأمة، فإنها تسعى 
لتحقیق غایة محددة من كل مهمة من ھذه المهمات الأربعة، كما أشارت إلیها 

ة لمهامها بعد قیام الدولة، والمهم أن جماع ذلك كله الندوة، وكذلك الحال بالنسب
أن أعمال الدعوة تبقى دائماً فكریة ولا تتعداھا إلى المادیة، وأما أعمال الدولة 
فهي مادیة فكریة معاً بحیث لا تدعو لفكر دون أن تقصد منه إیجاد الجانب المادي 

من قبل الأفراد وھكذا تكون الغایة من حمل الدعوة . بتطبیقه في نفس الوقت
الإسلامیة وبعدھا ھي تطبیق الإسلام في الأرض بإقامة  والأحزاب قبل قیام الدولة

الدولة التي تتولى الدعوة بالطریقة المادیة وھي الجهاد، وإن بقیت الأحزاب على 
وأما . نفس الطریقة السابقة مع ما یلزم من تعدیل في مهماتها تبعاً لقیام الدولة

ى فتبقى الغایة المثلى أو غایة الغایات من حمل الدعوة الإسلامیة في الحیاة الأخر
  .ھي نیل رضوان االله

ولكننا نعلم أن مضمون الآیات المدنیة غیر مضمون المكیة، فكیف نجعل الدعوة   :س
الآن مع عدم وجود دولة تشمل المضمونین ما دمنا یجب أن نتقید بطریقة 

الوحي نزل منجماً حسب الحوادث، صحیح أن  :ج الرسول علیه وآله السلام؟
ونزل التشریع والأنظمة في المدینة ولم تنزل في مكة، ولكن الرسول علیه وآله 
السلام كان في دعوته لرسالته في مكة یشیر إلى مصالح الناس وما تفرضه 

وما أشارت إلیه الندوة سابقاً من آیات . الشریعة الجدیدة من رعایة حقة لها
على ذلك ولكنه یبقى في إطار الجانب الفكري لأن ھذه الآیات  عدیدة تقدم مثالاً

تحدثت عن الكیل والمیزان والظلم الذي یلحق مصالح الناس فیهما وما سیحل 
بالظالمین من عقاب وما سیناله العادلون من ثواب، وأما بعد قیام الدولة 

اً وأتلفه فالرسول علیه وآله السلام عمد إلى الطعام المغشوش وأنذر صاحبه حین
حیناً آخر، فقام بتطبیق الفكر ولم یكتف بما كان الحال علیه قبل الدولة من مجرد 

  .تبلیغ الفكر

ھذا صحیح، ولكن الفكر  :ج ولكن ألا یعني التنقیب في الأفكار الشك في صحتها؟  :س
لا یؤدى إلا باللغة، واللغة منها قطعي الدلالة ومنها ظني الدلالة، وتطبیق الفكر 

لواقع یحتاج دائماً للاطمئنان على قوة الدلالة من جهة، وعلى سلامة فهم على ا
الواقع الذي تطبق علیه الأفكار من جهة أخرى، والحیاة تقدم دائماً مستجدات 

الإسلامي أمامها عاجزاً بل یقدم الحكم علیها، وھنا لابد من  كثیرة لا یقف الفكر
یب في ما یلزم من القدیم إذا ظهرت التنقیب مع كل جدید، كما أنه لابد من التنق

  ..مستجدات بأنه تلقي علیه المزید من النور والضوء

  



  

  الحضارة الغربیةوالإسلامیة  الحضارة -  الندوة الثانیة

  :العرض

لقد تعود أصحاب الرأي والفكر على الجمع بین كلمتي الحضارة والمدنیة، 
قد أبرز الاختلاف في مدلول كل وغالباً دون تفریق بینهما في المعنى وإن كان بعضهم 
  منهما عن الأخرى، فما مدى التطابق والاختلاف بینهما؟

إن كلمة الحضارة تشیر إلى التحضر عكس التبدّي، والحاضرة عكس البادیة، 
وكلمة المدنیة تشیر إلى التمدن عكس التریف، والمدینة عكس الریف، فإلى أي مدى 

  لولهما؟تلتقي ھاتان الكلمتان وتفترقان في مد

إن المدلول اللغوي لكل منهما یتداخل مع الآخر، فالتحضر والحاضرة یشیران 
إلى العیش في الحاضرة أو المدینة والاتصاف بصفات أھلها، وذلك على العكس من 
التبدّي والبادیة التي یتصف أھلها بصفات تختلف عن أھل المدینة، وكذلك التمدن 

في المدینة ومعایشة صفاتها الممیزة عن الریف والمدنیة فإنهما یشیران إلى العیش 
ولكن معنى الریف یبقى أوسع من معنى البادیة . الذي یشمل البادیة كما یشمل القریة

بشموله كل ما ھو خارج المدینة من السكان المستقرین للزراعة والمتنقلین مع 
رفي فإن الحضارة وأما المدلول الع. الماشیة، بینما البادیة تختص بهذا الجانب دون ذاك

تختص بالمفاھیم عن الحیاة بینما تختص المدنیة بأشكال الحیاة المادیة، وھذا یعني أن 
كلمة الحضارة تنحصر في مدلولها بالمعاني والأفكار التي تقدمها وجهة النظر في الحیاة 

ل أو الأیدیولوجیا، وما تراه في كل شيء من أشیاء ھذه الحیاة، بینما كلمة المدنیة تشم
ھذا الجانب عندما تقدم أشكالاً مادیة من الأشیاء الحیاتیة كالتماثیل، مأخوذة أو متأثرة 
بوجهة النظر، كما تقدم أشكالاً علمیة وصناعیة كالحاسوب والطائرة لیست مأخوذة ولا 

  .متأثرة بوجهة النظر في الحیاة وإنما نتیجة للعلوم وتقدمها والصناعة وتطورھا

  تفریق في واقع الحیاة؟فماذا یقتضي ھذا ال

لما كان ھذا التفریق بین الحضارة والمدنیة یعني أن الحضارة ھي مجموعة 
المفاھیم عن كل الأشیاء في الحیاة بناء على وجهة النظر المبدئیة التي یعتنقها الفرد 
وتدین بها الأمة، بینما المدنیة ھي مجموع الأشكال المادیة للأشیاء المحسوسة في 

فإن .. اء كانت متأثرة بمفهوم من مفاھیم وجهة النظر المبدئیة أو غیر متأثرةالحیاة، سو
ھذا یعني أن الحضارة خاصة بحیث یكون لكل أمة حضارتها الخاصة بها تبعاً لوجهة 
نظرھا المبدئیة، أي تبعاً لعقیدتها ومبدئها،  بینما المدنیة قد تكون عامة لجمیع الأمم 

العلم والصناعة التي لا تختص بأمة من الأمم ولا  والشعوب عندما تكون من إنتاج
بشعب من الشعوب وقد تكون خاصة لكل أمة عندما تكون متأثرة بوجهة نظرھا 

  .المبدئیة

وعلیه لما كان التفریق بین مدلولي الكلمتین یعني كل ھذا فإنه لابد من ملاحظة 



  

أي المتأثرة بوجهة النظر، ذلك دائماً، وملاحظة التفریق بین الأشكال المدنیة الحضاریة، 
  .وبین الأشكال المدنیة العلمیة والصناعیة الأخرى، أي غیر المتأثرة بوجهة النظر

  ولكن ما ھو مردود ھذه الملاحظة في التفریق على حیاة الفرد والمجتمع؟

إن مردود ذلك یظهر عند أخذ المدنیة وأشكالها المتنوعة بحیث یمیز بین أشكالها 
وبین الحضارة، فعندما یقدم الفرد المسلم على المدنیة الغربیة الناتجة عن كما یمیز بینها 

العلم والصناعة فإنه لا یجد غضاضة في ذلك لأنه لا یوجد ما یمنع من أخذھا في مفاھیم 
الإسلامیة، وأما المدنیة الناتجة  مبدئه، ناھیك عن وجوب أخذ ما یلزم منها مما تحتاجه الأمة

 فإنه لا یجوز أخذھا لتحریم أخذ الحضارة الغربیة المناقضة للحضارةعن الحضارة الغربیة 
الإسلامیة سواء من حیث أساسها، أو من حیث تصویرھا للحیاة الدنیا، أو من حیث مفهوم 

  .سعادة الإنسان في ھذه الحیاة الدنیا وتلك الحیاة الأخرى

یة من حیث الإسلامیة مع الحضارة الغرب كیف تتناقض الحضارة: والسؤال الآن
  الأساس؟

إن أساس الحضارة الغربیة، أي الرأسمالیة الدیمقراطیة، ھو أساس مبدئهم، 
وھو فصل الدین عن الحیاة وله أكبر التأثیر فیها وبالتالي في الدولة التي تنظمها 

فوجهة نظرھم في الحیاة أنها لا علاقة لها بالدین ولا أثر له فیها ولا في . وترعاھا
حیاة عندھم وجدت ھكذا بغض النظر عمن أوجدھا، والعقل والتدبیر نظامها، لأن ال

  .الإنساني ھو الذي ینظمها دون أدنى صلة بغیر ذلك

وأما أساس الحضارة الإسلامیة فهو الإیمان باالله، وأنه سبحانه نظم ھذا 
الوجود بنظام یسیر علیه، فجعل لكل جانب من جوانبه، أي الكون والإنسان والحیاة، 

بالإسلام  لخاص به، كما أرسل سبحانه سیدنا محمداً صلى االله علیه وآله وسلمنظامه ا
الإسلامیة على أساس عقیدته التي تشمل الإیمان باالله وملائكته  دینا تقوم الحضارة

وكتبه ورسله والیوم الآخر والقضاء والقدر، أي أنها تقوم على أساس روحي وھكذا 
  .الإسلامیة والحضارة الغربیة یظهر التناقض في الأساس بین الحضارة

  وكیف تتناقض الحضارة الإسلامیة مع الغربیة من حیث تصویرھا للحیاة؟

إن تصویر الحضارة الغربیة للحیاة ھو أنها منفعة، لأن كل عمل كما تراه من 
أعمال الإنسان مقیاسه المنفعة، أي أنها ترى أن النفعیة ھي قاعدة النظام وقاعدة 

ة نفعیة ولا تعترف في الحیاة إلا بالنفعیة والقیمة المادیة، ولذلك الحضارة، فهي حضار
لا توجد لدیها أي قیمة أخرى من أخلاقیة وإنسانیة وروحیة، مما جعلها تلحق الأعمال 
المؤدیة لهذه القیم لمنظمات منفصلة عن الدولة، كمنظمة الصلیب الأحمر في أعمال 

وأما أعمال القیمة . مال القیمة الروحیةالقیمة الإنسانیة، ومنظمات التبشیر في أع
الخلقیة فهي عند ھذه الحضارة تابعة لأعمال النفعیة فأي خلق فیه منفعة فهو السلیم 

  ..عندھم سواء كان صدقاً أو كذباً، غشاً أو أمانة



  

الإسلامیة فهي أنها مزیج من المادة والروح،  وأما تصویر الحیاة في الحضارة
الإنسان في حیاته مسیر بأوامر االله ونواھیه، وذلك أن العمل أي أن كل عمل من أعمال 

الإنساني أیاً كان نوعه مادة، وربطه لهذا العمل عند القیام به بصلته باالله ھو الروح، 
فیقوم به إن كان حلالاً ویتجنبه إن كان حراماً، وھذا ھو معنى تسییر الأعمال بأوامر االله 

فغایة المسلم بهذا التسییر لیس الحصول . بالروح ونواھیه، وھذا ھو معنى مزج المادة
وأما القصد الدنیوي من القیام بالعمل فهو . على المنفعة وإنما نوال رضوان االله تعالى

حسب نوع العمل، فیقصد بالعمل التجاري القیمة المادیة، ویقصد بالعمل الخلقي القیمة 
ندما یقوم بعمل یراعى فیه الحلال الخلقیة، ویقصد بالعمل العبادي القیمة الروحیة، أي ع

فیفعله والحرام فیتجنبه، فیحقق بذلك القیمة المادیة وھي الربح الحلال ولیس أي ربح 
  .أو الربح الذي یأتي من الحرام

  الإسلامیة من حیث مفهوم السعادة؟ وكیف تتناقض الحضارة الغربیة مع الحضارة

سان أكبر قسط من المتعة إن السعادة لدى الحضارة الغربیة ھي إعطاء الإن
الجسدیة وتوفیر أسبابها له، وذلك تبعاً لتصویر الحیاة بالنفعیة لا غیر، فحیثما تتوفر 
متع الجسد بذاتها كالعملیة الجنسیة، أو بأسبابها كالأعمال المادیة النفعیة الأخرى تكون 

سیة أو عندھم السعادة، أي أنها في إشباع جوعات الإنسان المتعددة سواء كانت جن
  .غیرھا دون أي ارتباط بغیر الجانب الجسدي

الإسلامیة فهو أنها نوال رضوان االله سبحانه  وأما مفهوم السعادة في الحضارة
ولیست إشباع الجوعات الخاصة بأعضاء الإنسان أو الخاصة بالغرائز، لأن إشباع ھذه 

لإنسان السعادة الجوعات لیس أكثر من وسیلة للإبقاء على حیاة الإنسان ولا یحقق ل
مهما كان مستوى ھذا الإشباع، بغض النظر عن تأثیر ھذا الإشباع بشكل أو بآخر على 
راحة الإنسان ولكنه لا یلزم من وجوده تحقق السعادة لصاحبه، فقد یتحقق للإنسان 
إشباع معدته أو غیرھا من أعضاء جسمه ولكنه یكون شقیاً، وقد یتحقق له إشباع 

یكون شقیاً، وذلك كله عندما یربط ھذا التحقق بالمنفعة الجسدیة غریزة الجنس ولكنه 
فقط، ولكنه عندما یربطه بالغایة من أعماله كلها في الحیاة، وھي السعي للحصول على 

سواء كان ھذا الإشباع  ارضوان االله تعالى، فإنه یستشعر السعادة والطمأنینة والرض
  .كاملاً أو ناقصاً أو حتى معدوماً

تتناقض الأشكال المدنیة الناتجة عن الحضارة الغربیة مع تلك  ولكن كیف
  الإسلامیة؟ الناتجة عن الحضارة

إن ذلك یظهر جلیاً من إعطاء أمثلة حسیة، فالصورة الناتجة من آلة التصویر 
وھي شكل مدني إما أن تتأثر بالحضارة الغربیة عندما تبرز مفاتن المرأة أو تعري 

 ة تبعاً لمواصفات معینة عندھم، وإما أن تتأثر بالحضارةجسدھا فتعتبرھا قطعة فنی
الإسلامیة عندما تمنع ھذا التصویر المبتذل للمرأة الذي یثیر غریزة النوع ویسبب 

  .الفوضى الأخلاقیة



  

ومثل آخر من بناء البیت، وھو شكل مدني، فإن تأثر بالحضارة الغربیة لم یهتم 
الإسلامیة أقام  للتمتع، وإن تأثر بالحضارة بانكشاف المرأة في تبذلها لخارجه لأنها

  .حوله سوراً یمنع ھذا الانكشاف أو ستره بالستائر المحققة لذلك

ومثل ثالث من الملابس، فإنها إن كانت خاصة بالكفار باعتبار كفرھم كملابس 
الإسلامیة من الملابس اللازمة للعبادة، كما  الكهنة فإنها تتناقض مع ما تطلبه الحضارة

ناقض ملابس التبذل الخاصة بالمناسبات العدیدة عندھم مع الملابس المناسبة لمثل تت
وأما الملابس الأخرى التي ظهرت في الغرب . الإسلامیة ھذه المناسبات لدى الحضارة

لحاجة معینة أو زینة خاصة لا تتناقض مع الإسلام فإنها من الأشكال المدنیة الناتجة 
ز أخذھا، ولأنها تكون عامة بهذا الوضع لجمیع البشر عن العلم والصناعة التي یجو

وكذلك الأمر بالنسبة لكل الأشكال المدنیة . ولیست خاصة لحضارة من دون غیرھا
الناتجة عن العلم والصناعة من أدوات المختبرات والآلات الطبیة والصناعیة والأثاث 

لعموم الناس في العالم  والمفروشات والأدوات المنزلیة وما شاكلها فإنها أشكال مدنیة
  .ولا صلة لها بالحضارة ووجهة النظر في الحیاة

وقبل الانتهاء من ھذه الندوة لابد من وقفة قصیرة مع أثر ھذه الحضارة 
  ..الغربیة على العالم الیوم

إن النظرة الخاطفة لعالم الیوم تري إلى أي مدى سببت الحضارة الغربیة شقاء 
ا، ذلك أن ھذه الحضارة التي تقوم على إھمال الدین في الحیاة الإنسانیة وفقدان طمأنینته

مخالفة لفطرة الإنسان، ولا تعتبر الناحیة الروحیة في المجتمع، وتقدم الحیاة في صورة 
المنفعة فقط، وتعقد الصلة بین الناس على أساس النفعیة لا غیر، ولا تنتج إلا الشقاء 

كیف لا وأن المنفعة ھي أساس كل شيء .. اًوالقلق الدائمین على الفرد والمجتمع مع
عندھم وھي لا توجد في نفوسهم وصلاتهم فیما بینهم إلا التنازع والتناحر واستخدام القوة 
لتحقیق مآربهم، فیكون الاستعمار من صلب مبدئهم، وتكون الأخلاق المهزوزة حتمیة 

یة، مما یسهل لدى عندھم، وتستشري الأزمات الروحیة في أوساطهم الفردیة والاجتماع
الفرد منهم الانتحار كحل لمشكلته أو الانحراف وسیلة یظن بها عقله الحل لشقائه أو شقاء 

وما محاولات العودة إلى الدین عندھم إلا اعترافاً بفساد حضارتهم وشقاء حیاتهم . مجتمعه
، فعادوا التي اجتاحتها المظاھر العدیدة من الانحراف بحثاً عن السعادة الحقة دون جدوى

؟ ولو نقبوا في التاریخ بنزاھة وتجرد وموضوعیة !یفتشون عن الدین، ولكن أي دین 
لرأوا أن الحضارة الإسلامیة بموافقتها للفطرة الإنسانیة وتسییرھا لأعمال الإنسان بالحلال 
والحرام، وبتصویرھا للحیاة بصورة الجمع بین المادة والروح ولیس بإھمال إحداھما على 

لأخرى، وبمفهومها للسعادة بأنها السعي للحصول على مرضاة الخالق المدبر حساب ا
سبحانه، لرأوا أنها ھي وحدھا التي تحقق السعادة للفرد والمجتمع وتخلص البشریة مما 

  .ترزح تحته من كوابیس، وتأخذ بالتالي بید الإنسانیة إلى الرفاھیة والطمأنینة

  



  

  :المناقشة

الرجل  :ج ھذا الرجل متحضر وھذا الرجل متمدن؟ما الفرق بین أن تقول   :س
المتحضر ھو ذو السلوك الراقي حسب وجهة نظر معینة في الحیاة، والرجل 
المتمدن ھو ذو الشكل الراقي حسب الأشكال المدنیة المتعارف علیها في بلد ما 
دون ارتباط بوجهة النظر الخاصة، فالمتحضر قد یكون متمدناً وقد لا یكون، 

  .ن قد یكون متحضراً وقد لا یكونوالمتمد

إنه یعطي فهماً  :ج ما قیمة ھذا التفریق بین الحضارة والمدنیة في واقع الحیاة؟  :س
سلیماً وبالتالي تصرفاً صحیحاً لمدى الجمع والتفریق بین ما لدى المسلمین 
وغیرھم، وبالتالي لما یمكن أخذه أو عدم أخذه من الشعوب والأمم الأخرى، وھذا 

  .في غایة الأھمیة لدى أصحاب المبادئ والقیمأمر 

: اللباس یتأثر بالحضارة من ناحتین :ج كیف یمكن أن یتأثر اللباس بالحضارة؟  :س
في مادته، فتصنع من أي مادة كانت للرجل والمرأة ما دام یحقق منفعة  –الأولى 

من للصانع والمشتري وفقاً لنظرة الحضارة الغربیة، بینما تحرم صنعه للرجل 
الحریر والذھب وتبیحه للمرأة، لاعتبار الإسلام الخاص لكل منهما كرجل وامرأة، 

في شكله، فیكون طویلاً  –وبغض النظر عن المنفعة في المادة، والناحیة الثانیة 
فضفاضاً ساتراً للمرأة بكلیة جسدھا، ومن السرة إلى الركبة للرجل كحد أدنى، 

اء، والتشبه بما یختص به الكفار لكفرھم، وھذا ویمنع فیه التشبه بین الرجال والنس
الإسلامیة، وأما الغربیة فلا تقیم وزناً لذلك كله ما دام یظهر  كما تراه الحضارة

المفاتن ویحقق المتعة بین الجنسین ودون أي اعتبار آخر اللهم إلا اعتبار الكسب 
  .المادي عند ترویجه

علمیة أو الصناعیة بأنها غیر ھل یمكن أن نطلق على الأشكال المدنیة ال  :س
نعم ما دامت لا تتأثر بوجهة النظر في الحیاة، وإن كان شكل  :ج متحضرة؟

اللباس مثلاً قد یتأثر بوجهة النظر فیقصد منه إبراز المفاتن، وقد لا یتأثر فیقصد 
  .منه حاجة معینة مباحة

س العلوم ألا یؤدي القول بتحریم الأخذ بالحضارة الغربیة إلى عدم اقتبا  :س
عند الحرص على التفریق بین الحضارة والمدنیة، وأن  :ج؟ والصناعات 

الحضارة الغربیة ھي مفاھیم الغرب المبدئیة عن الحیاة، وھي المرفوضة شرعاً، 
بینما المدنیة تنقسم بین ما یتأثر بالحضارة وھو مرفوض أیضاً، وبین ما لا یتأثر 

عتبر عالمیاً ولیس خاصاً بحضارة دون بها، وھو نتاج العلوم والصناعات مما ی
حضارة، فإنه ھو وحده الذي یؤخذ ویقتبس سواء من حیث العلوم ذاتها أو 

  .نتاجها وتطبیقاتها الصناعیة

مادامت :ج قة الحضارة الغربیة بعقیدتهم في فصل الدین عن الحیاة؟لاما ع  :س



  

ال فإن عقیدة الحضارة ھي مجموع المفاھیم عن الحیاة بما فیها من أشیاء وأشك
فصل الدین عن ھذه الحیاة یجعل المفاھیم مأخوذة من غیر الدین عندھم، وھو 
كما یرون عقل الإنسان وتفكیره وتقدیره وحكمه على الأشیاء والأشكال بالطبع 

وھكذا فإن . بناء على ما فیها من منفعة للإنسان حسب تقدیره وفهمه وإدراكه
الأم، وكل مبدأ من المبادئ، سواء الغرب  أساس الحضارة الفعلي لدى كل أمة من

  .أو غیره، ھو العقیدة المبدئیة التي یقیم علیها وجهة نظره في الحیاة

لأن :ج الإسلامیة؟ وما علاقة الإیمان باالله أي العقیدة الإسلامیة بالحضارة  :س
الحضارة ھي المفاھیم عن الحیاة، ولأن ھذه المفاھیم مأخوذة مما تقدمه العقیدة 

أفكار وأحكام، وھذا یعني العمل بأوامر االله ونواھیه، أخذاً وتركاً وتحلیلاً من 
  .وتحریماً، فإن ھذا یوضح العلاقة الوثیقة كأساس وفرع بینهما

ھذا یعني تفسیرھا وبیان  :ج ما معنى تصویر الحیاة في نظر أي حضارة؟     :س
نها تفسرھا بأن حقیقة حقیقتها، فعندما تقول الحضارة الغربیة بأن الحیاة نفعیة فإ

اته عكل عمل من أعمال الإنسان فیها قائم على المنفعة له المتمثلة في إشباع جو
الإسلامیة بأنها مزیج من المادة والروح فإنها  المادیة، وعندما تفسرھا الحضارة

ترى أن كل عمل من أعمال الإنسان یراعى فیه الحلال والحرام، أي لیس بالمادة 
وھكذا فإن تصویر الحیاة یعني . فقط وإنما بالمزج بینهما فقط ولا بالروح

  .إعطاءھا التفسیر والبیان الذي تراه الحضارة لفهم حقیقتها

الصلاة مجموعة حركات  :ج كیف ترى أن كل أعمال الإنسان مادة حتى الصلاة؟  :س
وقراءات، وھذه كلها مادة بغض النظر عن دوافعها وأھدافها، ولكن القیام بهذه 

عمال بناء على دوافع أوامر االله وأھدافها ھو الروح، ومن ھنا قیل إن الصلاة الأ
أعمال مادیة روحیة، وھذا الوصف لیس خاصاً بالصلاة بل لكل عمل یسیّر 
بأوامر االله ونواھیه وإن كانت الصلاة أعمالاً مادیة تظهر فیها الروح أكثر من 

ي كونها الصلة المباشرة بین غیرھا للإنسان بسبب توجهها المباشر الله تعالى أ
  .الإنسان وخالقه

مادامت أعمال الإنسان كلها مادة إذا لم یسیّرھا بأوامر االله ونواھیه فكیف تجعل   :س
لأن القیمة من العمل ھي الهدف أو  :ج لها أربع قیم ولیس فقط القیمة المادیة؟

ن أربعة لا القصد المباشر من القیام به، وھذه المقاصد في جمیع أعمال الإنسا
ولو أحصینا أعمال الإنسان . المادي والخلقي والإنساني والروحي: غیر، وھي

فإذا سیّر أي . لما وجدناھا تتعدى ھذه المقاصد أو القیم الأربعة في جمیع أنواعها
عمل منها بأوامر االله ونواھیه فإنه یكون مزیجاً من المادة والروح، وعندما لا 

  .قى مادة فقطیسیّره بمراعاتهما فإنه یب

عندما ترى أن سعادة  :ج كیف ترى الحضارة الغربیة السعادة في المتع الجسدیة؟  :س
الإنسان لا علاقة لها بخالقه وإنما ھي ملك له ووفقاً لرغباته، فإن ھذه الرغبات 



  

تتحقق بإشباع جوعاته بنوعیها العضویة والغریزیة أو بتوفیر الأسباب المحققة 
  .ا كانت ترى السعادة في المتع الجسدیةلهذا الإشباع، ومن ھن

إذا كانت العملیة الجنسیة تحقق إشباع غریزة النوع فكیف تراھا الحضارتان   :س
إن إشباع الغریزة یحقق المتعة في نظر الحضارتین،  :ج الإسلامیة والغربیة؟

ولكنه یعتبر ھو الإحساس المادي المحقق للسعادة من ھذا العمل في نظر 
بیة التي تقف في مفهومها للسعادة عند ھذا الإشباع، وأما في نظر الحضارة الغر

الحضارة الإسلامیة فهو مقصود لغیره ألا وھو قصد الذریة وحصانة الفرج 
ابتغاء مرضاة االله، وعندھا تمتزج الروح بالعمل المادي ویحصل السعي لنیل 

ل من أعمال وھكذا في كل عم. رضوان االله فتتحقق الطمأنینة النفسیة والجسدیة
  .إشباع الغرائز أو الأعضاء الجسمیة

ماذا یقصد بالقول بأن الملابس كأشكال مدنیة قد یحصل فیها التناقض بین   :س
یظهر ذلك من ملابس المناسبات عندھم، فإنهم  :ج الإسلامیة والغربیة؟ الحضارة

كرجال أو كنساء یتخذون ملابس معینة بأشكال معینة وحتى ألوان معینة 
سبات المختلفة، فیظهر ھنا التبذل أكثر من ھناك، ویظهر الضیق والاتساع للمنا

ھنا أكثر من ھناك، ویظهر التنوع في الألوان ھنا أكثر من ھناك، والكل مرتبط 
وھي .. بنوعیة المناسبة ھنا وھناك سواء كانت مناسبة دینیة أو لفرح أو لحزن

ناقض مفهوم الإسلام في ھذا كلها متأثرة بوجهة نظرھم في الحیاة مما یجعلها ت
  .المقام أو ذاك

ولكن كیف ترتبط الملابس في الغرب بحاجة معینة أو زینة خاصة ولا تناقض   :س
إذا كانت الحاجة المعینة أو الزینة الخاصة مما یقرھا الإسلام  :ج الإسلام؟

كاللباس المعین للطیران أو العمل في مصنع معین، أو كالزینة في مناسبة العید 
و العرس أو التعزیة فإن ذلك لا یتناقض مع الإسلام وحضارته أي ما دامت أ

  .الحاجة أو الزینة مما یقرھا الشرع

من كونها تفصل الدین عن  :ج كیف تخالف الحضارة الغربیة فطرة الإنسان؟  :س
الحیاة كأساس تقوم علیه، مما یجعلها تتنكر لفطرة الإنسان المشتملة على 

  .ھذه الغریزة للتنظیم الرباني غریزة التدین وحاجة

 :لماذا تستقل المقارنة بین الحضارتین الإسلامیة والغربیة دون الاشتراكیة؟ج  :س
لأن الحضارة الإسلامیة ھي الوحیدة التي تنفرد عنهما في أساسها الروحي، 
ومزجها بین المادة والروح في تصویر الحیاة، ومفهومها الخاص للسعادة، بینما 

في الأساس من كون الغربیة تهمل الدین بینما الاشتراكیة تنكره،  ھما یلتقیان
وفي التصویر للحیاة بالنفعیة والمادیة للفرد والمجتمع، وفي مفهوم السعادة من 
كونها لا تتصل بالسعي لنیل رضوان االله في شيء وإنما لإشباع حاجات فردیة أو 

ه الدنیویة سواء على جماعیة، فكلاھما یسبح في مستنقع شهوات الجسد ورغبات



  

مستوى الفرد أو المجتمع، بینما یستقل الإسلام بنظرة حضارته عبر الدنیا 
  .ومتعها الطیبة إلى الآخرة ونعیمها المقیم

  

  نظام الإسلام -  الندوة الثالثة

  :العرض

لقد تعودنا على تكرار عبارة أن الإسلام صالح لكل زمان ومكان ولكن دون 
ندما نقول بأن الإسلام صالح لكل زمان ومكان لاشك أننا نقصد إدراك دقیق لمعناھا، فع

صلاحیته للإنسان بغض النظر عن الزمان الذي یعیش فیه أو المكان الذي یعیش علیه، 
وھذا یعني أن في الإسلام قدرة على أن یرعى شئون الإنسان كلها بشكل سلیم أینما وجد 

  ..ومتى وجد

م ھو الدین الذي أنزله االله سبحانه على وإذا كان من البدھي القول أن الإسلا
سیدنا محمد صلى االله علیه وآله وسلم، فما ھي القدرة المتوفرة فیه لرعایة شئون 

  الإنسان؟

والجواب على ھذا السؤال یأتي من النظرة الصحیحة الشاملة لما جاء به 
ن بخالقه، الإسلام لنجد أنه یشتمل على العقائد والعبادات، وھذه تنظم علاقة الإنسا

ویشتمل على الأخلاق والمطعومات والملبوسات، وھذه تنظم علاقة الإنسان بنفسه، 
  .ویشتمل على المعاملات والعقوبات، وھذه تنظم علاقة الإنسان بغیره من بني البشر

ولما كان لا یوجد للإنسان علاقة رابعة غیر ھذه العلاقات الثلاثة فیكون الإسلام 
الإنسان جمیعها، وفي ذلك وضوح وأي وضوح بأنه لیس دینا  قادراً على رعایة شئون

لاھوتیا أو كهنوتیا، أو له أیة صلة بالأوتوقراطیة، كما یسمونها، أي الاستبداد الدیني، 
إذ لا یوجد فیه فئة یطلق علیها رجال الدین وفئة أخرى تسمى رجال الدنیا بل الكل 

فیه حسب التسمیات الأخرى رجال مسلمون متساوون أمام الإسلام، أي أنه لا یوجد 
  .روحیون وآخرون زمنیون

  ولكن ھل یعني ھذا أن الإسلام لا وجود للروح والروحانیات في اعتباره؟

لا، لأن ھذا لا صلة له بالروح والروحانیات التي یرونها في تكریس الحیاة 
یرى أن  للعبادة والانصراف عن الحیاة وشئونها الأخرى، ومن ناحیة أخرى فإن الإسلام

الناحیة الروحیة موجودة في كل الوجود من كون وإنسان وحیاة، وذلك لكونها من 
مخلوقات االله، وھذه الصلة التي تربطها باالله من كونها مخلوقة له سبحانه ھي الناحیة 
الروحیة فیها، فلا یوجد إنسان أو حیوان أو جماد أو سائل أو غاز من الأحیاء 

فیه الناحیة الروحیة من كونه مخلوق الله الخالق، وھذه ھي والجمادات أو غیرھا إلا و
وأما الروح في أي كائن أو عمل فهي شيء آخر غیر الناحیة الروحیة، . عقیدة الإسلام



  

إذ ھي إدراك الناحیة الروحیة، أي إدراك أن كل شيء مخلوق لخالق، وتبعاً لهذا الإدراك 
ن أوامر ونواه، وكذلك إدراك أن كل عمل یجري تدبیر ھذا الشيء وفقاً لما یراه الخالق م

وأما . یصدر عن ھذا المخلوق یجب أن یدبر وینظم بما یراه الخالق من تدبیر وتنظیم
مزج المادة، أي الشيء، بالروح، أي إدراك الصلة، فیعني أن یسیّر الشيء أو العمل 

لأوامر بأوامر االله ونواھیه، بحیث إذا لم یسیّر أي عمل أو یدبر أي شيء بهذه ا
  .والنواھي فإنه یكون خال من الروح

وھكذا تظهر النظرة المستنیرة للوجود بأنه مخلوق لخالق ھو االله تعالى، وأن 
ھذه الصلة ھي الناحیة الروحیة في الوجود، وأن إدراك ھذه الصلة من قبل أي إنسان 

الشيء، ھي الروح، وھذه الروح لا تظهر في الإنسان إلا عند قیامه بالفعل المتصل ب
وذلك من خلال تسییر الفعل بأوامر االله ونواھیه، بحیث إذا لم یضبطه بهذا الضابط فإن 

  .الفعل یبقى مادة لا روح فیها، وإذا سیّره وضبطه یكون قد مزج بین المادة والروح

وھنا یظهر الفرق بین المسلم والكافر، إذ المسلم یمزج المادة بالروح في كل 
بالحلال والحرام، والكافر تبقى أعماله مادیة لا روح فیها لأنه  أفعاله ما دام یسیّرھا

یسیّرھا بالنفعیة أو المادیة لا بالحلال والحرام حتى لو سیّرھا بأحكام الإسلام ما دام لم 
  .یأخذھا إیمانا بها وبأنها التدبیر الرباني الواجب الالتزام

ذا الوجود، فهل ھي ھذه ھي نظرة الإسلام المستنیرة للأشیاء والأعمال في ھ
  نفسها لدى الأدیان الأخرى؟

لقد رأت بعض الأدیان وھي تنظر للوجود أن في الكون محسوساً ومغیباً، وأن 
في الإنسان سموا روحیاً ونزعة جسدیة، وأن في الحیاة ناحیة مادیة وناحیة روحیة، 

عة ورأت أن المحسوس یتعارض مع المغیب، وأن السمو الروحي لا یلتقي مع النز
الجسدیة، وأن المادة منفصلة عن الروح، ونتیجة لذلك رأت أن من یرید الآخرة ونعیمها 

وھكذا . فعلیه أن یرجح الناحیة الروحیة، ومن یرید الدنیا ومتاعها فعلیه بترجیحها
نشأت السلطة الروحیة في المسیحیة منفصلة عن السلطة الزمنیة، وھم یستشهدون في 

، وجعلوا رجال الدین ھم »عط ما لقیصر لقیصر وما الله اللهأ«ذلك بدلیل من الإنجیل 
رجال السلطة الروحیة، ورجال الدنیا ھم رجال السلطة الزمنیة، بالرغم من أن رجال 
الدین كانوا یحاولون جعل السلطة الزمنیة بأیدیهم بحجة أنهم وحدھم یمكنهم أن یرجحوا 

لذي نشب عندھم بین السلطتین على وانتهى النزاع ا. السلطة الروحیة علیها في الحیاة
جعل كل فئة تستقل بسلطتها دون تدخل بالأخرى، مما فرض فصل الدین عن الحیاة لأنه 
دین كهنوتي، ومما جعل ھذا الفصل یصبح عقیدة المبدأ الرأسمالي وأساس الحضارة 

زعزع الغربیة والفكر القیادي الذي حمله الاستعمار الغربي للعالم أجمع والذي به أخذ ی
عقیدة المسلمین بالإسلام من أنه دین كالمسیحیة، وأنه یجب فصله عن الحیاة وعن 
الدولة وعن السیاسة، مما أوقع بعض المسلمین في براثنهم وجعلهم یعملون معهم ضد 

  فكیف ینظر الإسلام إلى ذلك؟.. دینهم وأمتهم بحسن نیة أو بسوئها



  

ادة، وأن الناحیة الروحیة فیه لقد رأى الإسلام أن كل شيء مدرك حسیاً ھو م
ھي كونه مخلوقاً الله تعالى، وأن الروح ھي إدراك تلك الصلة، وھذا یعني أنه لا یوجد 

ھذا في الأشیاء، وأما في . ناحیة روحیة منفصلة عن المادة وعن الناحیة المادیة
 الإنسان فلا یوجد سمو روحي منفصل عن النزعات الجسدیة وإنما الموجود فیه غرائز
وحاجات عضویة لابد من إشباعها، ومنها غریزة التدین الظاھرة في الإنسان من حاجته 
للخالق المدبر، وھذا الإشباع للغریزة إما أن یسیّر بنظام االله وتدبیره بناء على إدراك 
صلته به تعالى، وعندھا یكون مسیّراً بالروح، وإما أن یسیّر بدون نظام أو بنظام من 

وكذلك منها غریزة النوع . ون إشباعاً مادیاً بحتاً ولا علاقة له بالروحعند غیر االله فیك
والتي إما أن یشبعها بالزواج حسب تدبیر االله ونظامه فتكون مسیّرة بالروح وإما أن 

وكذلك الحال بالنسبة . یشبعها بغیر ذلك، وعندھا تكون عملیة مادیة بحتة ولا روح فیها
  .لغریزة البقاء وإشباعها

لنسبة لما في الإنسان، وأما بالنسبة لأعمال الإنسان في علاقاته بغیره ھذا با
إما أن یسیّر أفعاله بالروح عندما یضبطها بأحكام : من الأشیاء والناس، فإنه كذلك

فكل عمل في . الإسلام أو یبقیها في الإطار المادي البحت عندما یسیّرھا بغیر الإسلام
یّر بأحكام الإسلام فیمتزج بالروح، أو بغیر أحكام ذاته یبقى عملاً مادیاً، ولكنه یس

فالقتل مثلاً یكون ممزوجاً بالروح . الإسلام من مادیة أو نفعیة فیبقى مادیاً لیس غیر
  .عندما یكون جهاداً أو قصاصاً، ویكون جریمة مادیة عندما لا یكون كذلك

وفصل  وخلاصة القول أنه لا یجوز في نظر الإسلام فصل المادة عن الروح،
الحیاة عن الدین، وفصل الدین عن الدولة وعن السیاسة، كما لا یجوز وجود سلطتین 
في الأمة والفصل بینهما، ویلغى كل ما یشیر إلى ذلك من مظاھر ومؤسسات، ویبقى 

  .سلطان الإسلام واحداً ومسئولیة المسلمین جمیعاً عنه واحدة

ا نؤكد حقیقته التي لا تغیب عن فالإسلام، عندما نقول عنه أنه عقیدة ونظم، فإنن
بال كل مسلم صباح مساء من أن عقیدته ھي الإیمان باالله وملائكته وكتبه ورسله 
والیوم الآخر والقضاء والقدر، وأن ھذه العقیدة قد بنیت على العقل فیما یدركه العقل، 

لتسلیم فیما كالإیمان باالله وبنبوة محمد علیه وآله السلام وبالقرآن الكریم، وبنیت على ا
یدرك مصدره العقل بشرط أن یكون ھذا المصدر إما القرآن الكریم أو السنة المتواترة، 
وتشمل العقیدة في ذلك المغیبات كیوم القیامة والملائكة والجنة والنار الواردة بشكل 

  .قطعي في القرآن الكریم

نب حیاته كما تؤكد النظم التي یشتمل علیها تنظیم شئون الإنسان في جمیع جوا
والتي جاءت بشكل عام وبمعان عامة وترك للمجتهدین استنباط التفصیلات عند 
التطبیقات من تلك المعاني، ذلك أن للإسلام طریقة واحدة لحل المشاكل ألا وھي فهم 
المشكلة الواحدة، ثم دراسة جمیع النصوص الشرعیة المتصلة بها، ثم استنباط الحل 

  .و الحكم الشرعي لهذه المسألةمن تلك النصوص، وھذا الحل ھ



  

والنقطة الأساسیة عند النظر في أي مشكلة ھي في نظر الإسلام إلیها كمشكلة 
إنسانیة أي مشكلة إنسان تحتاج إلى حكم شرعي لمعالجتها، بغض النظر عن كونها 

  .اقتصادیة أو اجتماعیة أو عسكریة أو غیر ذلك، وبهذا تكون نظرة الإسلام نظرة إنسانیة

  :اقشةالمن

الناحیة  :ج لروحیة،في نظرة المسلم لمادة كالماء مثلاً؟ا والناحیة أین الروح،  :س
الروحیة في الماء ھي كونه مخلوقاً لخالق ھو االله تعالى في نظر المسلم، وھذا 
الجزء من عقیدته العامة في أن كل الأشیاء مخلوقة له سبحانه، وأما الروح فهي 

مخلوق الله تعالى إذ یشربه بدلاً من الخمر كالماء  في أعمال المسلم عند استخدام
طاعة الله، ویتطهر به بدلاً من النجاسات إرضاء الله، ویحافظ علیه ویقتصد في 

فهذه الأعمال یضبطها عند استخدامه للماء بأوامر االله  ،استهلاكه تقرباً من االله
  .ونواھیه فیمزج بین المادة والروح

 بشكل لازمها، إذ تنعم: ج لناحیة الروحیة بالأشیاء؟ھل الروح خاصة بالأعمال وا  :س
مباشر ، لأن الروح ھي إدراك الصلة بین الخالق والمخلوق، وھذا عمل، 
والناحیة الروحیة ھي وجود ھذه الصلة بین الخالق والمخلوق في نظر المسلم 
وغیر المسلم المؤمن بذلك، وأما المزج بین المادة والروح فهو في العمل نفسه 

  .د القیام به وذلك بتسییره بأمر االله ونهیهعن

إذا كنا نقصد الروح :ولكن ألا یمكن القول بأن لكل شيء روحاً وناحیة روحیة؟ج  :س
بمعنى سر الحیاة فهي لا توجد إلا في المخلوقات الحیة، وأما إذا كنا نقصد ما 

  .یتصل بصلة ھذا الشيء بالخالق فهذه ھي الناحیة الروحیة فیه

ح في الأشیاء فلا توجد في الشيء بذاته وإنما ھي صفة في الإنسان وأما الرو
تتوفر للمسلم وغیره عندما یدرك تلك الصلة بین الشيء وخالقه من كونه مخلوقاً 

  .له، فالروح إذن لیست في الشيء بذاته وإنما ھي في خارجه

 كل إنسان :ج ھل الروح والناحیة الروحیة من خصوصیات المسلم دون غیره؟  :س
یؤمن أن الشيء الواحد مخلوق الله تعالى یكون كالمسلم سواء بسواء ما دام 
یعتقد أن االله تعالى ھو خالق ھذا الشيء ولا شریك له وذلك من باب أن ھذا 
الشيء جزء من الكون والوجود كله، وھو بذلك كالمسلم تتوفر عنده الروح في 

ة الروحیة في الأشیاء إدراكه لصلة المخلوقات بالخالق، وتتوفر عنده الناحی
  .كمخلوقات للخالق

یتمیز المسلم عن غیره في التزامه  :ج وماذا یمیز المسلم عن غیره إذن في ذلك؟  :س
بالأحكام الإسلامیة في كل أعماله على أساس أنها أوامر االله ونواھیه الواجبة 

لح الالتزام لتدبیر ھذا الشأن وتسییر ھذا العمل ولیس على أساس أنها نظام صا
  .لهذا الشأن وھذا العمل، فهو یقوم بالالتزام طاعة الله ولیس انتفاعاً بالنظام فقط



  

عندما یتم الزواج على  :ج وأین المزج بین المادة والروح في الزواج مثلاً؟  :س
أساس أحكام الإسلام فإنه یتحقق فیه المزج بین المادة والروح، وذلك لأن 

بناء ووفقاً للأحكام الشرعیة، فحقق إشباع  الزواج كعمل یعتبر مادة، وكونه أنجز
غریزة النوع، والإشباع أیضاً مادة، فقد تحققت مادة الإشباع بإدراك صلة 

  .الإنسان بالخالق المدبر والمنظم لهذا الإشباع، أي مزجت المادة بالروح

الصلاة في ذاتها عمل، فهي  :ج وأین المزج بین المادة والروح في الصلاة أیضاً؟  :س
دة، وإشباع غریزة التدین في الإنسان في ذاته ھو عمل، فهو مادة، وإدراك أن ھذا ما

الإشباع لا یجوز أن یكون إلا وفقاً لأوامر االله ونواھیه ھو الروح، فكان القیام بالصلاة 
  .لتحقیق إشباع غریزة التدین وفقاً لأوامر االله ونواھیه ھو مزج المادة بالروح

یات المسلم، فكل مصل وعلى أي دین یمكنه أن یمزج ولكن ھذا لیس من خصوص  :س
نعم ھذا صحیح، ولكنه مزج خاطئ  :ج بین المادة والروح، ألیس ذلك صحیحاً؟

لأنه مبني على إدراك خاطئ للصلة ولو من حیث أحد طرفیها، أي إدراك أن 
الخالق ھو الخالق أي خالق، أو الموھوم بأنه الخالق، ودون تحدید أنه المدبر ولا 

  .مدبر غیره

القتل  :ج كیف یكون القتل عملاً تمتزج فیه المادة بالروح أو یكون مادة فقط؟  :س
كقتل ھو عمل، فهو مادة، فعندما یتم بقتل كافر مقاتل في الجهاد فإنه سیّر بأمر االله 
وكان طاعة الله وكان بالتالي ممتزجاً بالروح، وعندما یتم دون ذلك كالقتل شهرة أو 

و من إدراك الصلة باالله في القیام بالجهاد فیخلو من الروح ویبقى لمال فإنه یخل
  .مادة لیس غیر

بإلغاء  :ج كیف تلغى السلطتان الزمنیة والروحیة وتستبدلان بالواحدة الشرعیة؟  :س
المحاكم النظامیة والمحاكم الشرعیة وتوحید المحاكم كلها بتطبیق الأحكام 

  .الشرعیة فیها كلها

أن لا یشارك الأحكام الشرعیة في تنظیم حیاة  :سلطان الإسلام؟جما معنى وحدة   :س
  .المسلمین أي نظام من غیر أحكام الإسلام

ھذه الكلمة لیست عربیة، وتعني الاستبداد  :ج ما معنى الحكم الأوتوقراطي؟  :س
الدیني، أي أن الحكم یتولاه رجال الدین كما كان في العصور الوسطى بحیث لا 

أو مشورة من غیرھم بحجة أنهم یحكمون بالدین نیابة عن یسمحون لأي رأي 
االله، ولا یجوز لأحد من الرعیة أن یناقشهم لیرد حكماً من أحكامهم، وبالمناسبة 

  .ھذا مرفوض إسلامیاً

أي أنه لا یستند في أحكامه إلى رجال  :ج ما معنى أن الإسلام لیس دیناً لاھوتیاً؟  :س
لأنفسهم النیابة عن االله في الأرض بحیث لا  دین یزعمون كما كان في المسیحیة

  .یملك أن یرد حكمهم الإلهي المزعوم أحد



  

أي أنه لا یستند لا في استنباط  :ج وما معنى أن الإسلام لیس دیناً كهنوتیاً؟  :س
أحكامه من النصوص الشرعیة ولا في تطبیقها على المسائل المتجددة لرجال لا 

  .اض على أفهامهم كالكهان في المسیحیةیسمح لغیرھم مناقشتهم أو الاعتر

بسبب القیاس  :ج كیف استطاع فكر الرأسمالیة زعزعة الفكر الإسلامي؟  :س
الشمولي الخاطئ عندما تسرب معتقد الرأسمالیة بفصل الدین عن الحیاة وعن 

الإسلام وسهل تصور أن  الدولة وعن السیاسة إلى المسلمین بعد أن ضعف فهم
أن ینطبق علیه ما رآه الغرب في المسیحیة وفصلها عن الإسلام كدین یمكن 

  .الحیاة والدولة والسیاسة

 :ج ألا توجد لدى الإنسان مادة وروح وبالتالي نزعات جسدیة وسمو روحي؟  :س
یوجد لدى الإنسان روح بمعنى سر الحیاة، وھي لا یعرف كنهها أحد غیر خالقها، 

یاة والموت، فإذا كانت موجودة في ولا علاقة لها بالسمو أو الهبوط وإنما بالح
وأما السمو الروحي فعلاقته بغریزة التدین . جسده فهو حي وإذا فارقته فقد مات

لدى الإنسان، فكلما ضاعف من تقویة صلته باالله بالعبادات الكثیرة والقربات 
العدیدة والتضحیات المجیدة كلما ظهر علیه المزید من السمو الروحي، ولذلك نجد 

سمو یرتبط بإشباع غریزة التدین أكثر فأكثر، أي یرتبط بغریزة معینة من ھذا ال
غرائز الإنسان وإشباعها كما یرتبط الزواج بإشباع غریزة النوع، وكما یرتبط 

  .إشباع الحاجات العضویة كما للمعدة وإشباعها بنوعیة معینة من الطعام والشراب

لمعدة عضو من أعضاء الجسد لابد ا :ج ما علاقة إشباع المعدة بالسمو الروحي؟  :س
من إشباعه وإلا تعرض الجسم للهلاك، وغریزة التدین طاقة من طاقات الجسد 
الحیویة یشقى الإنسان إذا لم یشبعها ولكنه لا یهلك كما في المعدة، فالمعدة 
وإشباعها ترتبطان بالحاجات العضویة، والغریزة وإشباعها ترتبطان بالغرائز، 

ما بالآخر إلا في كون كل منهما جانب من الإنسان یحتاج إلى ولا علاقة لأحدھ
وھكذا . إشباع، والإشباع إلى تنظیم، وإلا تعرض الجسم إلى الهلاك أو الشقاء

بقدر زیادة حرص المسلم على إشباع جوعة معدته بالحلال من الطعام والشراب 
  .وبالكمیة المناسبة فإنه یزداد روحیة

یعتبر من الناحیة  :ج الق خالقاً فقط دون تدبیر لخلقه؟ماذا یعتبر من یرى الخ  :س
العقائدیة كافراً بتدبیر وتشریع الخالق لمخلوقاته، ومن ناحیة مفهوم الروح 
ومزجها بالمادة یعتبر ممن یرون فصل الدین عن الحیاة وعن الدولة والسیاسة 

یؤمن  لأنه یرى فصل المادة عن الروح إذ رأى الخالق مجرد خالق للمادة ولم
  .بصلته سبحانه بالمادة كمدبر ومنظم لها فیكون كافراً

یكون  :ج كیف اجتمع التسلیم مع العقل في بناء العقیدة الإسلامیة الأساسي؟  :س
التسلیم مرتبطاً بالمصدر الذي اقتنع به العقل، أي بالقرآن والحدیث المتواتر، فكل 

المسلم إذا ورد في  مغیب عن العقل من جنة ونار وملائكة وغیرھا یسلم به



  

  .القرآن أو الحدیث المتواتر، وكلاھما ثابت بالعقل، فبذلك یلتقي التسلیم بالعقل

لأن العقیدة لا تؤخذ  :ج ولماذا فقط الحدیث المتواتر ولیس كل الأحادیث النبویة؟  :س
ولا تبنى على الظن وإنما من وعلى الیقین، والحدیث المتواتر ھو وحده الیقیني 

  .وته من بین الأحادیث، فلا تؤخذ العقیدة إلا منه ولا تبنى إلا علیهمن حیث ثب

لا،  :ج ھل كل المعاني الواردة في القرآن والسنة عامة وخالیة من التفصیلات؟  :س
لیس كلها عامة، بل منها المفصل كمعاني المواریث، ومنها المجمل كالبیوع 

ا یتعلق بالصلات المتنامیة بین وغیرھا، فالأكثر الأغلب عموم المعاني ولا سیما فیم
البشر وأما الصلات المحددة الثابتة كالمواریث والعبادات فهي من النادر أن تجد 
بینها ما یحمل معنى عاماً في الكتاب والسنة معاً إذ نجد السنة تفصل ما ورد عاماً 

   .هفی

ون ھل طریقة الإسلام في استنباط الحلول للمشاكل المستجدة خاصة به من د  :س
نعم ھي طریقة خاصة به لأن غیره من الاشتراكیة والرأسمالیة  :ج؟غیره 

یستندان إلى طرق عدیدة ولیس إلى طریق واحد، فلدى كل منهما من الطرق بعدد 
تعدد وجهات النظر الكثیرة فیهما من قطر إلى آخر، بل وفي القطر الواحد من 

  .أقطار العالم، بل وبعدد المفكرین في القطر الواحد

یعني   :ج ماذا یعني أن الإسلام یحل المشكلة كمشكلة إنسانیة مهما كان نوعها؟  :س
ھذا أنه لا ینظر إلى نوعیة المشكلة عندما یقدم الحل لها وإنما ینظر إلیها كمشكلة 
للإنسان ولابد من معالجتها، أي لا یفصل بینها في واقعها ونوعیتها وبین 

لحل مشكلة اقتصادیة دون مراعاة كونها  الإنسان الذي یعاني منها، فلا یتصدى
إنسانیة ولا لحل مشكلة اجتماعیة دون مراعاة الإنسان الذي یعاني منها، فتأتي 

  .الحلول متكاملة للإنسان كإنسان لتحقق طمأنینته وسعادته

  

  الحكم الشرعي وأنواعه -  الندوة الرابعة

  :العرض

لناس، أي لا یصدر إلا إن أي حكم مهما كان مصدره یتعلق بفعل من أفعال ا
والحكم إما أن یصدر من الإنسان بعقله وتدبیره . لمعالجة مسألة أو مشكلة إنسانیة

ودون اعتماد على أي مرجع آخر غیر التشریعات التي وضعها البشر، فیكون حكماً 
وضعیاً، وإما أن یصدر باجتهاد الإنسان معتمداً على نصوص شرعیة یرجع إلیها 

  .القرآن الكریم والسنة المطهرة، فیكون حكماً شرعیاًللاستنباط منها ك

فالحكم الشرعي إذن ھو في تعریفه خطاب الشارع المتعلق بأفعال العباد، أي 
ھو طلب االله سبحانه من عباده المتعلق بأفعالهم وتنظیمها وضبطها وتسییرھا، بحیث 



  

ومعنى أن یتعلق . ا عقیدةإذا لم یتعلق بالأفعال كالعقائد فإنه لا یسمى حكماً شرعیاً وإنم
بالفعل ھو أن یطلب من الإنسان أن یعمل أو لا یعمل، كأن یطلب منه أن یسعى للرزق ولا 
یقعد عنه، وكأن یطلب منه أن یكون رزقه حلالاً لا حراماً، وأما إن طلب من الإنسان أن 

  .الإیمانیةیؤمن بكذا ولا یؤمن بكذا فهذا لیس من الأحكام الشرعیة وإنما من المطلوبات 

ھذا من حیث تعریف الحكم الشرعي وواقعه، وأما من حیث ثبوته ووجوده من 
جهة ودلالته من جهة أخرى فإنه إما أن یكون ثابتاً في وجوده ثبوتاً قطعیاً، كأن یرد في 
القرآن الكریم أو الحدیث المتواتر، كركعات فروض الصلاة كلها التي وردت في الحدیث 

  .یكون ثابتاً ثبوتاً ظنیاً، كأحكام الأحادیث غیر المتواترةالمتواتر، وإما أن 

فالقرآن الكریم والحدیث المتواتر قطعیا الثبوت، ونصوصهما إما أن تكون 
قطعیة الدلالة، أي تدل على شيء واحد متعین لا غیر، كما ھو الحال في ركعات فروض 

كون الحكم الذي یتضمنه النص الصلاة، كما أشرنا آنفاً، وإما أن تكون ظنیة الدلالة، أي ی
الثابت القطعي ظنیاً، لأن النص یحتمله كما یحتمل غیره، مثل آیة الجزیة، فإنها من حیث 
الثبوت قطعیة لورودھا في القرآن الكریم ولكنها من حیث الدلالة ظنیة، لأنها تحتمل أن 

حین تسمى جزیة كما یرى المذھب الحنفي، إذ یشترط أن یظهر الذل على معطیها 
إعطائها كجزیة، بینما یرى المذھب الشافعي أن تسمى زكاة مضاعفة ولا یشترط إظهار 

  .الإسلام عند إعطائها الذل وإنما یكتفي أن یظهر الخضوع لأحكام

وأما إن كان خطاب الشارع ظني الثبوت، كما ھو الحال في الحدیث غیر 
في ثبوته بل ظنیاً، سواء كانت  المتواتر، فإن الحكم الوارد في ھذا النص لا یكون قطعیاً

دلالته قطعیة، كما ھو الحال في صیام ستة أیام من شوال، أو كانت دلالته ظنیة، كما ھو 
  .الحال في منع إجارة الأرض للزراعة

كیف یؤخذ الحكم الشرعي من خطاب الشارع أي من النص : والسؤال الآن
یبذل المجتهد وسعه في الشرعي؟ والجواب على ذلك بالاجتهاد الصحیح، أي بأن 

استنباط الحكم من النص، فیظهر له بذلك الحكم الشرعي، أي حكم االله في حقه، ما دام 
  .قد بذل كل جهده في ذلك وتوصل إلى الحكم الذي غلب على ظنه

والمجتهد لا یكون مجتهداً إلا إذا حصلت له أھلیة الاجتهاد بشكل تام في 
تهاد فیها، وھذه الأھلیة لا تتحقق إلا إذا كان على علم المسألة أو المسائل التي یرید الاج

بجمیع ما یلزم اجتهاده من العلوم المعتبرة واللازمة للمجتهد، من علوم القرآن والسنة 
  .واللغة العربیة

ولكن لما كان من المستحیل أن تتحقق أھلیة الاجتهاد لعموم المكلفین فإنهم لابد 
  :أن ینقسموا إلى قسمین

المؤھل للاجتهاد والذي إذا اجتهد في مسألة من المسائل یتوصل إلى  - أحدھما 
الحكم فیها، وھذا قد اتفق جمیع الفقهاء على أنه لا یجوز له أن یقلد غیره من المجتهدین 



  

في ھذه المسألة ویترك ما توصل إلیه اجتهاده من حكم، اللهم إلا في حالة واحدة ألا وھي 
ماً شرعیاً آخر غیر ما توصل إلیه، فإنه في ھذه الحالة عندما یتبنى خلیفة المسلمین حك

یجب علیه أن یعمل بما أمر به الخلیفة ویترك العمل بما توصل إلیه ھو باجتهاده لأن أمر 
الخلیفة یرفع الخلاف بین المجتهدین فیلزمون بالعمل بما رآه وتبناه في ھذه المسألة 

  .یت اجتهاداتهم لدیهم كأفكار في أذھانهمویتركون العمل ما یرونه من أحكام أخرى وإن بق

ھذا بالطبع إذا اجتهد المجتهد وتوصل إلى حكم في المسألة، وأما إذا لم یجتهد 
فیجوز له أن یقلد غیره من المجتهدین، وھذا ما أجمع علیه الصحابة رضوان االله علیهم 

لجهد لاستنباط عندما كانوا یرون أنه یجوز للمجتهد أن یترك اجتهاده ویتخلى عن بذل ا
  .الأحكام ویقلد غیره من المجتهدین

الأول، المقلد : والمقلد نوعان. غیر المؤھل للاجتهاد وھو المقلد - وثانیهما 
المتبع، وھو الذي تنقصه بعض العلوم المعتبرة في الاجتهاد لا كلها، كأن یكون بحاجة 

. اللغة العربیة أو بعضهالعلوم الحدیث أو بعضها، أو لعلوم القرآن أو بعضها، أو لعلوم 
وھذا المقلد المتبع له أن یقلد المجتهد بشرط أن یعرف دلیله فیكون حكم االله في حقه ھو 

والثاني، المقلد العامي، وھو الذي تنقصه كل العلوم المعتبرة في . قول المجتهد الذي اتبعه
ي له أن یقلد المجتهد الاجتهاد من علوم القرآن والحدیث واللغة العربیة، وھذا المقلد العام

دون أن یعرف دلیله الذي استند إلیه في استنباطه للحكم، وھو لعدم معرفته بالعلوم 
الشرعیة ملزم بتقلید المجتهدین والأخذ بما توصلوا إلیه من أحكام، فیكون حكم االله في 

  .حقه ھو الحكم الذي استنبطه المجتهد الذي قلده

ع أو العامي أن یتنقل في تقلیده للمجتهدین ھل للمقلد المتب: والسؤال الآن ھو
  كما یرى سواء في المسألة الواحدة أو المسائل المتعددة؟

والجواب على ذلك في غایة الأھمیة، ولا سیما أن المقلدین یبقون دائماً ھم 
أكثریة المسلمین، وبیان ذلك أن المقلد إذا قلد أحد المجتهدین في حكم مسألة من 

. له فیها، فإنه لا یجوز له الرجوع عن ھذا الحكم وتركه لیعمل بغیرهالمسائل، وعمل بقو
وأما أن یقلد مجتهداً آخر وفي حكم آخر فإنه یجوز ذلك بدلیل إجماع الصحابة على جواز 

وأما إذا التزم مقلد مذھباً معیناً فهو . أن یستفتي المقلد كل عالم في المسائل الأخرى
ي مسألة من مسائل ھذا المذھب وأما غیرھا من ملزم بالتقلید الذي عمل به في أ

  .المسائل التي لم یعمل بها فیجوز اتباع غیره فیها

ھذا بالنسبة لتنقل المقلد ما دام في نفس الدرجة من التقلید، عامیاً كان أو 
متبعاً، وأما إذا كان من درجة أدنى إلى أخرى أعلى، أي من العامي إلى المتبع، فیجوز 

یده لحكم أو لمذھب إذا انتقل من تقلید العامي إلى تقلید المتبع، أي إذا له أن یترك تقل
عرف دلیل حكم آخر أو أدلة مذھب آخر، وعندھا علیه أن یتخلى عن الحكم أو المذھب 

  .الذي كان یقلده بدون أدلة



  

وأما بالنسبة للمجتهد فیجوز له أن یترك ما توصل إلیه اجتهاده في حكم مسألة 
ره فیها ما دام ذلك لجمع المسلمین على رأي واحد، كما حصل مع عثمان معینة ویقلد غی

رضي االله عنه عند بیعته، فقد قبل أن یتنازل عن اجتهاده لاجتهاد أبي بكر وعمر رضي 
  .االله عنهما من قبله جمعاً لكلمة المسلمین، ولم یستنكر علیه أحد في ذلك من الصحابة

  م به، فما ھي أنواعه؟ھذا ھو الحكم الشرعي وكیفیة الالتزا

الفرض، والحرام، والمندوب، والمكروه، : إن أنواع الحكم الشرعي خمسة ھي
والمباح، ذلك أن خطاب الشارع إما أن یكون لطلب الفعل أو لطلب الترك أو للتخییر 

إما أن یكون جازماً، وھو الفرض والواجب، وھما بمعني : بینهما، فإن كان لطلب الفعل
وأما عندما . ون غیر جازم، وھو المندوب والنافلة، وھما بمعنى واحدواحد، أو أن یك

فهو إما أن یكون جازماً، وھو الحرام والمحظور، وھما بمعنى : یكون لطلب الترك
وأما عندما یكون للتخییر بین الفعل والترك . واحد، أو یكون غیر جازم، وھو المكروه

  .فهو المباح

  م من ھذه الأحكام؟فماذا یترتب على الاتصال بكل حك

والجواب أن كل من یقوم بواجب أو فرض فهو موضع مدح، وكل من لا یقوم بذلك 
فهو موضع ذم، وأن كل من یتجنب الحرام والمحظور فهو موضع مدح، وكل من لا یتجنب 
ذلك فهو موضع ذم، وأن كل من یقوم بالمندوب والنافلة فهو موضع مدح بینما من لا یقوم 

وضع ذم وإن كان القیام به موضع مدح، وأن كل من یتجنب المكروه فهو بذلك فهو لیس م
موضع مدح بینما من لا یتجنبه فهو لیس موضع ذم وإن كان ترك المكروه أولى من فعله، 

  .وأما القیام بفعل مباح أو تركه فهما سیان ولا یوجد مدح ولا ذم على أي منهما

  :المناقشة

نعم یعتبر الطلب فعلاً وإن كان الإیمان عملاً  :ج فعلا؟ألا یعتبر طلب الإیمان باالله   :س
  .عقلیاً ھو في داخل الإنسان، ولیس عملاً مادیاً یظهر على الجوارح

لأنهما المتصفان  :ج لماذا یحصر الثبوت القطعي في القرآن والحدیث المتواتر؟  :س
الى فقط بالثبوت القطعي، أي أنهما الثابتان على أنهما منزلان من االله تع

  .كمصدرین للشریعة الإسلامیة

قطعي الدلالة تعني أن یدل النص على مدلوله  :ج ما معنى قطعي أو ظني الدلالة؟  :س
فالحكم } وأحل االله البیع وحرم الربا{فقط وبشكل متعین لاشك فیه كقوله تعالى 
وأما ظني الدلالة فتعني أن النص قد . قطعي الدلالة من تحلیل البیع وتحریم الربا

یدل على أكثر من مدلول بحیث یمكن أن یصرف إلى أي منهما بمرجح ما، مثل 
فیمكن أن یدل على الفراغ } وإلى ربك فارغب. فإذا فرغت فانصب{قوله تعالى 

من العمل والنصب بعدھا في الدعاء والرغبة إلى االله، كما یمكن أن یدل على 
  .الفراغ من العبادة والنصب بعدھا في الدعاء



  

حتى یعطوا {:ج هم الحنفیة والشافعیة بهذا الشكل المختلف آیة الجزیة؟كیف ف  :س
الآیة، ھذا الجزء الأخیر من آیة الجزیة ھذه ھو } الجزیة عن ید وھم صاغرون

سبب الخلاف بین المذھبین، فقد رأى الحنفیة الإبقاء على تسمیتها بما سمتها به 
طوقه، ورأى الشافعیة الآیة مع إظهار الذل والصغار كما یقول النص في من

  .ذلاتسمیتها بالزكاة المضاعفة دون إظهار الذل لأن في دفعها ذاته 

لماذا لا یجوز للمقلد أن یتنقل في التقلید في المسألة الواحدة من عالم إلى آخر   :س
لأن الانتقال من تقلید عالم إلى آخر في  :ج مادام بنفس الدرجة من التقلید؟

یكون تقرباً من االله أكثر فأكثر، وھذا لا یتم إلا بارتفاع المسألة الواحدة إما أن 
مستوى التقلید من العامي إلى الإتباع، أي من تقلید دون معرفة الدلیل إلى تقلید 
مع معرفة الدلیل، أو أن یكون استسهالا وبحثاً عن الیسر والتخفف، وھذا 

  .تعالىمسایرة لرغبة النفس وھواھا لا تقرباً وحرصاً على طاعة االله 

 :ج ھل یجوز لمقلد على المذھب الحنفي أن یقلد على المذھب الشافعي وبالعكس؟  :س
إذا كان المقلد عامیاً أو متبعاً یجوز له أن یقلد عالماً واحداً أو مذھباً واحداً في 
المسألة الواحدة ویقلد غیر ھذا العالم أو ھذا المذھب  في مسألة أخرى بحیث 

  .لمتعددة علماء متعددین أو مذاھب متعددةنجده یقلد في المسائل ا

وھل یجوز أن یترك تقلید الشافعي في مسألة واحدة كنقض الوضوء في لمس   :س
لا یجوز أن یفعل المقلد ذلك  :ج المرأة الأجنبیة ویأخذ بتقلید الحنفي في ذلك؟

عي مادام مقلداً وبنفس المستوى من التقلید، وأما لو كان مقلداً عامیاً یقلد الشاف
في أحكام الصلاة وشروطها وأركان وضوئها ونواقضه، ثم أراد أن یقلد أبو 
حنیفة لأنه لا ینتقض وضوؤه عند لمس المرأة الأجنبیة فإنه یجوز له أن یفعل 
ذلك بشرط أن یطلع على أدلة أبي حنیفة في مسألة الصلاة والوضوء لها، 

بح مقلداً متبعاً، بمعنى أنه وعندھا ینتفي كونه مقلداً عامیاً في ھذه المسألة ویص
أصبح في مستوى أفضل في علاقته بالأحكام الشرعیة والعلم بها، واالله تعالى 

  .}{}قل ھل یستوي الذین یعلمون والذین لا یعلمون{یقول 

إذا كانت الأحكام الشرعیة تتعلق بأفعال الناس، فبماذا تتعلق قصص الأمم السابقة   :س
الأحكام الشرعیة ھي أوامر االله ونواھیه المتصلة  :ج الواردة في القرآن والسنة؟

بأفعال الناس، أي ھي الأوامر الإلهیة للناس بأن یفعلوا كذا وكیت، وھي نواھي 
وأما القصص القرآني فإنه للعبرة . االله تعالى للناس بأن لا یفعلوا كذا وكیت

دھا في والعظة سواء للرسول أو له ولأمته من بعده، ھذا من حیث القصد من إیرا
القرآن أما من حیث ما یلزمنا به القرآن في حق تلك القصص فالمطلوب أن نؤمن 
بصدقها وحدوثها القطعي كقصص أوردھا القرآن الكریم ووقعت بالفعل، ولذلك 

  .لاعتباروافإن القرآن یطلب التصدیق بها 

  



  

إنهما لدى عموم  :ج ما الفرق بین الفرض والواجب في الأحكام الشرعیة؟  :س
فقهاء بمعنى واحد وإن كان أبو حنیفة یرى أن الفرض أقوى من الواجب، ال

فیرى مثلاً أن سنة الوتر في العشاء واجبة بینما یراھا غیره سنة مؤكدة بینما 
  .یرى كل منهم أن فرض العشاء فرض ولیس بواجب

المندوب في الأحكام الشرعیة ھو الممدوح  :ج ما الفرق بین المندوب والنافلة؟  :س
عله وغیر المذموم تاركه وإن كان فعله أولى من تركه، وھذا بعكس المكروه، فا

وھو یتعلق بالمعاملات في حیاة الناس، وأما النافلة فهي في العبادات ما یقابل 
المندوب في المعاملات فیطلق على المندوب في العبادات نافلة وفي المعاملات 

  .مندوباً

  .لا فرق بینهما، فهما بمعنى واحد :ج ما الفرق بین المحرم والمحظور؟  :س

ما المقصود بالدلیل السمعي في تعریف المباح بأنه ما دل علیه الدلیل السمعي   :س
 الأدلة على الأحكام إما سمعیة أي تناقلتها :ج من طلب التخییر بین الفعل والترك؟

 الأسماع من جیل الرسول علیه وآله السلام إلى جیل التابعین فمن بعدھم حتى
الحاضر بالسماع أو القراءة، فهي ما یطلق علیه المنقول، وإما عقلیة أي 

  .استنبطتها العقول بالاجتهاد من النصوص، فهي المعقول

 :ج ما دام المباح لیس طلباً للفعل أو للترك فلماذا ندخله في الأحكام الشرعیة؟  :س
في الأحكام لأنه طلب بالتخییر بین القیام بالفعل أو ترك الفعل، فهو یدخل 

الشرعیة مادامت الأحكام تتعلق بأفعال العباد وطلب التخییر بین الفعل وتركه 
  .یتعلق بالأفعال ولیس بغیرھا

صحیح  :ج ما ھو الأثر الذي یترتب على القیام بالأحكام الشرعیة من مدح وذم؟  :س
أن جزاء من یمدح على القیام بالفعل أو تركه ھو الجنة في الآخرة، وأن جزاء 
من یذم على القیام بالفعل أو تركه ھو النار في الآخرة، ولكن عقاب من یذم 
وثواب من یمدح في الدنیا أھم عند أكثریة الناس من الآخرة ونارھا وجنتها، ذلك 
لأن حكم المحسوس أشد عندھم من المغیب، وحكم القریب حسب تقدیرھم أشد 

  .من البعید

یزجر غیره، ویجبر عنه خطیئته  وصحیح أن عقاب الدنیا یزجر الآثم كما  
ویطهره من آثامه، ولكن ذلك لا ینال الاعتبار الأول في تقدیر الناس في أكثریتهم 
كما یناله الخوف من إنزال العقاب علیهم أو الرغبة في الحصول على الجزاء 

وعلیه لولا ذاك الجزاء بالجنة أو النار في الآخرة للفئة القلیلة  .الطیب لفعلهم
ة، وھذا العقاب بالقصاص أو الحدود أو التعازیر في الدنیا للأكثریة المؤمن

الضعیفة الإیمان أو الفاقدة له، لتراخى الناس في القیام بأفعالهم على وجهها 
  .الشرعي ولضاعت أوامر االله ونواھیه



  

  السنة الشریفة والتزامها -  الندوة الخامسة

  :العرض 

لهما ھما القرآن الكریم والسنة إن للشریعة الإسلامیة مصدرین لا ثالث 
المطهرة، وإذا كان القرآن الكریم ھو كتاب االله تعالى المنزل على محمد صلى االله علیه 

  وآله وسلم، فما ھي السنة؟

السنة لغة ھي الطریقة، فیقال سنة فلان في حیاته أنه یبدأ یومه في كذا ثم 
ویقال سنة االله . حیاته الیومیة فهذا یعني طریقته في.. یقضیه في كذا ثم ینهیه في كذا

فهي طریقته تعالى .. في خلقه أن الإنسان یلد من أمه لیقضي فترة عمره ثم یموت
وأما في الشرع فلها أكثر من معنى، . ففي اللغة السنة تعني الطریقة التي تتبع.. فیهم

  :ویمكن تحدید المعنیین التالیین وھما

سول صلى االله علیه وآله وسلم، كركعات بمعنى النافلة المنقولة عن الر: الأول
السنن في مقابل الفروض أو مقابل ركعات الفرض في كل الصلوات، فإنها تسمى سنة 
مقابل الفرض ولابد ھنا من التنبیه أن ھذه التسمیة لا تعني أنها من النبي علیه وآله 

السنة والفرض، السلام بینما الفرض من االله تعالى، وإنما ھي مقابل الفرض لأن كلاً من 
سواء في الصلاة أو في غیرھا، ھي من االله تعالى، والرسول علیه وآله السلام جاء 

وما ینطق عن {مبلغاً عن االله لكل من الأمرین لأنه كما قال تعالى في كتابه الكریم 
  .}{}إن ھو إلا وحي یوحى. الهوى

ها بلغت وما دامت السنة مبلغة عن االله فلماذا أطلق علیها ھذا الاسم؟ لأن
للرسول علیه وآله السلام لیس على سبیل الفرض وإنما على سبیل العبادة الزائدة على 
الفرض، فكانت زیادة علیه، وھذا معنى أنها نافلة وأن النافلة تقابل الفرض ولا تماثله 
في التزام الأمر، فالفرض نقل عن الرسول علیه وآله السلام على أنه أمر ملزم بصورة 

فرضاً، والسنة نقلت عن الرسول علیه وآله السلام على أنها نافلة زائدة دائمة فسمي 
  .على الفرض فكانت سنة

فمثلاً ركعتا الفجر فرضاً منقولة عن الرسول علیه وآله السلام بطریق التواتر 
أنهما أمر لا یتخلف عن صلاة الفجر مهما كانت الظروف، بینما ركعتا الفجر سنة 

وآله السلام بطریق التواتر أیضاً على أنهما نفلاً أي زائدة  فمنقولة عن الرسول علیه
على الفرض في صلاة الفجر بحیث یمكن أن یتخلف لأي ظرف من الظروف دون أن یذم 

  .المصلي على ذلك وإن كان الأولى به أن یؤدیهما لینال المدح على ذلك

صلاة ھذا بالنسبة للنقل عن الرسول علیه وآله السلام للفرض والسنة في 
الفجر، أما من حیث مصدرھما فكلتاھما من االله تعالى ولیستا من شخص الرسول علیه 
وآله السلام إذ ھو صلى االله علیه وآله وسلم مبلغ لهما وعلى ھذین الوجهین، أي أن 
الفرض قد أمره به ربه لیبلغه لعباده على أنه فرض لازم للصلاة في كل الأحوال، وأما 



  

  .به لیبلغها لعباده على أنها نافلة زائدة على الفرض في كل الأحوالالسنة فقد أمره بها ر

فرض ونافلة، بینما في : وھكذا یكون أمر االله تعالى في العبادات على نوعین
فرض ومندوب، وتكون النافلة ھي نفس المندوب وسمیت نافلة من باب صفتها : غیرھا

وب في أنواع الأحكام الشرعیة في كل صلاة كزیادة على الفرض، وإلا فهي بمعنى المند
  .سواء بسواء

بمعنى كل ما صدر عن الرسول صلى االله علیه وآله وسلم من الأدلة : الثاني
السلام وأفعاله  وآله وھذا یشمل جمیع أقوال الرسول علیه. الشرعیة مما لیس قرآنا

، وفعل وتقاریره، أي كل ما صدر عنه علیه وآله الصلاة والسلام من قول لم یرافقه فعل
وإذا . لم یرافقه قول، وتقریر لأمر بسكوته عنه دون أن یرافق السكوت فعل أو قول

رافق أحدھما الآخر فتلك الأقوال والأفعال مثلاً معاً، والمهم أن تكون الأقوال في غیر 
  .وسیأتي لهذا مزید بیان في موضعه. القرآن حتى تكون من السنة

الشامل لأقوال الرسول علیه وآله السلام وأفعاله ھذا بالنسبة للسنة الشریفة ومعناھا 
وتقاریره، فماذا بالنسبة لأفعال الرسول علیه وآله السلام وھي على أشكال أو أنواع متعددة في 

ھل یلزمنا العمل بها والتأسي بها والإقتداء بها بنفس المستوى أم منها ما ھو ملزم ومنها : حقنا
  ما ھو غیر ملزم؟

فعال التي صدرت عنه صلى االله علیه وآله وسلم یظهر أنها على عند النظر في الأ
  :قسمین

الأفعال الجبلیة، كالقیام إذا قعد، والقعود إذا قام، والأكل والشرب : الأول
فهذه الأفعال كلها لا خلاف بین الفقهاء على أنها على الإباحة في حقه علیه . وغیرھما

  .دخل في المندوب ولا في النافلةوآله السلام وفي حق أمته، وأنها بذلك لا ت

إما أن تكون مما ثبت أنها : الأفعال غیر الجبلیة، وھي على وضعین: والثاني
من خواصه التي لا یشترك فیها معه أحد، وذلك كاختصاصه علیه وآله السلام في 
الوصال في الصوم، أي مواصلة الصوم في اللیل والنهار، وكالزیادة في النكاح على 

ة، فإن ھذه الأفعال الخاصة بالرسول علیه وآله السلام لا یجوز لنا أن نشاركه أربعة نسو
بها ولا یجوز الاقتداء أو التأسي به فیها لأنه ثبت بإجماع الصحابة رضوان االله علیهم 

  .أنها من خواصه وخصوصیاته

وإما أن تكون من غیر خواصه علیه وآله السلام، وھي ما عرف من أفعاله 
  .لأمته، أي أنها تعتبره دلیلاً تستدل به على أحكام المسائل في حیاتها على أنه بیان

  فكیف یعرف فعله علیه وآله السلام على أنه بیان لأمته؟

إن ذلك یتحقق إما بصریح مقاله علیه وآله السلام، كقوله صلى االله علیه وآله وسلم 
  .لنتبعه فعله بیان لنا فإنه دل على أن] خذوا عني مناسككم[و] صلوا كما رأیتموني أصلي[



  

وكذلك قد یتحقق بقرائن الأحوال، وذلك مثل قطعه ید السارق من الكوع 
  .}{}فاقطعوا أیدیهما{بیاناً لقوله تعالى ) الرسغ(

وما علینا في بیان الفعل سواء بصریح القول أو قرینة الحال إلا أن نقتدي به فیه 
جوب تأسینا بفعله علیه وآله السلام على حسب دلالة الدلیل، فإن دل الدلیل على أنه للو

على أنه واجب لازم القیام به، وإن دل الدلیل على أنه للندب أو الإباحة تأسینا به على ھذا 
  .الوجه أو ذاك

ولكن ھل البیان لأفعال الرسول علیه وآله السلام بالقول الصریح أو قرینة 
عالاً أخرى لم یقترن بها ما یدل الحال یغطي جمیع أفعاله علیه وآله السلام أم أن ھناك أف

  على أنها للبیان لأمته؟

نعم ھناك من أفعاله علیه وآله الصلاة والسلام ما لم یقترن بها ما یدل على أنها للبیان 
لا نفیاً ولا إثباتاً، وھي إما أن یظهر فیها قصد القربة من االله تعالى عند القیام بها، وإما أن لا 

ما یظهر فیه قصد القربة كركعات سنة الضحى فهي تدخل في النافلة یظهر فیه ذلك، فإن كانت م
والمندوب مما یثاب فاعلها ولا یعاقب تاركها، وإن كانت مما لا یظهر فیه قصد القربة، كعدم 
تناوله علیه وآله السلام للحم الضب، فهي تدخل في المباح مما لا یثاب على فعلها ولا یعاقب 

  .على تركها

  :المناقشة

لا، لیس لها غیر  :ج لیس للشریعة الإسلامیة غیر مصدري الكتاب والسنة؟أ  :س
  .ھذین المصدرین للتشریع

نعتبرھما من الأدلة  :ج ولكن ماذا نعتبر القیاس الشرعي وإجماع الصحابة؟  :س
الأربعة التي تستند إلیها الأحكام الشرعیة بالإضافة للكتاب والسنة، فلا یوصف 

یتهما جاءت من المصدرین الكتاب والسنة ولیس من أحدھما بالمصدر لأن شرع
  .ذاتهما

نعم كل صلاة یطلق علیها سنة ھي نافلة لأن  : ھل كل سنة في الصلاة نافلة؟ج  :س
  .المعنى الشرعي للسنة في الصلاة ھو النافلة منها

المقصود بها أن ركعات  :ج ما المقصود بأن النافلة في الصلاة ھي مقابل الفرض؟  :س
في كل من الصلوات الخمس منها ما یكون فرضاً ومنها ما یكون نافلة أو الصلاة 

زیادة على الفرض،  فعندما یطلق على قسم من ركعات الصلاة الواحدة بأنها فرض 
یطلق على القسم الآخر كلمة السنة أو النافلة فتكون ركعات الصلاة منها الفرض 

  .في الصلاة الواحدة ومنها السنة أو النافلة، وكل منهما مقابل الأخرى

ھل كل ركعات السنة في الصلاة بنفس الدرجة من القوة أو التأكید في طلب   :س
لا، لأن منها ما ھو سنة مؤكدة كركعتي سنة الفجر وسنة الوتر في  :ج الفعل؟



  

العشاء، ومنها ما ھو لیس بمؤكدة، وما ھو لیس بمؤكدة منها السنة الراتبة، أي 
ها غیر الراتبة أي لیست رتیبة، والرتیبة مثل سنن المتكررة بشكل رتیب، ومن

الصلوات الأخرى غیر الفجر ووتر العشاء لأنهما مؤكدتان، وغیر الرتیبة مثل 
  .سنة الضحى وسنة العصر

السنة في  :ج ما دامت السنة في العبادات تعني النافلة فماذا تعني في غیرھا؟  :س
نافلة في العبادات، أي مما یمدح غیر العبادات تعني المندوب، وھو ما یقابل ال

  .فاعله ولا یذم تاركه وإن كان فعله أولى من تركه

إذا كانت السنة النبویة في  :ج ماذا تعني السنة النبویة في غیر مجال العبادات؟  :س
مجال الأدلة الشرعیة فإنها تعني كل ما صدر عن الرسول علیه وآله السلام من 

  .اً ما فعله وما أقره علیه وآله السلامأقوال مما لیس قرآنا وتشمل أیض

 لماذا نعتبر التأسي بالرسول علیه وآله السلام محصوراً في أفعاله دون غیرھا؟  :س
لأن التأسي والإقتداء لا یكون إلا في الأفعال، وأما في الأقوال فالتأسي لا یكون  :ج

یره وسكوته علیه فیها وإنما في الأفعال التي تطلبها الأقوال، وكذلك الحال في تقار
وآله السلام، فهي سكوت عن أقوال بمعانیها العملیة أي عن أفعال، ولذلك جاء 

لقد كان لكم {التأسي في النهایة مقصوداً للأفعال عندما جاء عاماً في قوله تعالى 
  .}{}في رسول االله أسوة حسنة

ة الرسول ما المقصود بالأفعال التي تلازم جبلة الإنسان وفطرته كما تلازم جبل  :س
ھي الأفعال التي تلازم طبیعة وفطرة الإنسان كإنسان، فقد  :ج علیه وآله السلام؟

خلقه االله تعالى على شكل وفطرة لا یملك إلا أن یعیش علیها، فله الرجلان 
للوقوف والمشي، فمن جبلته أن یفعل ذلك، وله أعضاء الجسم الأخرى 

  .بوظائفها، فمن جبلته أن یفعل تلك الوظائف

ھي الوضع الذي خلق علیه الإنسان، ولا یملك غیره،  :ج فما معنى الجبلة إذن؟  :س
فهو مفروض علیه في ذاته وخصائصه، ففي ذاته یعتبر من قضاء االله، وفي 

  .خصائصه یعتبر من القدر الذي قدره االله في الأشیاء من میزات وخصائص

سلام على الإباحة بالنسبة إلیه لماذا تعتبر الأعمال الجبلیة في الرسول علیه وآله ال  :س
إنها لیس من أعمال التكلیف التي یحاسب علیها الإنسان وإنما ھي  :ج ولأمته؟

  .مما قضاه االله وقدره ولا یملك الإنسان التأثیر فیها لا بالتغییر ولا التبدیل

ولكن كونها على الإباحة بالنسبة إلى الرسول علیه وآله السلام وأمته تعني أنها   :س
ھذا صحیح، ولكن  :ج الأعمال التي تتصل بها الأحكام الشرعیة، ألیس كذلك؟ من

اتصال الأحكام فیها اتصال قائم لكونها أعمالاً لیس غیر، وأما حكم الأحكام على ھذه 
الأعمال فهو أنها لیست موضع مدح ولا موضع ذم، بمعنى أن من یرید أن یقتدي 

ه، ومتى یقوم، وفي كیفیة قعوده، ومتى یقعد، بالرسول علیه وآله السلام في كیفیة قیام



  

وفي نوعیة طعامه، وكیف یأكل، وفي نوعیة شرابه، وكیف یشرب، فإنه في ذلك لیس 
موضع مدح ولا موضع ذم، فله أن یفعل كما فعل الرسول علیه وآله السلام دون أدنى 

ن رأي مدح له على ذلك وله أن یفعل غیر ذلك دون أدنى ذم على ذلك، بغض النظر ع
  .بعض من یرى أن في مثل ھذا الاقتداء مدح وثواب وإن كان لیس في عدمه ذم وعقاب

ما المقصود بكلمة أن إباحة الوصال في الصوم من خواص الرسول علیه وآله   :س
معناه أنها من خصوصیاته، أي مما اختصه االله تبارك وتعالى به دون  :ج السلام؟

  .طلبه من أمتهأمته، فهو مما طلبه االله منه ولم ی

المقصود  :ج ؟]صلوا كما رأیتموني أصلي[ما المقصود بقوله علیه وآله السلام   :س
بذلك أن نقتدي به علیه وآله السلام في كیفیة صلاته ومضمونها، فنلتزم بالشكل 

  .والمضمون دون إضافة أو نقصان

د منه أن المقصو :ج ؟]خذوا عني مناسككم[ما المقصود بقوله علیه وآله السلام   :س
نقتدي به علیه وآله السلام في الحج، فنلتزم الشكل والمضمون لكل مواقف الحج 

  .كما قام به علیه وآله السلام

المقصود بذلك أن یبین الفعل لا  :ج ما المقصود ببیان الفعل بقرائن الأحوال؟  :س
 بالقول والشرح الكلامي وإنما بالوضع أو الوصف الذي تم علیه الفعل، فالرسول
علیه وآله السلام عندما قام بفعل قطع ید السارق تنفیذا لأمر االله في السرقة فإنه 

عندما ) الرسغ(علیه وآله السلام قام بهذا الفعل مبینا بأن القطع یتم من الكوع 
نفذه من ھذا الموضع ولیس عندما بینه بالقول لأنه لم یبینه بالقول وإنما بینه 

  .بالتنفیذ

ان للفعل سواء كان بالقول أو القرینة یتبع المبین في الوجوب ما معنى أن البی  :س
معنى ذلك أنه إذا كان الأمر المبین واجباً كقطع ید  :ج أو الندب أو الإباحة؟

السارق فإن القرینة أي الفعل الذي بین ھذا القطع یكون واجباً مثله، أي یجب أن 
كإلقاء السلام على الجالس،  یتم القطع من الكوع، وإذا كان الأمر المبین مندوباً،

فإن القول الذي بین ھذا السلام یكون مندوباً مثله، وإذا كان الأمر المبین مباحاً 
  .وھكذا.. كأكل الضب فإن القول الذي بینه یكون على الإباحة مثله

عندما قطع الرسول علیه  :ج كیف تكون القرینة بیاناً للفعل بالنفي أو الإثبات؟  :س
د السارق من الكوع كان ھذا التنفیذ قرینة تبین الفعل بالإثبات، وآله السلام ی

وعندما ترك علیه وآله السلام أصحابه یأكلون الضب وتجنبه ھو كان ھذا قرینة 
  ..وھكذا.. على الإباحة بالنفي في حقه والإثبات في حقهم

وم یظهر قصد القربة بأن یق :ج كیف یظهر قصد القربة في الفعل وكیف لا یظهر؟  :س
بالفعل ابتغاء وجه االله بشكل ظاھر، فعندما یقف ویصلي صلاة نافلة سواء كانت 
سنة الضحى أو غیرھا فإن قصد القربة یظهر في فعله، ولكن عندما یأكل الضب 



  

فإنه نوع من الطعام قد یرغبه الآكل وقد لا یرغبه دون أدنى ارتباط بالتقرب إلى 
  .الله تعالىقصد للقربة االله، فعندھا لا یظهر في ھذا الأكل أي 

لماذا تدخل الأفعال التي یظهر فیها قصد القربة في المندوبات فقط دون الفروض   :س
لأن ھذه الأفعال لم تقترن لا بكلام ولا بقرائن یدل على بیانها، فلو  :ج والمباحات؟

اقترنت بشيء من ذلك فإنها ستتبع المبین في كل شيء من الفروض أو 
حات، ولكن لما كان قصد القربة في ذاته مما یثاب فاعله ولا المندوبات أو المبا

  .یعاقب تاركه كان من المندوبات

من كونها ظهر فیها قصد القربة فكانت في  :ج فمن أین جاءتها المندوبات إذن؟  :س
العبادات في إطار النوافل كما ھي الحال في صلاة سنة الضحى، وفي إطار 

  .ء السلام على الجالسالمندوبات مما ھي الحال في إلقا

ھناك من یرى من الفقهاء أن المسلمین مطالبون بالاقتداء بالرسول علیه وآله   :س
 السلام في كل شيءٍ وكل حركة وكل سكنة من باب الوجوب، فهل ھذا صحیح؟

بناء على ما ورد من بیان في عرض ھذه الندوة فإن ھناك من یرى ذلك فعلاً،  :ج
أسي كله من باب الفرض وإنما منه ما ھو من باب ولكنهم لا یجعلون ھذا الت

النوافل والمندوبات أیضاً، كما أن منه من المباحات، فالكل في ذلك یتبع البیان 
  .المرافق له أو القرینة الصارفة له لهذا المجال أو ذاك

  

  تبني الأحكام الشرعیة -  الندوة السادسة

  :العرض

ردیة، وقد یتم بصورة جماعیة، أما إن تبني الأحكام الشرعیة قد یتم بصورة ف
الفردیة فتكون عندما یتبناھا الفرد كفرد، ویكون مسئولاً عنها في إطار فردیته، وأما 
الجماعیة فتكون عندما یتبناھا الفرد كمسئول عن جماعة، سواء كانت ھذه الجماعة 

إن محدودة في إطار مجموعة من المسلمین أو غیر محدودة فتشمل جمیع المسلمین، ف
كانت محدودة كالحزب فإن رئیسه عندما یتبنى الأحكام الشرعیة التي یراھا لازمة لبناء 
حزبه وإنهاض أمته فإن كل فرد أو عضو في ھذا الحزب ملزم بتبني ما تبناه رئیسه 
حتى تتحقق وحدة الحزب الفكریة والسیاسیة بحیث لو خرج في التبني عن حكم واحد 

كانت الجماعة غیر محدودة كالأمة جمیعها فإن رئیس یكون قد خرج من الحزب، وإن 
الأمة أو أمیرھا وخلیفتها یتبنى الأحكام الشرعیة التي یراھا لازمة لحل مشاكل الأمة 
ورعایة شئونها في جمیع مناحي الحیاة، ویكون ھذا التبني ملزماً لكل مسئول في الدولة 

بغض النظر فیما إذا كان یراه أو  من الولاة والقضاة بحیث لا یحكم أو یقضي بما یخالفه
  .لا یراه بفهمه واجتهاده



  

  فهل كان ھذا ھو شأن المسلمین في تاریخهم؟

كان المسلمون یأخذون الأحكام الشرعیة بأنفسهم من الكتاب والسنة في عصر 
الصحابة، وكان القضاة یفصلون في الخصومات بما یستنبطونه بأنفسهم من أحكام 

الخلفاء والولاة والعمال یحكمون بما یستنبطونه بأنفسهم من  شرعیة، وكان الحكام من
  .أحكام شرعیة

  فهل من أمثلة على ذلك؟

ھا ھو أبو موسى الأشعري، وھاھو القاضي شریح، وكانا قاضیین، یستنبط كل 
منهما الأحكام ویحكم باجتهاده، وھاھما معاذ بن جبل وعلي بن أبي طالب وقد أرسلهما 

سلام إلى الیمن كل على مخلاف أو منطقة أخرى، وكانا یستنبطان الرسول علیه وآله ال
الأحكام باجتهادھما، وھاھما الخلیفتان الراشدان، أبو بكر وعمر، وكانا یحكمان بما 
یستنبطانه في خلافتیهما، وھاھما معاویة وعمرو بن العاص، وكانا والیین، وكان كل 

  .تهمنهما یستنبط الأحكام بنفسه ویحكم بها في ولای

  فكیف كان یلتقي أو یفترق استنباط الخلفاء مع غیرھم في خلافتهم؟

كان إذا استنبط الخلیفة حكماً شرعیاً في مسألة تعرض له من شئون المسلمین 
یأمر الناس بالعمل به، فكانوا یلتزمون العمل به ویتخلون عن آرائهم المخالفة لذلك ولو 

ك لأن الحكم الشرعي أن أمر الإمام نافذ ظاھراً كانوا قد توصلوا إلیها باجتهاد منهم، وذل
  .وباطنا

  فهل من دلیل على ذلك؟

لقد تبنى أبو بكر رضي االله عنه في خلافته إیقاع الطلاق الثلاث واحدة، وتبنى 
توزیع المال على المسلمین بالتساوي دون نظر إلى قدم الشخص في الإسلام أو ھجرته 

ولكن لما ولي . قضاة والولاة، وسار علیه المسلمونأو قربه من آل البیت، فعمل بذلك ال
عمر رضي االله عنه أمر المسلمین تبنى رأیاً في ھاتین الحادثتین یختلف عن رأي أبي 
بكر، فقد ألزم وقوع الطلاق الثلاث ثلاثاً، ووزع المال بالتفاضل حسب القدم والصلة 

ومع اتساع . یه المسلمونوالهجرة لا بالتساوي، وعمل بذلك القضاة والولاة، وسار عل
الفتوحات وشمولها لأرض العراق تبنى عمر جعل الأرض غنیمة لبیت المال مع بقائها 
في ید أھلها ودون تقسیمها لا على المحاربین ولا المسلمین، فاتبعه في ذلك القضاة 
والولاة وساروا علیه مع أن الكثیر من الصحابة كانوا یخالفونه الرأي أثناء مناقشته، 

ھذا وقد انعقد إجماع الصحابة على أن للإمام أن . كان في ذلك إجماعاً بین الصحابةف
یتبنى من الأحكام الشرعیة ما یراه لازما لمعالجة قضایا المسلمین ویأمر المسلمین 

  .العمل بها وعلیهم جمیعاً طاعته في ذلك مهما كانت تخالف اجتهاد المجتهدین منهم

  شرعیة مشهورة؟ولكن ألیس في ذلك من قواعد 



  

للسلطان أن یحدث من الأقضیة بقدر ما یحدث من (نعم، ھناك قاعدة تقول 
وھناك قاعدة ثالثة تقول ) أمر الإمام یرفع الخلاف(، وھناك قاعدة أخرى تقول )مشكلات

  ).أمر الإمام نافذ ظاھراً وباطناً(

  فماذا كان أثر ھذه القواعد على الخلفاء من بعد الصحابة وعصرھم؟

الخلفاء بعد ذلك یتبنون أحكاماً معینة، وقد ظهر ذلك جلیاً في عهد الخلیفة  صار
لأبي یوسف تلمیذ أبي حنیفة المشهور، وذلك ) الخراج(ھارون الرشید عندما تبنى كتاب 

وقد لوحظ أن ھذا . لزم الناس العمل بالأحكام التي وردت فیهأمن الناحیة الاقتصادیة و
الإمام مالك تراجع عن ذلك عندما طلب منه الإمام ) موطأ(ى الخلیفة عندما أراد أن یتبن

  .نفسه أن یترك الناس ومن یتبعون من الأئمة تجنباً للعنت علیهم

عند التدقیق في ھذا التبني من الخلیفة ھارون الرشید، وإقرار الفقهاء له على 
ار الإمام ذلك عندما كان في شأن المعاملات الاقتصادیة في حیاة المسلمین، وعدم إقر

مالك على تبني كتابه الموطأ، مما جعله یتراجع عن ھذا التبني، عند التدقیق في ذلك 
یظهر أن ما یتصل بعلاقات الناس بعضهم ببعض كالمعاملات المالیة والاقتصادیة یمكن 
التبني دون حرج وخاصة أن فیه جمعاً لكلمة المسلمین، وأما ما یتصل بعلاقات الناس 

وعبادات فلابد من ترك الناس یتبعون في ذلك من الأئمة من یرونهم  بربهم من عقائد
وخاصة أن في ذلك اصطداماً مع عقائد المسلمین الأخرى وتفرقاً لكلمتهم وإثارة للعنت 

  .والضغط علیهم

وتأثیر مثل ھذا الموقف یظهر عندما یقدم رئیس أي جماعة أو حزب إسلامي 
هاض أمته فإنه لابد أن یتجنب التبني في العقائد على التبني لبناء جماعته أو حزبه وإن

  .والعبادات في الوقت الذي یتبنى فیه في جمیع المعاملات الحیاتیة المتعددة

  :المناقشة

لماذا تسمي تبني رئیس أي جماعة بأنه بصورة جماعیة مع أن المتبني فرد في   :س
ماعة یتم في صحیح أن التبني في أي ج :ج الأصل وما الجماعة إلا تبعاً له؟

الأصل من رئیسها، ولكن الموضوع في الحدیث عن الصورة الجماعیة في التبني 
ھو ما یفعله جماعة الرئیس من بعده عندما یتبنون ما تبنى، وھذه ھي الصورة 

  .الجماعیة

ألا یوجد فرق بین تبني رئیس جماعة محدودة كالحزب وبین تبني رئیس الدولة   :س
نعم ھناك فرق،  :ج في حزب معین من أحزاب الأمة؟والأمة كلها ودون تحدید 

فالتبني في الجماعة المحدودة یلزم كل فرد أو عضو في الجماعة بالتبني الفكري 
للرأي الذي تبناه رئیسها، بینما تبني رئیس الدولة وأمیرھا وخلیفتها لا یلزم كل 

الحكم به بین فرد فیها بالتبني الفكري لرأیه ولكنه یلزم عماله وولاته وقضاته ب
  .الناس وفض الخصومات بینهم به، أي یلزمهم بالعمل به



  

من أین نجد الدلیل على وجوب العمل بما یتبناه خلیفة المسلمین من القضاة   :س
نجد الدلیل على ذلك من إجماع الصحابة عندما  :ج والولاة وغیرھم في عصره؟

مالهما وولاتهما أجمعوا على عهد أبي بكر وعمر بأن لهما التبني وإلزام ع
  .وقضاتهما بالعمل بما تبنیاه، سواء في قضیة الطلاق أو توزیع الأموال أو غیرھا

من أین نستدل على وجوب التبني الفكري في الجماعة المحدودة كالحزب لكل ما   :س
مالا یتم الواجب إلا به فهو واجب، : نجد ذلك من قاعدة  :ج یتبناه رئیسه؟

ة لأنه لا یمكن بقاؤه حزباً إلا بذلك، وعندھا لابد أن فوحدة الحزب الفكریة واجب
یتبنى كل فرد أو عضو فیه جمیع الآراء التي یتبناھا رئیسه، فكان من الواجب 

  .إلزام كل عضو بالتبني الفكري حتى یكون عضواً في الحزب

معناه فهمها  :ج ما معنى أخذ المسلمین الأحكام بأنفسهم من الكتاب والسنة؟  :س
طها منهما، فقد كان المسلمون في عهد الرسول علیه وآله السلام واستنبا

والصحابة الأوائل لا یحتاجون لمجتهدین یستنبطون لهم الأحكام الشرعیة من 
الكتاب والسنة وذلك لمعایشتهم للرسول علیه وآله السلام ونزول الرسالة علیه 

هم فهم النصوص ولصفاء لغتهم العربیة لغة الكتاب والسنة، مما كان یسهل علی
الشرعیة وییسر لهم فهمها واستنباط الأحكام الشرعیة اللازمة لهم في حیاتهم 

  .منها

 كیف كانوا یستنبطون الأحكام بأنفسهم لفض الخصومات بین الناس؟: والقضاة  :س
ذلك أن القاضي إما أن یستنبط الحكم الشرعي من النصوص التي بین یدیه  :ج

والمراد فض الخصومة بشأنها، فیستنبط الحكم حول المشكلة الحاصلة أمامه 
الشرعي بنفسه، وإما أن یأتیه الحكم الشرعي جاھزاً بعد أن یكون قد تبناه 
الخلیفة وأمر للأخذ به لمثل مشكلته بأن عممه على جمیع القضاة في جمیع 

والقضاة في عهد الرسول علیه وآله السلام عهد الصحابة الأول .. ولایات الدولة
في الغالب الأعم من الفقهاء الذین لا یتبنى لهم الخلیفة أحكاماً وإنما ھم كانوا 

یستنبطونها من النصوص في الكتاب والسنة ویفضون الخصومات وفقاً لها، 
  .اللهم إلا في النادر القلیل من المسائل

ھم أیضاً كانوا من  :ج كیف كانوا یستنبطون الأحكام الشرعیة بأنفسهم؟: والولاة  :س
هاء بحیث لم یكن یسند منصب الولایة إلا لمن ھو أھله من العلم بالكتاب الفق

والسنة بالإضافة لصفاء لغته العربیة، مما كان یمكنهم أن یحكموا بالأحكام 
الشرعیة التي كانوا یستنبطونها بأنفسهم دون حاجة إلى الخلیفة لیقدمها لهم 

سائل، كما ورد من أمثلة في مستنبطة جاھزة، اللهم إلا في النادر القلیل من الم
  .عهدي الخلیفتین الراشدین أبي بكر وعمر رضي االله عنهما

الإمام أو أمیر المؤمنین أو خلیفة  :ج ما معنى أن أمر الإمام نافذ ظاھراً وباطناً؟  :س
المسلمین ھو رئیس الدولة الإسلامیة، وأمره أن یكون نافذاً في الظاھر والباطن 



  

ن بیده سلطة في الدولة سواء كان قاضیاً أو والیاً أو عاملاً معناه أن یأخذ به كل م
بحیث تطمئن نفسه في الباطن إلى ھذا الحكم الذي تبناه الرئیس لمسألة من 
المسائل في حیاة المسلمین فیحكم به لفض الخصومة التي یتعلق بها دون 
غضاضة في داخل نفسه ودون تردد بأن ھذا الحكم مهما كان مخالفاً لرأي 

  .القاضي فیبقى للرئیس الحق في أن یتبنى غیره كما یمكن أن یتطابق الرأیان معاً

ھذا في الباطن، أي بین القاضي والوالي والعامل ونفسه أو في خفیة 
عن الناس، وأما في الظاھر فذاك في مجلس القضاء أو الحكم في الولایة 

یف یحكم في والعمالة بحیث یسمعه الناس ویرون كیف تفض الخصومات به وك
  .المسألة وفقاً له

ھذا النفاذ لأمر الإمام في الظاھر والباطن یكون كذلك في حق القضاة والولاة   :س
عندما  :ج وغیرھم من المسئولین، فكیف یكون في حق غیرھم من المسلمین؟

یفض القاضي الخصومة وفقاً لأمر الإمام، سواء في خفیة عن أعین الناس أو في 
دما یفعل مثل ذلك الوالي والعامل في مجال الحكم، فإن مجلس القضاء، وعن

الناس عامة من المسلمین یسمعون ویرون ذلك ویعرفونه ویتعلمونه، فیسیرون 
علیه ویراعونه في حیاتهم بحیث لو وقع أحدھم في ھذه المسألة لعرف أو عرفه 

  .غیره بالحكم فیها دون حاجة للتقاضي إذا أمكن بشأنها

خلیفة أبا بكر رضي االله عنه كان یوقع الطلاق الثلاث واحدة، بینما ما معنى أن ال  :س
أي أن المسلم إذا صدر عنه أن طلق زوجته   :ج عمر رضي االله عنه أوقعه ثلاثاً؟

بعبارة الطلاق بالثلاث، أو كرر كلمة الطلاق في موقف واحد ثلاث مرات، فإن 
ة، فیحق للرجل المطلق أن الخلیفة الراشد الأول كان لا یعتبر ذلك إلا طلقة واحد

یعید مطلقته وھي في عدتها دون عقد ولا مهر جدیدین، وأما الخلیفة الراشد الثاني 
فكان لا یعتبرھا طلقة واحدة وإنما ثلاث طلقات بحیث تصبح مطلقته مطلقة منه 

ها طلاقاً بائناً لا رجعیاً، فلا یحق له أن یعیدھا إلیه لا في العدة ولا بعدھا إلا إذا تزوج
  .غیره ودخل بها ثم طلقها، ویكون زواجه منها بعقد ومهر جدیدین

ما معنى أن أبا بكر رضي االله عنه كان یوزع الأموال على المسلمین بالتساوي   :س
ودون النظر إلى القدم والصلة والهجرة بینما كان عمر رضي االله عنه یوزعها 

ن یوزعها أبو بكر رضي االله عنه إن أموال الغنائم مثلاً كا :ج بالتفاضل مراعیاً ذلك؟
على المسلمین بالتساوي فیما بینهم سواء كانوا متفاوتین في وقت دخولهم في 
الإسلام أو متساوین، وسواء كانوا متفاوتین في الصلة بآل البیت أو أسبقیة الهجرة 
فالكل في العطاء سواء، وأما عمر رضي االله عنه فقد فاضل بین المسلمین بحیث 

من ھو أقدم في الإسلام أكثر ممن ھو أحدث منه، ویعطي من ھو أقرب  كان یعطي
للرسول علیه وآله السلام وآل بیته الكرام أكثر ممن ھو أبعد منه وعنهم، وكذلك 

  .عنهما اجتهاده للأسبقیة في الهجرة، ولكل من الخلیفتین رضي االله



  

:ج ؟)من مشكلاتللسلطان أن یحدث من الأقضیة بقدر ما یحدث (ما معنى قاعدة   :س
معناھا أنه یجوز للسلطان أمیر المؤمنین أن یتبنى من الأحكام الشرعیة أي   

  .مقدار أو عدد بعدد المشكلات والمسائل التي تحدث بین المسلمین

عندما تعترض المجتهدین مسائل  :ج ؟)أمر الإمام یرفع الخلاف(ما معنى قاعدة   :س
كم، فإنهم قد یختلفون في اجتهاداتهم كثیرة سواء كانوا في مركز القضاء أو الح

فتختلف الأحكام الشرعیة التي یستنبطونها لمعالجة تلك المسائل، والإمام عندما 
یتبنى من اجتهاده أو اجتهاد غیره حكماً شرعیاً معیناً لمسألة معینة فعلى كل 

بینهم ویصبحون سواء في العمل  فیما القضاة والولاة أن ینفذوه فیرتفع الخلاف
  .جتهاد الإمام وأمرهبا

إن ما  :ج ھل من مثال على العنت في حیاة المسلمین عند التبني في العقائد؟  :س
حصل مما یسمى بفتنة خلق القرآن في عهد المأمون والمعتصم والواثق من خلفاء 
بني العباس، وما تعرض له الإمام أحمد بن حنبل من تعذیب لیأخذ بما تبناه أولئك 

یم مخلوق فهو حادث كما تقول تلك المقولة، إن ذلك أكبر مثال من أن القرآن الكر
  .على ذلك

 ھل من إیضاح أكثر في تأثیر التبني في العقائد والعبادات على الحزب الإسلامي؟  :س
للتبني في العقائد والعبادات نتائج حادة في حیاة الفرد والجماعة، ذلك أن  :ج

وتوجه أفكاره الأخرى بتوجیهها، العقیدة فكرة أساسیة تتحكم بتفكیر صاحبها 
. وكذلك الأمر بشأن العبادات، فإنها تحدد شكل ومضمون توجه الفرد إلى الخالق

وعلیه فأي حزب إسلامي یتبنى في العقائد والعبادات سیمنع أو لا یقبل من 
المسلمین في عضویته من یختلف مع عقائده أو یرفض اعتناقها، أو مع العبادات 

  .رفض أداءھاالتي یتبناھا وی

ومن الملاحظ أن العقائد، وبالتالي العبادات، في الإسلام تضیق وتتسع بین أھل   
  السنة والشیعة والخوارج وغیرھم، 

مما یجعل الحزب الذي یتبنى فیهما حزباً لفئة أو مذھب دون غیرھم من 
المسلمین فلا یكون للمسلمین جمیعاً وعندھا لن یستحق أن یدعي العمل لنهضة 

  .لمین وخیرھم جمیعاًالمس

  

  الدستور والقانونمفهوم  – الندوة السابعة

  :العرض

على أثر الحدیث في الندوة السابقة عن تبني الأحكام الشرعیة كان لابد من 
فكلمة . وقفة متأنیة مع مدى جواز التبني من المصطلحات الأجنبیة في مجال الأحكام



  

ها وثیق الصلة بالأحكام، فهل یجوز دستور وكلمة قانون من المصطلحات الأجنبیة، ول
  تبنیهما في مجال الأحكام؟

فكلمة قانون . لننظر في معنى كل منهما ونرى مدى مطابقته للمعنى الشرعي
تعني لدیهم الأمر الذي یصدره الحاكم لیسیر علیه الناس، لأنه في تعریفهم مجموعة 

وأما كلمة دستور فتعني . القواعد التي یلزم الحاكم الناس بها لاتباعها في علاقاتهم
عندھم القانون الأساسي لكل حكومة، لأنه في تعریفهم القانون الذي یحدد شكل الدولة 

فالدستور إذن یقدم النظم . ونظام الحكم فیها، ویبین اختصاص وحدود كل سلطة فیها
 التي تسیر علیها الدولة كأفكار عامة، وھذه النظم تقدم بدورھا الأوامر المحددة التي
یأمر بها الحاكم في كل جانب من جوانب النظام الواحد، وھذه الأوامر التفصیلیة ھي 

  .القوانین التي تفصل حقوق وواجبات الحكومة نحو الأفراد وواجباتهم وحقوقهم نحوھا

ھذا بالنسبة لمعنى كل من كلمتي دستور وقانون، ولكن لاكتمال صورة المعنى 
إن الدساتیر مختلفة المنشأ، فمنها ما نشأ : نهمافي الذھن لابد من معرفة منشأ كل م

بالعادات والتقالید، كالدستور الإنجلیزي، ومنها ما نشأ من وضع لجنة في جمعیة وطنیة 
ھذا من ناحیة كیفیة نشوء الدستور، . أو مجلس نیابي، كالدستور الفرنسي والأمریكي

  :أما من ناحیة مصدره فهناك مصدران

بع الذي نبع منه الدستور أو القانون مباشرة، كالعادات ویقصد به المن -الأول 
وھذا المصدر یسمى بالمصدر التشریعي، .. والدین والآراء الفقهیة وأحكام المحاكم

  .وذلك كما یحصل في إنجلترا وأمریكا

ویقصد به المأخذ المشتق منه أو الذي نقل عنه، كما ھو الحال في  - والثاني 
وھذا یعني أن أي . وسوریا، ویسمى بالمصدر التاریخي فرنسا وتركیا ومصر والعراق

دولة یمكنها أن تأخذ من مصدر تشریعي أو مصدر تاریخي ما تراه من أحكام وتأمر بالعمل 
بها فتكون دستوراً لها إن كانت من الأحكام العامة، وقانوناً إن كانت من الأحكام الخاصة 

  .التفصیلیة أو الجزئیة

كلمتي دستور وقانون ومنشأھما ومصادرھما یأتي  وبعد ھذا البیان لمعنى
  ھل یجوز للمسلمین أن یستعملوا ھذا الاصطلاح أم لا؟: السؤال التالي

لقد رأینا أن كلمة دستور وكلمة قانون تعني في الاصطلاح الأجنبي ما تتبناه 
نت الدولة من أحكام معینة تعلنها للناس وتلزمهم العمل بها وتحكمهم بموجبها، سواء كا

عامة أو خاصة، وھذا المعنى موجود لدى المسلمین، لأن الخلیفة له أن یتبنى أحكاماً 
معینة من الشریعة ویلزم العمل بها ویحكم بموجبها، ولذلك یجوز استخدام ھذین 
المصطلحین دون حرج، أما لو كان لهما معنى یخالف ما لدى المسلمین فلا یجوز 

جتماعیة، فإنها تحمل معنى یخالف ما في الإسلام، لأن استخدامهما، فمثلاً عبارة عدالة ا
العدل عند المسلمین ضد الظلم، وأما ضمان التعلیم والتطبیب، وضمان حقوق العمال 



  

والموظفین، كما یعني عندھم ھذا الاصطلاح، فهو لجمیع الناس أغنیاء وفقراء، كما أن 
میة بدون تمییز بین غني حقوق المحتاج والضعیف مضمونة لجمیع رعایا الدولة الإسلا

وأما كلمة ضریبة . وفقیر، بین موظف وغیر موظف، بین عامل أو مزارع أو غیر ذلك
فیجوز استخدامها لأنها تعني المال الذي تأخذه الدولة لإدارة شئونها، وھذا موجود لدى 

  .المسلمین وفي دولة الإسلام

الإسلامیة وبین  لكن، ألا یوجد أي فرق بین الدستور الإسلامي والقوانین
  غیرھا؟

الإسلامي ھما الكتاب والسنة  نعم ھناك فرق شاسع، إذ أن مصدري الدستور
فقط، ومنشأه ھو اجتهاد المجتهدین وتبني الخلیفة ما یراه من أحكام یأمر بها ویلزم 
الناس العمل بها، بینما مصدر غیر الإسلامي العادات وأحكام المحاكم وغیرھا، 

سیة ومجالس شعبیة منتخبة تسن القوانین، فالشعب عندھم ومنشؤھا جمعیة تأسی
  .مصدر السلطات والسیادة للشعب بینما في الإسلام السیادة للشرع

ھل من ضرورة لتبني الأحكام في العصر الحاضر، وھل من : والسؤال الآن
  مصلحة المسلمین وضع دستور شامل وقوانین عامة لهم أم لا؟

ون علیه منذ أیام أبي بكر حتى آخر خلیفة مسلم أما التبني فالذي كان المسلم
ھو ضرورة تبني أحكام معینة یلزم المسلمون العمل بها، ولكنه كان تبنیاً لأحكام خاصة 
ولم تعم جمیع أحكام الدولة اللهم إلا في بعض العصور عندما تبنى الأیوبیون مذھب 

  .الإمام الشافعي وتبنت الدولة العثمانیة المذھب الحنفي

ا المصلحة في وضع دستور الیوم فإن الدستور الشامل والقوانین العامة لا وأم
تساعد على الإبداع في التفكیر والاجتهاد في الأحكام، وھذا سبب تجنب ذلك في عصور 
الصحابة والتابعین وتابعي التابعین، إذ كانوا یقتصرون في التبني على أحكام معینة كان 

تشریع والحكم والإدارة، ولهذا من الأفضل أن یكون في تبنیها ضرورة لبقاء وحدة ال
للدولة دستور یحوي الأحكام العامة التي تحدد شكل الدولة وتضمن بقاء وحدتها ویترك 

  .للولاة والقضاة الاجتهاد أو الاستنباط

ولكن ھل من الممكن ذلك والمجتهدون نادر وجودھم في الوقت الحاضر 
طبعاً ھذا لیس من الممكن، مما یفرض على الدولة والمقلدون ھم الناس في أكثریتهم؟ 

أن تتبنى الأحكام التي تحكم الناس بها، سواء في ذلك الخلیفة أو الولاة أو القضاة، لأن 
الحكم بما أنزل االله یتعسر علیهم جمیعاً لعدم قدرتهم على الاجتهاد إلا تقلیداً قد یكون 

 بعد تمحیص الواقع وما یتصل به من أدلة مختلفاً أو متناقضاً ما دام التبني لا یكون إلا
مما لا یتیسر إلا للمجتهدین، وما دام الحكم بمجرد المعرفة یؤدي إلى اختلاف الأحكام 
وتناقضها في الدولة الواحدة بل في البلد الواحد، وقد یؤدي إلى الحكم بغیر ما أنزل االله، 

ت لا في العقائد والعبادات، ولذلك لابد من تبني أحكام معینة في المعاملات والعقوبا



  

بحیث یكون عاماً لجمیع الأحكام لیتحقق ضبط شئون الدولة وتطبیق أحكام االله في أمور 
  .المسلمین

ألا یجوز تبني بعض الأحكام الحدیثة مما تشبه : وھنا یرد تساؤل یفرض نفسه
  .ما في الإسلام كالتأمیم؟

 وربك لا یؤمنون حتى فلا{: لا، لا یجوز، لأن االله تعالى یقول: والجواب
} یحكموك في ما شجر بینهم، ثم لا یجدوا في أنفسهم حرجاً مما قضیت، ویسلموا تسلیماً

وأن احكم بینهم بما أنزل االله ولا تتبع {: ویقول سبحانه) من سورة النساء ٦٥الآیة (
من سورة  ٤٩الآیة (} أھواءھم، واحذرھم أن یفتنوك عن بعض ما أنزل االله إلیك

، فلابد أن یتقید التبني بالأحكام الشرعیة فقط ولا یؤخذ من غیرھا أي حكم سواء )ةالمائد
 وافق الإسلام أو خالفه، وبدلاً من الأخذ بحكم التأمیم یؤخذ حكم الملكیة العامة من

الإسلام ما دام ھذا الحكم یتعلق بالفكرة الإسلامیة والطریقة الإسلامیة، ھذا وأما 
لا تتعلق بهما مثل قوانین الإدارة وترتیب الدوائر وما شاكلها  القوانین والأنظمة التي

فهي من الوسیلة والأسلوب، كالعلوم والصناعات والفنون التي تنظم الدولة بها شئونها 
تماماً كما فعل عمر رضي االله عنه حین أخذ الدواوین من الفارسیة، وتبقى ھذه النظم 

  .الإداریة أو الفنیة خارج الدستور

  یف تتبنى الدولة أحكامها؟ولكن ك

تتبناھا على أساس قوة الدلیل الشرعي لكل حكم، مع الحرص على الفهم 
الصحیح للمشكلة القائمة، وذلك بأن تقوم بدراسة المشكلة بدقة وعنایة أولاً لتفهمها، ثم 
تفهم الحكم الشرعي الذي ینطبق علیها، ثم تقوم بدراسة دلیل الحكم الشرعي أو الأدلة 

ة بهذه المشكلة، ثم تتبنى الحكم المعین لهذه المشكلة على أساس قوة الدلیل، المتصل
وتتحرى الدولة في ذلك أن یكون الحكم المستنبط من دلیله قد جاء من رأي مجتهد من 
المجتهدین، بعد الاطلاع على الدلیل والاطمئنان إلى قوته،  أو قد جاء من الكتاب أو 

وأما . ذلك باجتهاد شرعي ولو جزئیاً أي باجتهاد المسألةالسنة أو الإجماع أو بالقیاس و
  .من یتبنى الأحكام ابتداء فهو بالطبع الخلیفة لیس غیر

  فهل من أمثلة على ذلك؟

نعم إذا أرادت الدولة أن تتبنى منع التأمین على البضائع مثلاً فإن علیها أولا أن 
الصحیحة تدرس وسائل التملك ثم تقوم بدراسة ماھیة التأمین على البضاعة، وبعد معرفته 

تطبق حكم االله في الملكیة على التأمین وتتبنى الحكم الشرعي في ذلك وستجده غیر ھذا 
  .التأمین الرأسمالي المعاصر حتماً وإنما الضمان الشرعي بإحكامه المناسبة لكل حالة

  فماذا یقتضي ذلك بالنسبة لمواد الدستور، وللقوانین؟

ن للدستور، ولكل قانون من القوانین، مقدمة توضح إن ھذا یقتضي أن یكو
المذھب الذي أخذت منه كل مادة، والدلیل الذي اعتمد علیه، إذا كانت قد أخذت بالاعتماد 



  

على مذھب معین، أو أن تبین الدلیل الذي استنبطت منه المادة إذا كان التبني لها قد تم 
واد دستور دولتهم وقوانینها ھي باجتهاد صحیح، لأنه بذلك فقط یعرف المسلمون أن م

أحكام شرعیة ومستنبطة باجتهاد صحیح، وإلا فإنهم لیسوا بملزمین بطاعتها فیما تحكم 
ما دامت لا تجوز الطاعة إلا إذا كانت تحكمهم بأحكام شرعیة وقامت بتبنیها على ھذا 

  .الأساس

جاً حیاً القادمة أن نعرض نموذ) فیفرض الشریعة للحیاة(ھذا ویمكن في ندوات 
  .الإسلامیة المرجوة في أي قطر أو بلد كان لما یؤمل أن تطبقه الدولة

  :المناقشة 

لأن  :ج لماذا اختص السؤال بجواز التبني في الأحكام من المصطلحات الأجنبیة؟  :س
الأحكام تتعلق بوجهة النظر في الحیاة، من عقیدة ونظم، وھذه لا یجوز أخذھا إلا 

  .العلوم والصناعات فیجوز أخذهبما لا یتعلق من الإسلام، بینما كل 

نعم، لأن ھناك  :ج ھل كل ما لا یتعلق بالعقیدة والأنظمة الإسلامیة یجوز أخذه؟  :س
الأنظمة الإداریة مما ھو لیس من الإسلام والمسلمین ولا تتعلق بوجهة النظر في 

  .الحیاة أو الأیدیولوجیا الإسلامیة، ولذلك یجوز أخذھا

منشأ الدستور ھو الكیفیة التي ظهر  :ج بین منشأ الدستور ومصدره؟ ما الفرق  :س
فیها ونشأ بعد أن لم یكن موجوداً، أو ھو نشوؤه ووجوده بعد عدم، وأما مصدره 

فالعادات عندما تكون الكیفیة في ظهور . فهو الأساس الذي نشأ منه وظهر
أ للدستور، ولكنها الدستور باتباع سبیل معین في إخراج مواده فإنها تكون المنش

عندما یؤخذ الدستور منها ونتیجة لما قدمته من تقالید أخذت طریقها في حیاة 
  .المجتمع فانها تكون مصدر الدستور

المصدر  :ج ما الفرق بین المصدر التشریعي والمصدر التاریخي للدستور؟  :س
التي  التشریعي ھو الأساس المتعلق بالتشریع كأحكام المحاكم والآراء الفقهیة

یصدر عنها الدستور، وأما المصدر التاریخي فهو الأساس المتعلق بوقائع 
  .تاریخیة أي تشكلت كالعادات على مدار التاریخ

ما دام تعبیر عدالة اجتماعیة یشمل كلمة عدالة وكلمة اجتماعیة وھما جائزتان   :س
م أجنبي، لأن التعبیر ككل مصطلح أجنبي لنظا :ج في الإسلام فلماذا لا نستخدمه؟

  .فلا یقسم التعبیر إلى كلمتین یختلف مدلول كل منهما عنهما ككل

ھل یختلف الإسلام وتشریعه عن غیره من التشریعات في النظر إلى السلطة   :س
نعم یختلف في ذلك، لأن السلطة في الإسلام یمنحها الشرع  :ج والسلطان؟

سعة كنائب عن الأمة لصاحبها وفقاً لأحكامه، فالخلیفة لا یكون صاحب سلطة وا
في تطبیق الشرع إلا بحكم شرعي، والوالي والقاضي والمعاون كل منهم كذلك، 
وأما في غیر الإسلام فالسلطة مصدرھا الشعب وھو یعطیها لصاحبها، فرئیس 



  

ھذا بالنسبة للسلطة والسلطات، . الجمهوریة مثلاً عندھم موظف لدى الشعب
والحاكم، فالسلطان للأمة في نظر الإسلام، وأما بالنسبة للسلطان، بمعنى الحكم 

لأنها ھي التي تنیب عنها من یحكمها بشرع االله، بدلیل إجماع الصحابة على ما 
فعلوه في سقیفة بني ساعدة بعد وفاة الرسول علیه وآله السلام وانتخابهم لأبي 

مم بكر خلیفة لرسول االله ونائباً عنهم في تطبیق شرع االله علیهم وحمله إلى الأ
وأما السلطان لدى غیر المسلمین فهو كالسلطة . الأخرى ناھیك عن الأحادیث

  .للشعب الذي ھو یعطیه لمن یشاء وینزعه ممن یشاء

كلمة تبني  :ج بالنسبة للحاكم في حق أي حكم شرعي؟) تبني(ماذا تعني كلمة   :س
اً وجعله لغة تعني جعله ابنا له، واصطلاحاً تعني أخذ الشيء مادیاً كان أو معنوی

ملكاً له ومن خصوصیاته أو صلاحیاته، فالحاكم عندما یتبنى حكماً معیناً حلاً 
لمسألة معینة فإنه یصدره سواء كان قد استنبطه باجتهاده ورجح عنده أنه 

فالتبني . الأصح لحل المشكلة العارضة، أو كان من استنباط غیره من المجتهدین
قد استنبطه واستنبط غیره للمسألة الواحدة، لحكم استنبطه ھو لا یتم إلا إذا كان 

كالإمام الشافعي بین اجتهاده القدیم والجدید، وأما لحكم استنبطه غیره فهو من 
باب ترجیح أحد الأحكام التي قدمت إلیه من عدة مجتهدین ومن بینهم اجتهاده 

  .ھو إذا كان ممن یملك الاجتهاد وأھلیته ولو كان جزئیاً

تبني دستور وقوانین عامة في أي عصر من العصور على الإبداع لماذا لا یساعد   :س
لأنه یمنع من  :ج في الفكر والتفكیر والاجتهاد في استنباط الأحكام الشرعیة؟

لدیه القدرة أو الأھلیة على التفكیر لاستنباط الأحكام ولو كان جزئیاً من ذلك ما 
اشتغال الذھن لا بالبحث دام یضع بین یدي الجمیع الحلول الجاھزة ولا یطلب منه 

عن الأدلة ولابدراستها ودراسة الواقعة المستجدة ولا باستنباط الحكم الصحیح 
منها لحل المشكلة القائمة، الأمر الذي لا یساعد على الإبداع كما لو كان الدستور 
المتبنى محصوراً في بعض القوانین العامة ولا یتجاوزھا إلى جمیع مناحي 

  .الحیاة

أن تكون الأحكام المتبناة لا  :ج عني تحدید شكل الدولة عند التبني للأحكام؟ماذا ی  :س
تتعدى تحدید أجهزة الدولة أو أركانها كخلافة یرأسها خلیفة وله معاونون في 
الحكم والتنفیذ وفیها جهاز قضائي، وأمیر جهاد على رأس الجیش، وفیها مجلس 

ائر ومصالح على رأس كل منها أمة ینتخب انتخاباً لصلاحیات محددة، وفیها دو
  .مدیر أو رئیس، وفیها ولایات على رأس كل منها والٍ

بأن تنص على تقسیمها إلى ولایات  :ج كیف تضمن الأحكام العامة وحدة الدولة؟  :س
إذا كانت واسعة الأرجاء، بحیث یرأس الواحدة منها وال، وتحدد صلاحیاته التي 

الخلیفة ومحاسبته أمامه وأمام الأمة من یمنحها له الخلیفة، كما تحدد صلته ب
وإذا كانت الولایة مترامیة . خلال مجلس الولایة وبالرقابة العلیا من مركز الدولة



  

الأطراف دون حاجة لتقسیمها لولایات فیمكن تقسیمها إلى عمالات یرأس كل 
منها عامل وله من الصلاحیات ما للوالي في ولایته وإن كان یتبع الوالي كما 

فبنص الأحكام العامة على ذلك كله یحافظ على وحدة الدولة .. ع الوالي الخلیفةیتب
الإسلامیة في  ویمنعها من التمزق إلى دول كما حصل في بعض عهود الدولة

  .الماضي

كیف یؤدي حكم المقلدین إلى الاختلاف في الأحكام وتناقضها والخروج عما أنزله   :س
لحل مسألة معینة یحسم الأمر في جمیع أنحاء  عندما یقلد الخلیفة فقیهاً :ج االله؟

الدولة عندما یأمر بالعمل بما تبناه من تقلید، ولكنه عندما یترك ذلك للمعاون 
وللولاة وللقضاة فإنهم قد یختلفون في التقلید عندما یقلد كل منهم فقیهاً أو مذھباً 

یرى الآخر  غیر الآخرین، وقد یتناقضون فیما بینهم عندما یرى أحدھم عكس ما
لمعالجة نفس المشكلة في ولایتین مختلفتین أو من قبل قاضیین في ولایة واحدة، 
وقد یتأول حاكم أو قاض بعض القضایا المستجدة المشابهة لأخرى في الفقه 

  .الإسلامي فیجیزھا كالتأمیم وھي مخالفة للإسلام وخارجة عنه

لجعله إسلامیاً إذا كان  ألا یعتبر النص الدستوري على مصادر الدستور كاف  :س
لا  :ج التشریع الإسلامي من مصادره كما ھو الحال في الدستور الفرنسي مثلاً؟

یعتبر الدستور إسلامیا إلا إذا كانت مصادره محصورة في القرآن الكریم والسنة 
النبویة، لأنهما وحدھما مصدرا التشریع الإسلامي، وأما أن ینص أي دستور 

تشریع الإسلامي، كما ھو الحال في الدستور الفرنسي، على أن من مصادره ال
فلن یجعله إسلامیا، لأنه لم ینص على ھذا التشریع إلا كمرجع یرونه یصلح 

فالعبرة أن . كغیره من المراجع سواء كانت كافرة أو إسلامیة لأخذ الأحكام منها
كون یبتغي المشرع وجه االله وطاعته ونیل رضوانه من التزام أحكام شرعه، فت

المصلحة في اتباع والتزام شرع االله في الكتاب والسنة كما یقررانها ولیست 
المصلحة ھي الدافع لأخذ التشریع بغض النظر عما إذا كان إسلامیاً أو غیر 

  .إسلامي كحال الدستور الفرنسي وغیره من الدساتیر

من غیر ماذا یعني أن القوانین الإداریة من الوسیلة والأسلوب فیمكن أخذھا   :س
عندما أخذ عمر بن الخطاب رضي االله عنه  :ج المسلمین كالعلوم والصناعات؟

نظام الدواوین لتنظیم الإدارات في الدولة فإنه أخذ بالوسائل وھي السجلات التي 
كانت في بلاد فارس، وأخذ بالأسالیب في كتابتها وتنظیمها وإن أدخل علیها 

صناعة الورق والحبر وإنتاج السجلات بعض التعدیلات، وھو بذلك أخذ نتاج علم 
  .التي لا علاقة لها بالحكم كحكم وإنما بكیفیة تنفیذه وتطبیقه

قوة الدلیل الشرعي وضعفه أمران تابعان  :ج ماذا تعني قوة الدلیل الشرعي؟  :س
لمدى ثبوته ودلالته على الحكم، فعندما یكون الدلیل الذي استنبط منه الحكم 

لالة كان في ذروة القوة، وعندما یكون ظني الثبوت سواء قطعي الثبوت قطعي الد



  

كان قطعي الدلالة أو ظنیها كان أقل قوة من سابقه، وعندما یكون قطعي الثبوت 
  .ظني الدلالة كان أقل قوة من الأول وأكثر قوة من الثاني وھكذا

ندوة القرآن الكریم والحدیث المتواتر كما مر بنا في  :ج ھل من أمثلة على ذلك؟  :س
سابقة، ھما مصدرا الأحكام الشرعیة، وھما كلهما قطعیا الثبوت، ولكن فیهما 

وبقیة الأنواع من الحدیث الصحیح كلها . أحكام ظنیة الدلالة وأخرى قطعیة الدلالة
وتجنباً للتكرار یمكن . ظنیة الثبوت وإن كان منها قطعي الدلالة وأخرى ظنیها

  .العودة لذلك في موضعه

أن یؤخذ الدستور من مذھب معین بكامله كأحد مذاھب السنة أو ھل یجوز   :س
في عهد كالعصر الحالي الذي یندر فیه وجود المجتهدین لابد للدولة  :ج الشیعة؟

الإسلامیة أن تتبنى دستورھا بالتقلید في الأعم الأغلب ولو كان بالترجیح بین 
ولة استنباط حكم جدید الأحكام بناء على قوة دلیلها، وبالاجتهاد الجزئي أي بمحا

لم یسبق أن استنبطه فقیه آخر سواء كان صاحب مذھب أم لا، ولهذا من الجائز 
أن یؤخذ مذھب بكامله كما فعل الأیوبیون عندما اتبعوا المذھب الشافعي في 

أو  الدولة، كذلك الحال في الأخذ بالمذھب الجعفري أو الزیدي من الشیعة،
إذا صح الدلیل فهو مذھبي وإلا فاضربوا (عدة مع التزام قا المذھب الإباضي،

اجتهادي صحیح یحتمل الخطأ واجتهاد غیري (، وقاعدة )بقولي عرض الحائط
عطي صورة تالمرافق ) الشریعة للحیاةیفرض (، والمهم أن )خطأ یحتمل الصحة

  ..جادة لمثل ھذا التبني

  

  الإسلام نظر الأخلاق في -  الندوة الثامنة

  :العرض

مستقل رأینا  بابفي ) تطبیق الشریعة في الحیاة(ض سلسلة ندوات قبل أن نعر
أنه لابد لاستكمال ھذه المجموعة من الندوات المتنوعة أن نقف على موضوع ھام كثر 

 الحدیث حوله، وحول أثره في المجتمع وعلى الفرد، ألا وھو الأخلاق من وجهة النظر
  .الإسلامیة

قة الإنسان بخالقه بالعقائد والعبادات، إن من المعروف أن الإسلام قد نظم علا
وعلاقة الإنسان بنفسه بالأخلاق والمطعومات والملبوسات، وعلاقة الإنسان بغیره من 

  .بني البشر بالمعاملات والعقوبات

كما أن من المعروف أن الإسلام یعالج كل مشاكل الإنسان، وذلك من خلال 
یع المشاكل بطریقة واحدة ألا وھي بناء نظرته للإنسان ككل لا یتجزأ، فنجده یعالج جم

جمیع المعالجات على أساس العقیدة، وھي أساس روحي، مما جعل الناحیة الروحیة في 



  

الإسلامیة، وھي أساس  كون الأشیاء كلها مخلوقة الله تعالى ھي الأساس في الحضارة
  .الشریعة الإسلامیة، وأساس الدولة الإسلامیة

الإسلامیة قد عمدت إلى أنظمة الحیاة  ن الشریعةكما أن من المعروف أخیراً أ
ففصلتها إلى حد بعید تفصیلاً دقیقاً، فجعلت لكل من العبادات والمعاملات والعقوبات 
نظامها المفصل الخاص بها،  ولكنها لم تجعل للأخلاق مثل ھذا النظام المفصّل، وإنما 

عنایة متمیزة لها على عالجت أحكامها كأوامر ونواه من االله تعالى دون أن تعطي 
غیرھا، بل ھي حتى من حیث التفصیل جاءت أقلها إذ لم یجعل لها في الفقه بابا خاصاً 
باسمها، ولم یعن الفقهاء والمجتهدون الأوائل بأمرھا بالبحث والاستنباط وإن حصل 

  .ذلك مؤخرا وبشكل محدود كرد فعل لما استشرى من الفساد

ه باب خاص لها، فذلك لأنها لا تؤثر على قیام أما لماذا لم یفرد لها في الفق
المجتمع بأي حال،  وذلك لأن المجتمع الإسلامي یقوم على أنظمة الحیاة، وتؤثر فیه 
المشاعر والأفكار، أي أن العرف العام الناتج عن المفاھیم عن الحیاة ھو المسیر للمجتمع 

المشاعر التي یعیش علیها فالأنظمة التي تطبق في المجتمع، والأفكار و. ولیس الخلق
الناس، ھي التي تسیّر المجتمع، وأما الخلق والأخلاق الشائعة في الناس فهي ناتجة عن 

  .الأفكار والمشاعر وتطبیق النظام

فما دامت الأخلاق لا تقیم المجتمع ولا تسیره فهل یجوز تشكیل حزب یدعو إلیها في 
  المجتمع، ولماذا؟

نها من نتائج التزام أوامر االله ونواھیه، ومن إن ذلك بدون ریب لا یجوز، لأ
الإسلام وأحكامه، ثم لأن الدعوة إلیها  الإسلامیة وتطبیق أنظمة نتائج الدعوة إلى العقیدة

تقلب مفاھیم الإسلام عن الحیاة من كونها مخلوقة لخالق نظمها بأحكامه المشتملة 
من الجانب الشخصي منها، ثم علیها أوامره ونواھیه التي لا تشكل الأخلاق إلا جزءاً 

لأن تلك الدعوة تبعد الناس عن تفهم حقیقة المجتمع ومقوماته وتجعلهم یظنون خطأ 
بأن الفضائل الفردیة تبني الأمم وتقیم المجتمعات مما یؤدي إلى جهل الوسائل الحقیقیة 

الإسلامیة دعوة خلقیة، وتطمس  فمثل ھذه الدعوة توھم أن الدعوة. لرقي الحیاة
صورة الفكریة عن الإسلام، وتصرف الناس عن فهمه والسیر في طریقته الوحیدة ال

الإسلامیة في الأرض بالطریقة الفكریة التي  الموصلة إلى تطبیقه ألا وھي إقامة الدولة
  .حددھا لنا الرسول علیه وآله الصلاة والسلام

تكون ولكن الأخلاق تبقى جزءاً من تنظیم علاقة الإنسان بنفسه، فكیف لا 
  نظاماً؟

الإسلامیة لم تجعلها كذلك كالعبادات والمعاملات،  إن ذلك عائد إلى أن الشریعة
فالمسلم عندما یلبي . وإنما جعلتها أوامر ونواه لتحقیق قیمة معینة ھي القیمة الخلقیة

أمر االله بالصدق فیكون صادقاً، وأمره بالأمانة فیكون أمینا، وحینما یلبي نهي االله عن 



  

یتجنبه، وعن الحسد فیبتعد عنه، فإنه یحقق من القیام بأمر االله ھذا المتصل الغش ف
بالصفات الخلقیة القیمة الخلقیة، ولكن حصول ھذه الصفات من نتائج الأعمال كالعفة 
من الصلاة، أو التزامها عند المعاملات، كوجوب الصدق في البیع، فإنه لا یحقق قیمة 

یام بالعمل،  وإنما یحقق قیمة روحیة عند أداء الصلاة، خلقیة وذلك لعدم تقصدھا عند الق
  .وقیمة مادیة عند ممارسة أعمال البیع، وإن اتصف في نفس الوقت بالصفات الحمیدة

  فما ھي الصفات التي اعتبرھا الشرع خلقاً حسناً وتلك التي اعتبرھا خلقاً سیئاً؟

ة الرحم وتفریج لقد أمر االله بالصدق والأمانة والحیاء وبر الوالدین وصل
الكربات وغیر ذلك، وحث على الالتزام بها بینما نهى عن أضدادھا من كذب وخیانة 

  .وفجور وعقوق وغیرھا

  ولكن كیف یتوصل إلى غرسها في نفوس الأفراد والمجتمع؟

 الإسلامیة والأفكار أما في المجتمع فتتحقق عن طریق إیجاد المشاعر
  فكیف یتم ذلك؟.. تتحقق في الأفراد بالضرورةالإسلامیة، ومتى تحققت في الجماعة 

إنه یتم بإیجاد جماعة أو كتلة إسلامیة تلتزم بالإسلام كله لا بالحث على التزام 
الأخلاق فحسب، ویكون الأفراد فیها أجزاء في جماعة لا مستقلین، لیقوموا بحمل 

میة والأفكار الإسلا الدعوة الإسلامیة الكاملة في المجتمع، عاملین لإیجاد المشاعر
الإسلام كله  الإسلامیة فیه، مما یجعل الناس یلتزمون الأخلاق كأفواج كما التزموا

كأفواج، سواء كان ذلك بدخولهم الإسلام ابتداء أو بتفهمهم للإسلام وأحكامه والتزامهم 
  .لها ككل ومنها الأخلاق

  ھي؟ وھذا القول یدعونا للتساؤل عن الصفات التي تشكل مقومات الفرد، ما

ولابد من . العقائد، والعبادات، والمعاملات، والأخلاق: إنها أربع صفات ھي
اجتماع ھذه المقومات في شخصیة الفرد حتى تكتمل عناصر بنائها كاملة بحیث إن 

ولو تلونا الآیات الكریمات من سورة لقمان . نقصت ولو واحدة كانت ناقصة ولم تكتمل
ھو یعظه یا بني لا تشرك باالله إن الشرك لظلم عظیم وإذ قال لقمان لابنه و{التي تقول 

ووصینا الإنسان بوالدیه حملته أمه وھنا على وھن وفصله في عامین أن اشكر } ١٣{
وإن جهداك على أن تشرك بي ما لیس لك به علم فلا } ١٤{لي ولولدیك إلي المصیر 

ي مرجعكم فأنبئكم تطعهما وصاحبهما في الدنیا معروفا واتبع سبیل من أناب إلي ثم إل
یبني إنها إن تك مثقال حبة من خردل فتكن في صخرة أو في } ١٥{بما كنتم تعملون 

یبني أقم الصلاة وأمر } ١٦{السموات أو في الأرض یأت بها االله إن االله لطیف خبیر 
ولا } ١٧{بالمعروف وانه عن المنكر واصبر على ما أصابك إن ذلك من عزم الأمور 

} ١٨{ولا تمش في الأرض مرحا إن االله لا یحب كل مختال فخور تصعر خدك للناس 
لوجدنا } ١٩{واقصد في مشیك واغضض من صوتك إن أنكر الأصوات لصوت الحمیر 

  .ھذه المقومات الأربعة



  

وعباد الرحمن الذین {كذلك نجدھا في سورة الفرقان لو تلونا الآیات التالیة 
والذین یبیتون لربهم } ٦٣{ون قالوا سلما یمشون على الأرض ھوناً وإذا خاطبهم الجهل

والذین یقولون ربنا اصرف عنا عذاب جهنم إن عذابها كان غراما } ٦٤{سجدا وقیما 
والذین إذا أنفقوا لم یسرفوا ولم یقتروا وكان } ٦٦{إنها ساءت مستقرا ومقاما } ٦٥{

نفس التي حرم االله والذین لا یدعون مع االله إلها آخر ولا یقتلون ال} ٦٧{بین ذلك قواما 
یضعف له العذاب یوم القیمة ویخلد } ٦٨{إلا بالحق ولا یزنون ومن یفعل ذلك یلق أثاما 

إلا من تاب وآمن وعمل عملا صلحا فأولئك یبدل االله سیئاتهم حسنت } ٦٩{فیه مهانا 
} ٧١{ومن تاب وعمل صلحا فإنه یتوب إلى االله متابا } ٧٠{وكان االله غفورا رحیما 

والذین إذا ذكروا بآیت } ٧٢{لا یشهدون الزور وإذا مروا باللغو مروا كراما والذین 
والذین یقولون ربنا ھب لنا من أزواجنا } ٧٣{ربهم لم یخروا علیها صما وعمیانا 

أولئك یجزون الغرفة بما صبروا } ٧٤{وذریاتنا قرة أعین واجعلنا للمتقین إماما 
  .}{}٧٦{ها حسنت مستقراً ومقاماًخالدین فی} ٧٥{ویلقون فیها تحیة وسلاما

وقضى ربك ألا تعبدوا إلا إیاه {كما نجدھا في سورة الإسراء عندما نتلوا الآیات 
وبالوالدین إحسنا إما یبلغن عندك الكبر أحدھما أو كلاھما فلا تقل لهما أف ولا تنهرھما 

ا كما واخفض لهما جناح الذل من الرحمة وقل رب ارحمهم} ٢٣{وقل لهما قولا كریما 
ربكم أعلم بما في نفوسكم إن تكونوا صالحین فإنه كان للأوابین } ٢٤{ربیاني صغیرا 

إن } ٢٦{وآت ذا القربى حقه والمسكین وابن السبیل ولا تبذر تبذیرا } ٢٥{غفورا 
وإما تعرضن عنهم ابتغاء } ٢٧{المبذرین كانوا إخوان الشیطین وكان الشیطن لربه كفورا 

ولا تجعل یدك مغلولة إلى عنقك ولا } ٢٨{فقل لهم قولا میسورا رحمة من ربك ترجوھا 
إن ربك یبسط الرزق لمن یشاء ویقدر إنه } ٢٩{تبسطها كل البسط فتقعد ملوما محسورا 

ولا تقتلوا أولدكم خشیة إملق نحن نرزقهم وإیاكم إن قتلهم } ٣٠{كان بعباده خبیرا بصیرا 
ولا تقتلوا } ٣٢{ه كان فحشة وساء سبیلا ولا تقربوا الزنى إن} ٣١{كان خطئا كبیرا

النفس التي حرم االله إلا بالحق ومن قتل مظلوما فقد جعلنا لولیه سلطنا فلا یسرف في 
ولا تقربوا مال الیتیم إلا بالتي ھي أحسن حتى یبلغ أشده } ٣٣{القتل إنه كان منصورا 

م وزنوا بالقسطاس وأوفوا الكیل إذا كلت} ٣٤{وأوفوا بالعهد إن العهد كان مسئولا 
ولا تقف ما لیس لك به علم إن السمع والبصر }{}٣٥{المستقیم ذلك خیر وأحسن تأویلا 

ولا تمش في الأرض مرحا إنك لن تخرق } ٣٦{والفؤاد كل أولئك كان عنه مسئولا 
  .}{}٣٨{كل ذلك كان سیئه عند ربك مكروھا } ٣٧{الأرض ولن تبلغ الجبال طولا

تشكل وحدة كاملة تعرض العناصر المختلفة التي فكل مجموعة من ھذه الآیات 
  .الإسلامیة المتمیزة عن غیرھا تشكل مقومات الفرد المسلم وتبین الشخصیة

  فماذا نلاحظ عند تلاوة أیة مجموعة منها؟

نلاحظ أنها أوامر ونواه منه تعالى، منها أحكام تتصل بالعقیدة، ومنها أحكام 
. المعاملات، وأخیراً منها أحكام تتصل بالأخلاقتتصل بالعبادات، ومنها أحكام تتصل ب



  

كما نلاحظ أنها لم تقتصر على الصفات الخلقیة بل اشتملت على العقیدة والعبادات 
والمعاملات كما اشتملت على الأخلاق سواء بسواء، ذلك لأنها في مجموعها تكون 

ن أن تشكل الشخصیة الإسلامیة المتمیزة، وأن واحدة منها لو اقتصر علیها لا یمك
  .وتوجد ھذه الشخصیة الكاملة

كما نلاحظ أنها تستهدف تحقیق غایة وجودھا في الفرد المسلم ألا وھي بناء 
الشخصیة المتمیزة الكاملة المبنیة على الأساس الروحي، ألا وھو العقیدة الإسلامیة 

دق مثلاً بحیث لا یتمیز بشيء من ھذه العناصر إلا بناء على ھذه العقیدة، أي أنه لا یص
لذات الصدق وإنما لأن االله أمر به وإن كان یحرص على تحقیق القیمة الخلقیة حین 

  .یصدق

ثم لما كانت الأخلاق تأتي من نتائج العبادة لمن یلتزم بأدائها بحق تصدیقاً لقوله 
من سورة  ٤٥من الآیة (} وأقم الصلاة إن الصلاة تنهى عن الفحشاء والمنكر{تعالى 

نها مما یجب أن یراعى في المعاملات التزاماً بقوله صلى االله علیه وآله ، وأ)العنكبوت
، بالإضافة لكونها أوامر ونواه معینة، فإن ذلك مما یثبتها في ]الدین المعاملة[وسلم 

ولكننا نلاحظ أنها صفات مندمجة مع غیرھا في الحیاة، . نفس المسلم بشكل شیمة لازمة
  ت شخصیة الفرد المسلم؟فكیف نفصلها عن الباقي من مكونا

صحیح أنها مندمجة بباقي أنظمة الحیاة من عقائد وعبادات ومعاملات ولكنها 
فالفرد قد یؤمن ویكذب، ولذلك نلاحظ أن الرسول علیه وآله السلام . تبقى صفات مستقلة

قد أمر بالتحلي بصفة الصدق لكل مؤمن، وقد یصلي ویغش، ولذلك نلاحظ أنه علیه وآله 
وفي روایة ] لیس منا من غش[أمر المسلم بتجنب الغش فكان أمره عاماً  السلام قد

، وقد یتعامل بالتجارة ویخون الشراكة، ولذلك نلاحظ أن ]من غشنا لیس منا[أخرى 
فهي إذن . الرسول علیه وآله السلام قد شدد على الأمانة بین الشركاء في التجارة

قى في نفس الوقت صفات مستقلة عن صفات مندمجة مع جمیع أنظمة الحیاة ولكنها تب
كل منها بحیث قد تلتقي بالواحد منها وقد تفترق، ولكن الإسلام عندما أمر بها ونهى 
فإنه أراد أن تكون شخصیة المسلم مكونة تكویناً صالحاً متكاملاً على أساس روحي، أي 

ه الأخلاق تنفع أو على أساس الالتزام بها استجابة لأمره تعالى واجتناباً لنهیه، لا لأن ھذ
تضر في الحیاة، الأمر الذي یجعلها مع ارتباطها الدائم بهذا الأساس دائمیة وثابتة 

الإسلام ابتغاء لنوال رضوان االله لا  بمقدار ما یداوم المسلم ویثبت على القیام بتطبیق
ذلك أن المسلم عندما یلتزم بها یقصد الوصول . سعیاً وراء منفعة أو تجنباً لمضرة

قیمة الخلقیة فقط ویستبعد القیمة المادیة أو الإنسانیة أو الروحیة، بل لا یسمح لل
بتدخلها عند اتصافه بها خشیة أن یحصل اضطراب في القیام أو الاتصاف بها، وخاصة 
أن مثل ھذا الاضطراب بتداخل المنافع والفوائد مع التحلي بتلك الصفات یعرضها للخطر 

  .الفعلي

  فرد المسلم، فأین ھي الأخلاق بالنسبة لمقومات المجتمع؟كان ھذا بالنسبة لل



  

لما كانت الأخلاق من مقومات الفرد المسلم، ولبناء شخصیته الإسلامیة، فإنها 
حتماً لا تتخطى الناحیة الفردیة إلى المجتمع لتكون من مقوماته، وذلك أن المجتمع لا 

 الإسلامیة والمشاعر ح بالأفكاریصلح إذا صلحت الأخلاق بل لا یصلح بالأخلاق وإنما یصل
الإسلامیة إذا التزمت، والأنظمة الإسلامیة إذا طبقت، أي أن مقومات المجتمع غیر 

فالعقائد الإسلامیة لابد منها . مقومات الفرد وإن كانت تستوعبها وتتجاوزھا لأوسع منها
فكار الإسلامیة للمجتمع، كالفرد، ولكنها لا تقف عند لزوم الفرد بل تتسع لتشمل جمیع الأ

المتصلة بالعقائد وبغیرھا من عبادات ومعاملات وأخلاق، وبذلك تغطي جمیع الجوانب 
الإسلامیة التي تتشكل من المیول والرغبات  الحیاتیة، وكذلك لابد للمجتمع من المشاعر

والعواطف التي تنضبط بالحلال والحرام، فتمیل حیث الحلال وتنفر حیث الحرام، وھي 
لمجتمع إلى تشكل الأعراف والتقالید الإسلامیة، وھي تستغرق الفرد في تؤدي في ا

المجتمع المسلم بالضرورة لتتجاوزه إلى عموم الأفراد، وأخیراً لابد للمجتمع من الأنظمة 
الإسلامیة التي بتطبیقها تنضبط العلاقات بین الأفراد والجماعات في المجتمع المسلم، 

سع وأشمل من تلك الخاصة بالفرد، وإن استوعبتها، مما وھكذا تصبح مقومات المجتمع أو
یفرض حتماً صلاح الفرد تبعاً لصلاح المجتمع، ودوام صلاحه تبعاً لدوام صلاح المجتمع، 
كما یقتضي حتماً عدم صلاح المجتمع بصلاح الفرد مهما كثر الأفراد الصالحون ما دامت 

المشاعر الإسلامیة وتوجهها الأفكار العلاقات التي تنظمها الأنظمة وتتحكم بها أعراف 
  .الإسلامیة، مادامت ھذه العلاقات غیر منضبطة بهذه الضوابط الثلاث

وعلیه فإن الأخلاق لیست من مقومات المجتمع وإنما فقط من مقومات الفرد، 
ولكن الفرد لا یصلح بها وحدھا بل لابد أن تكون معها العقائد والعبادات والمعاملات 

د، وھذا یعني أن الفرد لا یعتبر مسلماً إذا كانت أخلاقه حسنة بینما عقیدته اللازمة للفر
غیر إسلامیة، كما لا یعتبر مسلماً سویاً إذا كانت أخلاقه حسنة بینما یكون مقصراً في 

  .أداء العبادات، أو غیر سائر في معاملاته وفقاً للأحكام الشرعیة

العقیدة، والعبادات، والمعاملات، وھكذا حتى یتحقق تقویم الفرد لابد من وجود 
والأخلاق جنباً إلى جنب، بحیث لا یتحقق له ذلك إذا توفرت له فقط الأخلاق الحسنة ولم 

وھذا یؤكد عدم جواز العنایة بالأخلاق وحدھا لتقویم الفرد وترك باقي .یتوفر له غیرھا
كما أنه لابد أن العناصر، بل لا یجوز العنایة بأي شيء قبل الاطمئنان إلى العقیدة، 

الإسلامیة،  یحرص على توفیر الأمر الأساسي في الأخلاق ألا وھو بناؤھا على العقیدة
  .وأن یتصف بها المؤمن على أساس أنها أوامر االله ونواھیه

  :المناقشة

نعم، وإن كانت :ج ھل یقتصر تنظیم علاقة الإنسان بخالقه على العقائد والعبادات؟  :س
شمل جمیع جوانب الحیاة، إلا أن الصلة المباشرة بین الخالق أوامر االله ونواھیه ت

والمخلوق تنتظم فقط بالعقائد والعبادات، بینما المعاملات والعقوبات فصلتها 
  .مباشرة فیما بین الناس بعضهم ببعض، والأخلاق صلتها بالإنسان مع نفسه



  

ل للمعالجات كلها عندما یجع :ج كیف یعالج الإسلام مشاكل الإنسان ككل لا یتجزأ؟  :س
أساساً واحداً ھو العقیدة الإسلامیة التي تعني أن االله سبحانه وتعالى ھو الخالق 

  .لهذا الإنسان، والمدبر له بتنظیم جمیع جوانب حیاته بأوامره ونواھیه الشاملة

ھل في كتب الفقه على جمیع المذاھب تفصیل من أبواب وفصول لتنظیم علاقات   :س
نعم ھناك تفصیلات  :ج ع خالقه ونفسه وغیره من الناس؟الإنسان الثلاثة م

وفیرة ولكنها تقتصر على علاقتي الإنسان بخالقه وبغیره من الناس دون العلاقة 
الثالثة وھي مع نفسه، فلا تجعل للأخلاق أبواباً وفصولاً وإنما تمر علیها مروراً 

ط الفكر وانتشار كأوامر ونواهٍ الله تعالى وإن حصل ذلك في العصر الحدیث لهبو
  .الفساد وشیوع التأثر بالفردیة الغربیة

لأن الفقه یشتمل على  :ج لماذا لم یفرد للأخلاق باب خاص في الفقه الإسلامي؟  :س
تنظیم علاقات المجتمع بینما الأخلاق خاصة بالفرد ولا تؤثر على مقومات 

  .المجتمع وإن وجب وجودھا وتوفرھا في الفرد كجزء من المجتمع

نعم لأن العرف  :ج؟  ھل من علاقة بین العرف العام في المجتمع وبین الأخلاق  :س
العام یتكون من الأفكار والمفاھیم المسیرة للحیاة، والأخلاق توجد كصفات لدى 
الفرد المسلم كنتیجة لما لدیه من أفكار ومفاھیم عن الأشیاء في الحیاة، ومن ھنا 

ق مثلاً ھو عرف عام لدى المجتمع یلتقي العرف مع الأخلاق فیقال إن الصد
المسلم الذي یسود فیه الالتزام بأوامر االله ونواھیه، كما یقال إن الكذب قد شاع 

  .في المجتمع فأصبح عرفاً عاماً فیه نتیجة غیاب ذاك الالتزام

إنها تعني أن یدعى الفرد والمجتمع لالتزام  :ج ماذا تعني الدعوة إلى الأخلاق؟  :س
الظن أنها تقوّم الفرد كما تقوّم المجتمع مع أنها لا یمكن أن  الأخلاق من باب

  .تنفرد في تقویم أي منهما ولا بحال من الأحوال

 إنما الأمم الأخلاق ما بقیت فإن ھو ذھبت أخلاقهم ذھبوا؟: إذن لماذا قال الشاعر  :س
ت قالها من باب التألم على ما رآه من حال المسلمین وانفلاتهم من الالتزاما :ج

الشرعیة، فظن متأثراً بدعوات غریبة عن الإسلام بأن الأمم تتكون بالأخلاق، 
وأن ما على المسلمین إذا أرادوا بقاء أمتهم إلا أن یلتزموا بالأخلاق الحمیدة 

  .ویتجنبوا الأخلاق السیئة

ولكن الشاعر ھنا یتحدث عن الأمم ولیس المجتمعات، فهل من فرق بین الأمة   :س
نعم ھناك فرق كبیر بین الأمة والمجتمع، إذ الأمة مجموعة من  :ج والمجتمع؟

الناس تعتنق عقیدة لها نظامها بغض النظر عن تطبیق ھذا النظام والتزام أنظمته 
في الحیاة، كالأمة الإسلامیة الیوم التي تعتنق الإسلام ولكنها لا تطبق الأنظمة 

ن الناس تعیش على المنبثقة عنه في حیاتها، وأما المجتمع فهو مجموعة م
فالأخلاق لا . أنظمة العقیدة التي تعتنقها بتنظیم جمیع جوانب حیاتهم وفقاً لها



  

تكون ولا تشكل أمة كما أنها لا تكون ولا تشكل مجتمعاً وتبقى في إطار مقومات 
  .الفرد لیس غیر

ولكن ھل تنفرد الأخلاق بتقویم الفرد في المجتمع أم لابد من عناصر أخرى معها   :س
لابد فلا تكفي الأخلاق لتقویم شخصیة الفرد إذ ھي جزء واحد منها : ج لتقویمه؟

  .معها من العقائد والعبادات والمعاملات اللازمة للفرد في حیاته مع الآخرین

كیف لا تكون الأخلاق من مقومات المجتمع وأفراد المجتمع مطلوب منهم أن   :س
إن الفرد  :ج هم مع بعضهم البعض؟یتحلوا بتلك الصفات الحمیدة منها في علاقات

في المجتمع عندما یصدق في تعامله مع الآخرین إنما یتحلى بالصدق كصفة 
طیبة أمره االله بها، فالصدق یندمج ھنا مع التعامل التجاري مثلاً الذي یقوم به 
ابتغاء المنفعة والربح وكسب الرزق في الحیاة، فجاء الصدق ھنا لیس كجزء من 

اریة لأنه لا علاقة له بتحقیق المنفعة كقیمة مادیة مقصودة من المعاملة التج
المعاملة المالیة وإنما علاقته بهذه المعاملة من حیث أن االله قد نهى أن تكون 
المعاملة ھذه بعیدة عن الحق والحقیقة لینال كل طرف فیها حقه دون زیادة ولا 

في العبادة أیضاً نقص، وھذا ھو الصدق في المعاملة، وھو كصفة حسنة یظهر 
عندما یصدق الإنسان مع خالقه في صلاته فیجعلها بحق لوجهه الكریم لیس غیر 

وكما یندمج الخلق الطیب في جوانب الحیاة كلها . ودون تزلف ولا نفاق لأحد
ینفصل عنها أیضاً، ولكنه یبقى عند تمیزه التزاماً لأمر االله ونهیه، ویحقق منه 

ى شاعت الأخلاق كأوامر ونواه في مقومات المجتمع ومت. الفرد القیمة الخلقیة
من أفكار ومشاعر وأنظمة دون أن تنفرد عنها وتتمیز منها فإنها تحقق معها 

  .ذلك التأثیر في مقومات الفرد

فما دامت الأخلاق ھي ھذه مكانتها في الحیاة الإسلامیة فردیة ومجتمعیة، فكیف   :س
عندما اتصل العالم الإسلامي  :ج مجتمع؟قامت دعوات تدعو لها لتقویم الأمة وال

والمجتمع الإسلامي بالعالم الآخر، وأخذت المؤثرات الفكریة تأخذ طریقها إلى 
. العقول الإسلامیة ظهرت ھذه الدعوات الغریبة عن الإسلام والمسلمین

فالمعروف أن الحركات التي ظهرت طیلة جمیع العهود الإسلامیة قبل سقوط 
كانت تركز على المجتمع وإعادة بنائه أو تقویمه وفقاً للأنظمة  الخلافة الإسلامیة

الإسلامیة، ولم تظهر الدعوة للأخلاق إلا بعد أن انهار المجتمع الإسلامي بسقوط 
الخلافة وأخذت الدعوة تركز على الفرد المسلم وإصلاحه وتقویمه، وكانت تلك 

فس النظرة الفردیة التي الدعوة كرد فعل دخیل على الإسلام وأھله لأنها نظرت بن
جاءت من الغرب الرأسمالي الدیمقراطي، عالم الحریات الفردیة، بدلاً من النظرة 
الإسلامیة التي لا ترى أن المجتمع مكون من أفراد، كما یقول الغربیون 
الدیمقراطیون الرأسمالیون، ولا مكون من جماعة لا خیار للفرد فیها إلا كخیار 

یقول الاشتراكیون الشیوعیون في الغرب والشرق، بل  السن في الدولاب، كما



  

ترى أن الفرد جزء من المجتمع، له كیانه الخاص في الوقت الذي للمجتمع كیانه 
الخاص بحیث لا یطغى أحدھما على الآخر بل یحرص على حقه كما یطالبه 

ى فالتأثر أو الغزو الفكري الذي زحف على بلاد الإسلام وأخذ طریقه إل. بواجباته
عقول أھلها تركهم أسرى فكرة الفردیة الدیمقراطیة بحیث لم یروا عند الدعوة 
إلى الإسلام إلا الدعوة الفردیة، ولأن الأخلاق من مكونات الفرد، والبارزة علیه 
ومعه في عباداته ومعاملاته، فقد انصبت تلك الدعوات الفردیة على الأخلاق، 

الإسلامیة، رغم حرصهم في  دعواتفحقق الغرب بمكره ودھائه إبعاد رجال ال
 أكثریتهم ورغم حسن نیة ھذه الأكثریة، حقق إبعادھم عن حقیقة الدعوة
الإسلامیة من أنها فكریة، وأنها یجب أن تنصب كما فعل الرسول علیه وآله 

الإسلامیة كأساس للحیاة الإسلامیة في حضارتها وفي  السلام على العقیدة
فردھا كمقوم للفرد بل تجعلها أساس مقومات تنظیماتها، وأنه یجب أن لا ت

المجتمع من أفكار إسلامیة ومشاعر إسلامیة وأنظمة إسلامیة، وبهذا تكون 
العقیدة الإسلامیة، ولیس الأخلاق الإسلامیة، ھي أساس تكوین المجتمع 

  .الإسلامي وتكوین علاقاته كلها

  

  ةالندوة التاسعة والأخیر -  التعقیب على الندوات الثمانیة

  

بنظرة متأنیة في موضوعات ھذه الندوات الثمانیة یظهر كیف جاءت تغطي 
  .جمیع الجوانب العملیة المبینة لطریقة إیجاد الشریعة الإسلامیة من جدید في الحیاة

ففي الندوة الأولى نرى كیف حمل الرسول علیه وآله الصلاة والسلام الدعوة 
الأخرى ثانیاً وأخیراً، الأمر الذي یبین الإسلامیة للعرب أولا ثم لبقیة شعوب الأرض 

الإسلامیة من بعده بل للأفراد المسلمین أیضا وجوب التقید بتلك  لجمیع الحركات
ولكم في رسول االله أسوة {الطریقة ولا سیما أن أمر االله تعالى قد جاء محدداً وواضحاً 

لأمر الخطیر ، مما یحسم النزاع حول ھذا ا)من سورة الأحزاب ٢١من الآیة (} حسنة
والذي كان من أھم أسباب تمزق المسلمین إلى دعوات متعددة إن لم تكن متخاصمة 
ولاسیما عندما اتخذت العمل العسكري طریقاً لعملها الإسلامي منذ الیوم الأول، فلم تهتم 

والكافي للبناء الفكري والسیاسي للأمة أولاً وقبل أن تنتقل الدعوة إلى  الاھتمام الواجب
تطبق الإسلام وتضم إلى العمل الفكري والسیاسي العمل العسكري تماما كما فعل دولة 

الرسول علیه وآله السلام طیلة ثلاثة عشر عاما في مكة وقبل إقامة الدولة الإسلامیة 
  .في المدینة

وأما القول باكتمال نزول الإسلام مما لا یجوز معه البدء بما بدأ به الرسول 
ا القول مردود لأنه ما دام حكم مراحل الطریق في حمل الدعوة علیه وآله السلام، فهذ



  

 قائما، وذلك تبعاً لوجود واقعه، وما دام واقعه موجودا بالفعل، إذ أصبحت الأمة
الإسلامي  الإسلامیة تعیش في دیار كفر كما كان حالها في مكة لعدم وجود التشریع

ي الفكري السیاسي حتى یتحقق كاملا في حیاتها، فلابد من التزام مرحلة العمل المك
نسبة (الوعي العام على ذلك في الأمة وذلك قبل الانتقال إلى مرحلة العمل المدني 

العسكري مع العمل السیاسي، فالقفز على المرحلة المكیة فیه قفز على ) للمدینة المنورة
قدان الإسلامیة مما یخشى معه ف الواجب الشرعي في العمل الإسلامي لاستئناف الحیاة

وبهذا یظهر ! ومن أنى یأتي النجاح لأیة حركة إسلامیة إذا جانبها ھذا النصر؟. نصر االله
  .مدى خطورة وأھمیة ھذه الندوة

الحضارة الإسلامیة ومقارنتها (وفي الندوة الثانیة التي حملت عنوان 
یجري التنبیه على جانب عملي خطیر آخر في سیر الحركات ) بالحضارة الغربیة

الإسلامیة  یة بخاصة والمسلمین بعامة، وذلك بأن یمیزوا بین الحضارةالإسلام
والحضارات الأخرى ولا سیما الغربیة، كما یمیزوا بین الحضارة والمدنیة، وبین الثقافة 

الإسلامیتین  والعلم، وعندھا فقط یستطیعون أخذ كل فكر یلتقي مع الحضارة والثقافة
یاتهم بكل فكر یختلف عنهما أو یناقضهما وذلك بینما یتجنبون بل یرفضون الأخذ في ح

  .في عملیة تمییز الحضارات فیما بینها سواء سمي صراعاً أو حواراً

فالحضارة ما دامت في توصیفها الراجح النهائي تعني مجموعة المفاھیم عن 
عا الأشیاء في الحیاة، فهي تشكل الجانب العملي في الحیاة من الثقافة الخاصة بالأمة، وھما م

  .علیها نتاج العقیدة، عقیدة الأمة، في كل ما ینبثق عنها من أفكار ومفاھیم أو یبنى

یستطیع المسلمون أن یأخذوا بفكرة الانتخابات، سواء لرئیس الدولة : فمثلاً
الإسلامیة الخلیفة، أو للمجالس النیابیة من مجلس الأمة العام إلى مجالس الولایات في 

ع الدیمقراطیة الغربیة، ولكنهم یرفضون الأخذ بفكرة جعل الدولة وھى فكرة تلتقي م
مجلس الأمة ھو المشرع بدلا من الخلیفة، عملا بما فعله الرسول علیه وآله السلام 

  .وأجمع علیه الصحابة طیلة فترة الخلفاء الراشدین

یمكن للمسلمین الأخذ بفكرة العصرنة في كل شئ كاللباس، بشرط : ومثلاً
ما دامت الملابس عندھم وسیلة لعرض المفاتن بتضییقها أو تقصیرھا  الالتزام الشرعي

  .أو لغیر ذلك من الأھداف غیر المشروعة

یمكن بل یجب أخذ كل المخترعات العلمیة والإبداعات المدنیة التي لدى : ومثلاً
الأمم الأخرى ما دامت لا تخالف المفهوم الإسلامي، كالتصویر وأجهزة الاتصال 

لمختلفة، ولكنهم یرفضون أخذ ما یخالف أو یناقض الإسلام منها، كتصویر والمعلومات ا
  .المرأة العاریة وغیرھا من أسباب إفساد الأفكار والأخلاق

وبهذا تظهر أھمیة مثل ھذه الندوة وقد اختلط الأمر على دعاة التغریب بل على 
  .كثیر من المسلمین



  

للبحث لتبرز مفهوم ) لامنظام الإس(وفي الندوة الثالثة التي حملت موضوع 
الإسلام بأنه لیس مجرد دین عبادات وأخلاق، كما یتهمه المغرضون، وإنما ھو نظام 
للحیاة في جمیع جوانبها بحیث تسقط حجة أولئك المتهمین الذین یزعمون ضرورة 
الفصل بینه وبین الدولة كسیاسة، تبعا للدیمقراطیة الغربیة التي طرحت الدین جانبا 

  .دیا بینما جعلت المجتمع وشئونه ملكا للدولة والسیاسة والسیاسیینوجعلته فر

ففي ھذه الندوة یظهر المعنى الحقیقي لفكرة صلاحیة الإسلام لكل زمان ومكان 
التي یرددھا المسلمون، وذلك عندما یرى المسلم وغیر المسلم كیف جاء الإسلام لیعالج 

لم یهمل الجانب الروحي لحساب فطرة الإنسان وطبیعته ومختلف شئونه كإنسان، ف
المادي ولا العكس، كما تصدى لحل كل مشكلة من مشاكل الإنسانیة بطریقته العملیة، 
وذلك باستنباط الأحكام من قبل ذوي الأھلیة من المجتهدین، وذلك من النصوص الواردة 

  .في القرآن والسنة وما دلا علیه من إجماع الصحابة والقیاس الشرعي

لبون الشاسع بین نظام الإسلام الذي یشمل تنظیم جمیع جوانب وھنا یظهر ا
الحیاة الإنسانیة من علاقة الإنسان بربه، بالعقائد والعبادات، وعلاقته بنفسه، بالأخلاق 
والمطعومات والملبوسات، وعلاقته بغیره من المخلوقات، بالمعاملات والعقوبات، یظهر 

  .ى التي لا تستوعب ھذه العلاقات الثلاثھذا البون الشاسع بینه وبین النظم الأخر

كما یظهر ھنا الفرق الكبیر بین وضع العلاج للشأن الإنساني بصفته الإنسانیة 
فهو .. وبینه بصفته الفردیة، مهما كانت صفة ھذا الفرد الدینیة أو اللغویة أو العرقیة

مسلم فقط، مثلا عندما ینظم الشأن الاقتصادي ینظر إلیه من كون الإنسان، ولیس ال
بحاجة لضرورات بقاء حیاته وحاجاته وكمالیات تحسینها وإسعاده على أكمل وجه، ولا 
ینظر إلیه من كون مستوى حیاة شعبه أو أمته منخفضا یحتاج إلى الرفع بمزید من 

  .التنمیة بینما نجد فساد سوء التوزیع ینخر في جمیع أوصاله

قبلاً وقد وجد ضالته التي ینشدھا وھنا یقف الباحث عن الحق مكبراً ومثمناً وم
  ..في رسالة الإسلام المرسلة رحمة للبشریة كافة

وفي الندوة الرابعة جاءت المناقشة إلى النقطة المركزیة في جمیع ھذه الندوات، ألا 
فقد أبرزت الندوة . بجمیع أنواعه في الشریعة الإسلامیة) الحكم الشرعي(وھي بیان مفهوم 

الحكم الذي یستنبطه المجتهد من نص أو أكثر من النصوص الشرعیة  ھذا المفهوم من كونه
في القرآن والسنة وما دلا علیه من إجماع الصحابة والقیاس الشرعي، وذلك لمعالجة مشكلة 

: إنسانیة أو شأن إنساني واقع، وفي أي مجال من مجالات العلاقات الإنسانیة الثلاثة المختلفة
فهو إذن الحكم العملي أي الذي ینظم أو یعالج تلك . النفس مع الخالق، ومع المخلوق، ومع

  .المشكلة أو الشأن أو الأمر القائم في الحیاة البشریة

الفرض أو الواجب، ویقابله : وأما أنواع ھذا الحكم فهي الخمسة المعروفة
والفرض أو . المحرم أو المحظور، والمندوب أو النافلة، ویقابله المكروه، وأخیرا المباح



  

الواجب، وھما بمعنى واحد، ھما كل ما أحله االله تعالى لعباده وألزمهم بالعمل به، وإلا 
تعرضوا للعقاب، وبالتزامه ینالون أعظم الثواب، والمحرم أو المحظور، وھما بمعنى 
واحد، ھما كل ما حرمه االله تعالى على عباده ونهاھم عن العمل به، وإلا تعرضوا 

عظم الثواب، والمندوب أو النافلة، وھما بمعنى واحد، ھما كل للعقاب، وبتجنبه ینالون أ
ما لم یلزم العمل به تعالى عباده، ولكنه حث علیه ووعد بالثواب على فعله وبعدم العقاب 
على تجنبه، والمكروه ھو كل ما لم یلزم تعالى عباده بعدم تجنبه، ولكنه حث على تركه 

فهو كل ما تركه تعالى لعباده لیختاروا بین  ووعد بالثواب على عدم فعله، وأما المباح
  .فعله وتجنبه، ودون أي ثواب أو عقاب على ذلك

وعند التفكیر والتدبر لهذا المفهوم الواضح للحكم الشرعي في الإسلام وأنواعه 
الخمسة یرى الإنسان كیف أن الإسلام لم یترك جانبا من جوانب التصرف الفردي 

لیه وبین الحكم فیه، وبنى ذلك كله على العقیدة، وألزم والتعامل المجتمعي إلا جاء ع
بمراعاة ذلك عند العمل بأي نوع من أنواع ھذا الحكم، وذلك لیكون الباعث الروحي 
كأقوى الدوافع الإنسانیة ھو المحرك له في ذلك،  ولتكون بالتالي الرقابة الذاتیة الفعلیة 

  .لا النظریة ھي الضابط لذلك

سلام في الإحاطة بالنفس البشریة في معالجة جمیع وھنا تبرز عظمة الإ
  .مداخلها ومخارجها الأمر الذي تقصر عنه جمیع المبادئ والتشریعات الأخرى

وفي الندوة الخامسة جاءت مناقشة المصدر الثاني للشریعة الإسلامیة تحت 
ریعة ، فأبانت مفهوم ومكانة السنة النبویة من الش)السنة الشریفة والتزامها(عنوان 

الإسلامیة كمصدر ثان وأخیر لها، لتلقم أولئك الزاعمین بالاكتفاء بالقرآن الكریم كمصدر 
وحید حجرا، وذلك لیس من العقل وشططه المحتمل ولكن من القرآن نفسه الذي جاء 
مؤكدا أنها منزلة بمعانیها كالقرآن الذي امتاز عنها بأنه نزل بألفاظه ومعانیه معا، 

وواصفا السنة نفسها مع } وما ینطق عن الهوى{صاحب السنة  والذي یقول واصفا
  .}{}إن ھو إلا وحي یوحى{القرآن 

كیف لا والسنة النبویة نفسها تؤكد بأنها منزلة كالقرآن عندما یقول الرسول 
  ].أوتیت الكتاب ومثله معه[علیه وآله الصلاة والسلام 

الرسول علیه وآله  وأما مفهوم السنة النبویة الشریفة فإنها كل ما صدر عن
السلام من قول أو عمل أو تقریر من التحلیل أو التحریم أو الندب أو الكراھة أو الإباحة، 
وذلك تماما كما تكشف عنه النصوص في القرآن الكریم، بغض النظر عن الاختلاف في 
إطلاق وصف النافلة على العبادات عند الندب ووصف المندوب على ذلك في المعاملات، 

النظر عن الاختلاف في نزولها بالمعنى فقط والرسول علیه وآله السلام عبر عنها  وبغض
بألفاظه، بینما القرآن الكریم نزل بالمعنى واللفظ معا، وبغض النظر عن مدى ثبوتها ودلالة 
معانیها، لأنها لاقت من العنایة والرعایة والتحقیق الفائقة ما لم یقل عن القرآن، حتى 

ن قطعي الثبوت أو ظنیه منها وبین قطعي الدرایة أو ظنیه منها كما جرى جرى التمییز بی



  

التمییز بین ما یدخل منها في العقائد، وھو فقط قطعي الثبوت أي المتواتر، وما لا یدخل في 
  .ذلك، وھو ظني الثبوت أي سنة الآحاد

وبذلك یطمئن كل مسلم، وكل نزیه غیر مسلم، إلى سلامة ھذا المصدر الثاني 
  .شریعة الإسلامیةلل

) تبني الأحكام الشرعیة(وفي الندوة السادسة یقف النقاش ملیا عند موضوع 
الذي یجري من الحاكم كما یجري من الفرد، فیبین كیف أن الحاكم له أن یتبنى الأحكام 
الشرعیة التي یمكنه أن یستنبطها ھو، إذا كان مجتهدا ولو اجتهاد المسألة، أو 

مجتهدین إذا لم یكن مجتهدا أو رأى أن في اجتهاد غیره خیرا یستنبطها غیره من ال
وكذلك الفرد فإن له أن یتبنى أیضا ما . لجمیع المسلمین أكثر مما في اجتهاده ھو

یستنبطه ھو باجتهاده بالطبع إذا كان مجتهدا، كما یتبنى ما استنبطه غیره إذا لم یكن 
على علم بشروط الاجتهاد ویملك  وھذا یعني إما أن یكون الحاكم أو الفرد. مجتهدا

الأھلیة له، وعندھا یمكنه أن یجتهد أو یأخذ ثمرة اجتهاد غیره، وإما أن یكون علمه 
بذلك محدودا أو مفقودا، فإن كان محدودا فهو المقلد المتبع، وذلك عملا بما لدیه من 

نه العلوم علم محدود لا یمكّنه من الاجتهاد، أو ھو المقلد العامي، وذلك وفقا لفقدا
  .والأھلیة اللازمة للاجتهاد من إحاطة بعلوم القرآن والسنة واللغة العربیة

ولكن أمر التبني ھذا یبقى كله مرتبطا بقوة دلیل الحكم وترجیحه على غیره، 
  .وقوة إمكانیة حله للمسألة القائمة كأفضل من الحلول الأخرى

راشدین الأولیین أبي بكر فبالنسبة للحاكم نرى كیف اختلف كل من الخلیفتین ال
وعمر رضي االله عنهما عن الآخر في تبني كثیر من الأحكام، من مثل جعل الطلاق بكلمة 
ثلاثا طلقة واحدة من قبل أبي بكر وجعلها ثلاثا من قبل عمر، ومثل عدم التفضیل لأحد 
من المسلمین على أحد في عهد أبي بكر والتفضیل بینهم حسب الأقدمیة في الإسلام 

وغیر ذلك .. الهجرة والقرابة من آل بیت النبي صلى االله علیه وآله وسلم في عهد عمرو
من الأحكام، مما یدل على جواز تبني الحاكم ما رآه غیره ولیس وجوبه، وھذا ما أجمع 

ولذلك نجد الخلیفة الراشد الثالث عثمان بن . علیه الصحابة رضوان االله علیهم أجمعین
رأى تبني كل ما رآه أو أخذ به الخلیفتان الراشدان السابقان من عفان رضي االله عنه قد 

أحكام، وذلك حرصا منه على كل ما یحافظ على وحدة المسلمین، كما نجد أن الصحابة 
رضوان االله علیهم أجمعین قد أجمعوا على ذلك عندما أقروه منه، فكان إجماعا شرعیا 

اء وحدة المسلمین وجائز في حق واجب الإتباع في حق كل واقعة یحرص فیها على بق
  .غیرھا

ولاشك أن ھذا التبني یكشف عن وجوب التزام جمیع أعضاء أي جماعة أو 
حركة أو حزب إسلامي بما تبناه، وذلك للحفاظ على وحدته، مما یؤكد خطورة ھذا الأمر 

  .في حیاة الفرد والحاكم والمجتمع



  

حاكم، ولكن بشأن الأحكام وفي الندوة السابعة یستكمل مفهوم التبني في حق ال
الأساسیة والفرعیة في حیاة الأمة والمجتمع الإسلامیین، وذلك عندما یطرح مفهومي 

للمناقشة، ومعرفة مدى إمكانیة تبني الكلمتین في نظر التشریع ) الدستور والقانون(
  .الإسلامي

فبالرغم من جدة ھذین المصطلحین على التشریع الإسلامي إلا أنهما یلتقیان 
فمصطلح دستور یعني القانون الأساسي لدى . في معناھما معه، مما یسمح بالأخذ بهما

أیة دولة، وھذا مما یمكن تبنیه في الإسلام لأن دولته لابد لها من ھذا القانون الأساسي، 
ومصطلح قانون یعني كل حكم یتبناه الحاكم ویأمر بتنفیذه، وھذا ما یفعله الخلیفة رئیس 

ة عند معالجة أي شأن من شئون المجتمع الإسلامي الداخلیة أو الدولة الإسلامی
  .الخارجیة، ولهذا جاز تبني ھذا المصطلح في التشریع الإسلامي أیضاً

صحیح إن الدساتیر الوضعیة تختلف فیما بینها في مصادرھا، فنجد بعضها 
تور كالدستور الإنجلیزي یعتمد على الأعراف والتقالید، ونجد بعضها الآخر كالدس

الأمریكي یعتمد على قواعد الدساتیر والتشریعات الأخرى، ولكن التشریع الإسلامي، 
. لكونه منزلا لا وضعیا، یعتمد على مصدرین اثنین لا ثالث لهما ھما القرآن والسنة

ولكن الخلاف بین الدساتیر الوضعیة والتشریع الإسلامي في المصادر لا یمنع من 
ون ما دام معنى كل منهما كما رأینا یلتقي مع ما في تبني مصطلحي الدستور والقان

  .التشریع الإسلامي

وصحیح أن ضغط الدول الغربیة، وعلى رأسها الولایات المتحدة، قد جعل من 
مصطلحات معینة في دساتیرھم وقوانینهم، كالدیمقراطیة في الحكم، والعولمة في 

الاجتماع، وغیر ذلك،  التجارة الحرة وغیرھا من الاقتصاد، وحقوق الإنسان في
مفروضة على الدول الأخرى، بل تستخدم ضدھا إجراءات، كالعقوبات الاقتصادیة أو 
أكثر إذا لم تراعها في تشریعاتها وسیاساتها الفعلیة، ولكن ذلك كله لا یؤثر على تبني 
أي مصطلح مما لدیهم لا یختلف في مفهومه وتطبیقه عن التشریع الإسلامي، 

وأما مصطلحات الدیمقراطیة التي تحتكم لتشریع العقل البشري من  .كالضرائب مثلا
دون تشریع خالق العقل والبشر، والعولمة في التجارة الحرة التي تزید الفقراء فقرا 
والأغنیاء غنى بسبب سوء التوزیع وتحكم الأقویاء، وحقوق الإنسان التي تفرض 

یادة الضعفاء فهي وأمثالها تحت المعاییر المزدوجة تدخلات الأقویاء وانتقاص س
  .مصطلحات مرفوضة لأن لدى الإسلام البدیل الأفضل لها

وبهذا یظهر كیف لا تجمد التشریعات الإسلامیة برفض كل جدید عندما تعمد 
إلى استیعاب المصطلحات الجدیدة ما دامت تلتقي معها في معانیها، كما یظهر مدى 

آن والسنة، على ھذا الاستیعاب، وذلك من قدرة اللغة العربیة البعید، وھي لغة القر
ولكنها تبقى بلا ریب العربیة .. خلال وسائلها المختلفة من اشتقاق وقیاس وغیرھما

  .الفصیحة ولیست العامیة الركیكة



  

وفي الندوة الثامنة والأخیرة من ھذه المجموعة یحتدم النقاش ویشتد بعمق 
إنها الأخلاق التي یعتبرھا عامة  حول أكثر الموضوعات حساسیة، كما یراھا البعض،

المفكرین والسیاسیین، ولو مجاملة لأنهم في أفعالهم لا یراعونها كما في أقوالهم، 
یعتبرونها الأساس لكل نهضة ورقي للشعوب والأمم ولكن البعض الآخر من المفكرین، 

بانیة من وھم القلة، یضعونها في حدودھا الفردیة الخاصة والتي حددتها لها الأحكام الر
  . فقطأوامره تعالى ونواھیه التي تنصب على سیرة الفرد المسلم وسلوكه 

وأما بالنسبة لقول الشاعر المشهور أحمد شوقي، والذي یعني بأن وجود 
الأمم منوط بوجود الأخلاق الطیبة في حیاتها فهذا قول خاطئ إذا كان یقصد الأخلاق 

ة، لأنه كما ھو واضح یتحدث عن آثار الفردیة، كما یبدو، ولیس الأعراف المجتمعی
الالتزام الفردي بالأوامر والنواھي الربانیة المتعلقة بالأخلاق، والتي لولا ھذا الالتزام 

وھذا یعني أن الأمم توجد وتبقى بقدر وجود وبقاء الأفكار والمقاییس . لما وجدت
ءت بها تلك والقناعات التي تعیش علیها في حیاة مجتمعاتها وأفرادھا، والتي جا

الأوامر والنواھي الربانیة عندما تكون أمة إسلامیة ومجتمعاً إسلامیاً، والتي بدورھا، 
  .كما نرى، تأتي بتلك السلوكیات والتصرفات التي تعني الأخلاق

وإذا جاز لنا الاختلاف مع ھذا الشاعر الذي تتردد أصداء مقولته تلك في جمیع 
وات الفكریة التي تتعرض لنهضات الأمم والشعوب جنبات الاجتماعات والمؤتمرات والند

وإنك {ورقیها، فلیس لنا أن نختلف مع الرسول علیه وآله السلام عندما وصفه ربه 
إنما بعثت لأتمم [، وعندما وصف نفسه في رسالته ودعوته بقوله }{}لعلى خلق عظیم

  ولكن ما معنى ھذا الوصف المضاعف؟ ].مكارم الأخلاق

صف للنتیجة الحتمیة التي تتوفر وتتحقق لدى كل فرد إنه بلا أدنى ریب و
مسلم یلتزم بالعقیدة الإسلامیة وما ینبثق عنها من أوامر ونواه تتصل بالسلوك 
الفردي، لأن الآیة تتحدث عن الرسول علیه وآله السلام بشخصه وفردیته، وإلا فإن 

ولأن .. تاز به ھوالكثیر من المسلمین أتباعه لیسوا على ھذا الخلق العظیم الذي ام
وصفه علیه وآله السلام لدعوته ورسالته بأنها تكمل مكارم الأخلاق یجعل من ھذه 
الأخلاق الكریمة الطیبة تتمة لها، أي بالإضافة لما تشتمل علیه من عقائد وتشریعات 

ولذلك نجد زوجه عائشة رضي االله .. تغطي جمیع جوانب الحیاة الفردیة والمجتمعیة
، الأمر الذي یرجح بل یؤكد ھذا المعنى الذي )كان خلقه القرآن(بأنه  عنها قد وصفته

  ..ذھبنا إلیه، لأن القرآن الكریم كما یتضمن الأخلاق یتضمن من غیرھا الكثیر الكثیر

وعلیه فإن الغرب المادي إذا جاز له أن یتحدث عن الأخلاق وقیمتها في حیاة 
فكیف یجوز أن نفرد لها أحادیث ومنتدیات أفراده، لأنها مفقودة في أفكاره ومعتقداته، 

بل كیف یجوز أن ننشئ علیها حركات تسعى !                              وھي مجرد جزء من أجزاء الإسلام؟
لجعل الأفراد والأمة تلتزمها وننسى أنه لا یجوز أن تبتر من الإسلام ویعمل لها من دون 

  !جتمعي؟في السلوك الفردي والم غیرھا لتكون حیة 



  

وإننا حینما نقول نرید أن یكون كل منا إسلاماً یمشي على الأرض، فإننا إنما 
الإسلامیة والمقاییس الإسلامیة والقناعات الإسلامیة في حیاتنا  نقصد تمثل جمیع الأفكار

ولن یكون ذلك موجودا إلا بوجود الشریعة الإسلامیة كاملة في . كأفراد وأمة ومجتمع
ق ذلك بالفعل إلا باستئناف الحیاة الإسلامیة وذلك بوجود دولة الخلافة حیاتنا، ولن یتحق

وبهذا یظهر مدى خطورة وحساسیة وأھمیة ھذا . الإسلامیة الراشدة في حیاتنا
  .الثاني من الكتاب القسمالأول ویلیه القسموبهذا انتهى.الموضوع في الحیاة

  
  
  
  
  
  
  

  
*****  

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



  

  الإنسان   الإیمان  یغیر

  القسم الثاني – لحیاةلالشریعة  ویفرض

  

  ..وإخلاص   بجد ذلك ل  فاعملوا

  

  تقـدیم

  

الحمد الله رب العالمین ، والصلاة والسلام على سیدي رسول االله وعلى آله 
  وصحبه ومن تبعهم بإحسان إلى یوم الدین  وبعد ، 

قائد والعبادات، بربه، بالع: لما كان الإسلام ینظم علاقات الإنسان الثلاثة
  وبنفسه، بالأخلاق والمطعومات والملبوسات، وبغیره، بالمعاملات والعقوبات،

ولما كانت الصحوة الإسلامیة تتخذ أشكالاً متعددة، وبأسماء مختلفة في محاولة 
  لتحقیق تنظیم تلك العلاقات في واقع الحیاة،

، وذلك  كان لابد من طرح مثل ھذا التشریع بأسلوب المناقشة والشرح 
بأسلوب جدید یسترعي انتباه جمیع تلك الحركات الإسلامیة جنباً إلى جنب مع جمیع 
أفراد العلماء العاملین بجد وإخلاص في ھذا المیدان، فلعلهم یعودون إلى ذلك لیجدوا فیه 

  ..مبتغاھم، مما یقصر المسافة، ویختصر الجهود، ویوفر الزمن

وكانت، ولي .. یة جمیع جوانب الحیاةولهذا جاءت ھذه الندوات العشرون مغط
الشرف أنها كانت ، من خلال موضوع واحد من مواضیع فقه الشریعة الإسلامیة ألا 
وھو تطبیقه في الحیاة وعودته للأرض بعد أن طالت غیبته، وبعد أن تجرأ علیه القریب 

  !! والبعید برمیه بالسهام المسمومة لینالوا منه، وھیهات

فاعملوا بجد ..  الشریعة للحیاةویفرض ..(ي ھذا الباب الثاني وعلیه فإننا نجد ف
من ھذا الكتاب دعوةً لجمیع علماء الأمة الإسلامیة بخاصة ولجمیع أبنائها ) ..وإخلاص 

بعامة في أن یقبلوا على الشریعة الإسلامیة كمصدر وحید لدستور الحیاة ، وأن یقوموا 
  ... تهمبالعمل لتطبیقه بشكل یشمل جمیع جوانب حیا

ونسأل المولى سبحانه أن یجعل في ھذا الكتاب الخیر للمسلمین وحیاتهم وللإسلام 
                                                .ودعوته،وأن یجزي كاتبه خیر الجزاء

  المحرر                                                                                                    



  

  الإیمان یغیر الإنسان 

  القسم  الثاني –لحیاة ل الشریعة یفرضو 
  

  ..وإخلاص   بجد ذلك ل  فاعملوا

  لا سعادة في الحیاة الدنیا ولا في الآخرةلأنه 

  ..إلا بالشریعة الإسلامیة 

  ؟ كاملوھل یكون ذلك بغیر أمثال ھذا التشریع ال 

  

  الفصل الأول

   ١  - مة   م العاالأحكا - الندوة الأولى
  

العقیدة الإسلامیة ھي أساس الدولة، بحیث لا یتأتى  -:المادة الأولى
وجود شيء في كیانها أو جهازھا أو محاسبتها، أو كل ما یتعلق بها، إلا بجعل 

وھي في نفس الوقت أساس الدستور والقوانین . العقیدة الإسلامیة أساساً له
له علاقة بأي منهما إلا إذا كان منبثقاً  الشرعیة بحیث لا یسمح بوجود شيء مما

  .عن العقیدة الإسلامیة

  :الشرح

لما كانت الدولة التي تطبق ھذه الشریعة لیست أي دولة بل دولة محددة 
الهویة، وأنها إسلامیة، فإنها لابد أن تقیمه على أساس من الإسلام في فكرته الأولى 

وھكذا كانت العقیدة . خرى الفرعیةالتي تنبثق عنها وتبنى علیها جمیع أفكاره الأ
الإسلامیة ھي ھذا الأساس ، وھي الشهادة بأنه لا معبود بحق إلا االله وأن محمداً رسول 

وأما كیف لا یخرج عن ھذه الشهادة شيء في كیان الدولة، فهو لأن كیانها ھو في . االله
ة رسوله ھذا خلاصته خلیفة یطبق شرع االله في الأرض، فلابد أن یبین كتاب االله وسن

الكیان، وقد قام الرسول علیه وآله السلام بمهمة تطبیق الشرع في الأرض بدءاً من 
المدینة بعد الهجرة ثم مكة وأخیراً الجزیرة العربیة، فكان عمله وكان كتاب االله الذي 

وأن {یأمره ویأمر كل خلیفة من بعده أن یحكم الناس بما أنزل االله من الكتاب والسنة 
هم بما أنزل االله ولا تتبع أھواءھم، واحذرھم أن یفتنوك عن بعض ما أنزل االله احكم بین

  ).من سورة المائدة ٤٩من الآیة (} إلیك



  

: وأما جهازھا الذي لابد أن یلتزم العقیدة فإنه أركان الدولة بتمامها وھي
الخلیفة، ومعاونو التفویض، ومعاونو التنفیذ، والولاة والعمال، ورئیس القضاة 

قضاة، ومدیرو الإدارات والمصالح، وأمیر الجهاد والجیش، ومجلس الأمة، ھذه وال
الأركان كلها أوجدھا الرسول علیه وآله وصحبه السلام وعمل بها وھو الذي وصفه ربه 

  ).من سورة النجم ٤و٣الآیتان (} إن ھو إلا وحي یوحى. وما ینطق عن الهوى{

استمرار ھذا التطبیق فإن قاعدة وأما محاسبتها على تطبیق الشریعة وسلامة و
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر من بدھیات حیاة المسلم مع عقیدته، وھي الحیاة 
التي لا تستقیم إلا بالتطبیق ولا تدوم إلا بالمحاسبة الجادة والحراسة المخلصة والمتابعة 

  .الدائمة وذلك لكل أجهزة الدولة في أعمالها من الألف إلى الیاء

أن كل ما یتعلق بالدولة في سیاستها الداخلیة والخارجیة، وأنه لابد أن  وأما
تكون العقیدة الإسلامیة أساساً لذلك، فإن ذلك من البدھیات أیضا  نظراً لأنها دولة 

  .وجودھا مرھون بتطبیق الإسلام في الداخل وحمل دعوته إلى الخارج

في جوھرھا من دستور ھذا بالنسبة للدولة في مظاھرھا، وأما بالنسبة لها 
وقوانین فهي أشد لزوما في التقید بما تملیه العقیدة في جمیع جوانب الحیاة بحیث لا 
یشتمل الدستور على أي مادة، ولا یسن أى قانون لتنظیم أو معالجة أي مشكلة إلا إذا 
كان ھذا أو ذاك مما تقدمه العقیدة، وإلا كانت الدولة غیر إسلامیة، كیف لا ورب 

فلا وربك لا یؤمنون حتى یحكموك فیما شجر بینهم، ثم لا یجدوا في {مین یقول العال
  ).من سورة النساء ٦٥الآیة (} أنفسهم حرجا مما قضیت ویسلموا تسلیما

  :المناقشة

لأنها تشمل : ؟ ج)الشریعة للحیاة(لماذا وضعت الأحكام العامة في مطلع مشروع   :س
  .جوانب المشروعجمیع جوانب الحیاة، فكانت عامة لجمیع 

لأنه من الممكن إدخال أي : الدستور؟ جبمشروع ولیس بال الأمرلماذا سمي ھذا   :س
  .تعدیلات علیه عندما یتبناه الخلیفة، فهو إذن لیس الدستور في صیغته النهائیة

الكیان ھو الوجود في حد ذاته، وأما : ما الفرق بین كیان الدولة وجهازھا؟ ج  :س
  .لأركان الأساسیة التي یتشكل منها ذلك الكیانالجهاز فهو مجموعة ا

ھل المقصود بمحاسبة الدولة ھو ما تقوم به ھي من محاسبة الناس أو ما تقوم   :س
المقصود ھو الأمر الثاني لكي : به الرعیة من محاسبة المسئولین في الدولة؟ ج

  .دائمال  هاتحرص الدولة على تطبیق الشریعة وإحسان تطبیق

انبثاق الدستور : بثاق الدستور والقوانین عن العقیدة الإسلامیة؟ جما معنى ان  :س
عن العقیدة یعني أنه یصدر عنها وذلك بأن یحدد كتاب االله وسنة رسوله بما 
فیهما من أدلة ونصوص كل مواد الدستور، فلا توضع فیه مادة إلا ولها دلیل أو 



  

. ة والقیاس الشرعيأكثر من الكتاب والسنة وما أرشدا إلیه من إجماع الصحاب
  .وأما القوانین فإنها مستمدة من الدستور وبالتالي صادرة عن العقیدة

العقیدة ھي في مرتكزھا الأول الشهادتان، : كیف یحصل الانبثاق عن العقیدة؟ ج  :س
أي الإیمان بأن االله وحده المعبود بحق وھذا یعني أخذ العبادة وأحكامها 

حتى یتحقق الإیمان بأنه المعبود بحق، ثم والمعالجات وأنظمتها منه تعالى 
الإیمان بأن محمداً صلى االله علیه وآله وسلم ھو رسول االله، مما یفرض الالتزام 
بالأوامر والنواھي التي جاءت بها الرسالة، وھكذا تتحدد الأحكام من الكتاب 
والسنة وما أرشدا إلیه من إجماع الصحابة وقیاس شرعي لتنظیم الحیاة، وھكذا 

  .یحصل الانبثاق

لأنها دولة إسلامیة فیها الخلیفة نائب : لماذا الدولة ھي خلیفة یطبق الشرع؟ ج  :س
  .عن الأمة بالإختیار في تطبیق الشرع

نعم كانت موجودة : ھل أوجد الرسول علیه وآله السلام أركان الدولة كلها ؟ ج  :س
  .كلها في حیاته في الدولة وإن كانت بشكلها الأولي

: تكون العقیدة الإسلامیة أساس السیاسة الداخلیة والخارجیة في الدولة؟ جكیف   :س
بأن تتقید الدولة بالأحكام الشرعیة الواردة في القرآن والسنة وما أرشدا إلیه من 
إجماع الصحابة والقیاس الشرعي في رعایة شؤون الأمة الداخلیة وتنظیم 

  .العلاقات مع الدول الأخرى

قاعدة الأمر  لأن: بة على أساس العقیدة الإسلامیة؟ جكیف تستند المحاس  :س
بالمعروف والنهي عن المنكر شاملة للأفراد والدولة ومستندة إلى القرآن والسنة 

  .وما أرشدا إلیه من إجماع الصحابة والقیاس الشرعي

ھل عدم الاحتكام في حل المشاكل وتنظیم شؤون الحیاة إلى غیر القرآن والسنة   :س
نعم إذا كان الحاكم یرى عدم : ج إلیه یخرج من الإیمان إلى الكفر؟وما أرشدا 

صلاحیة أحكام الإسلام في ذلك، وأما إذا كان یراھا صالحة ولكنه یتهاون في 
  .تحكیمها لأي سبب من الأسباب فهو الظالم والفاسق ولیس بالكافر

  

یتبنى الخلیفة أحكاماً شرعیة معینة یسنها دستورا : المادة الثانیة
وقوانین، بحیث یصبح كل حكم منها وحده الواجب العمل به كقانون نافذ تجب 

  .طاعته ظاھراً وباطناً من قبل كل فرد من الرعیة

  :الشرح

المجتهدین  لما كان الحكم الشرعي في المسألة الواحدة قد یتعدد تبعاً لاجتهادات
أرشدا إلیه من إجماع في استنباط الأحكام من أدلتها التفصیلیة في الكتاب والسنة وما 



  

الصحابة والقیاس الشرعي، فإن تبني أحد ھذه الأحكام لابد منه لمعالجة تلك المسألة، 
فكیف إذا كانت المعالجة لمجموعة المسائل في أحد جوانب الحیاة من اقتصادیة 

  .واجتماعیة وحكم وغیرھا

كلها ولما كان الخلیفة أو الإمام أو رئیس الدولة ھو المسؤول عن الرعیة 
كان ھو ...] كلكم راع وكلكم مسئول عن رعیته، فالإمام راع وھو مسؤول عن رعیته[

الذي یختار مجموعة المعالجات لكل جانب من جوانب الحیاة سواء من اجتهاده إن كان 
أھلاً لذلك أو من ترجیحه من اجتهادات المجتهدین، ویأمر بها لتكون دستور الدولة إذا 

ة، أو قوانین منبثقة من ذاك الدستور أو مبنیة علیه إذا كانت من كانت من الأحكام العام
المعالجات أو الأحكام الجزئیة، وعلى جمیع رعیة الدولة الطاعة في التزامها والعمل 
بها، كلا فیما یخصه، على أن تكون ھذه الطاعة في الظاھر بالأخذ العملي بها في واقع 

  .من دون غیرھاالحیاة، وفي الباطن بتبنیها والرضا بها 

  :المناقشة

  .إنه اعتبارھا أحكامه: ما معنى التبني للأحكام؟ ج  :س

  .إنه یصدرھا كدستور وقوانین: ما معنى یسن الأحكام دستوراً وقوانین؟ ج  :س

الدستور ھو مجموعة الأحكام العامة التي : ما الفرق بین الدستور والقوانین؟ ج  :س
نما القوانین ھي الأحكام الجزئیة التي تعالج جمیع القضایا في خطوط عریضة بی

  .تعالج كل منها قضیة بعینها بناء على الحكم الدستوري العام

السن ھو الإصدار ولكن : ما الفرق بین الأمر بالدستور والقوانین وبین سنها؟ ج  :س
  .الأمر ھو تنفیذھا في واقع الحیاة

اھر ھي التنفیذ العملي، الطاعة في الظ: ما معنى الطاعة في الظاھر والباطن؟ ج  :س
  .وأما في الباطن فهي التبني للتنفیذ

  

لا یتبنى الخلیفة أي حكم شرعي معین في العبادات ما عدا : المادة الثالثة
  .الزكاة والجهاد، ولا یتبنى أي فكر من الأفكار المتعلقة بالعقیدة الإسلامیة

  :الشرح

ة لصلة الإنسان بخالقه العقائد والعبادات ھما في أفكارھا وشعائرھا المنظم
سبحانه وتعالى، مما یجعلهما أكثر جوانب الإسلام حساسیة لدى الفرد المسلم، وأثقل 
الأمور وزناً على عقله ونفسه، الأمر الذي یقتضي من رئیس الدولة الحرص على رفع 
 العنت عنه، ولن یتحقق ذاك إلا بتركه وما یعتقد ویعبد في إطار من التوجیه والإرشاد،

ندھا یستطیع ھذا الفرد المسلم أن یدین بالإسلام بهذه الأفكار أو تلك من أفكار العقیدة وع



  

الإسلامیة، ما دامت ثابتة لدیه، وقائمة على أسس شرعیة سلیمة، كما یستطیع أن یعبد 
ربه بهذه الشعائر من العبادات، مهما تقاربت أو تباعدت فیما بین فئات المسلمین ما 

والمهم أن یحرص الإمام على التوجیه العام . أسسها شرعیة صحیحةدامت ثابتة لدیه و
من خلال توفیر الجو الإسلامي والمناخ الإیماني في جمیع التجمعات والمنتدیات 
وبواسطة جمیع وسائل الإعلام المقروءة والمسموعة والمرئیة، وعندھا ما أسرع ما 

عة وغیرھما لتبقى خلافاً مذھبیاً تذوب ھذه الخلافات بین فئات المسلمین من السنة والشی
لا دینیاً في إطار الأمة الإسلامیة الواحدة والمجتمع الإسلامي الواحد والدولة الإسلامیة 

وبالطبع لن یوفر ذلك كله إلا رئیس الدولة لأنه المسئول عما یتبنى ولا یتبنى . الواحدة
  .ي البشرمن النظم التي تنتظم صلات الإنسان بخالقه ونفسه وغیره من بن

ولما كانت الزكاة عبادة مالیة لا جسدیة، والجهاد عبادة تجمع بین المالیة 
والجسدیة، جرى استثناؤھما من عدم التبني لأحكام تنظمهما وتنظم الرعایة في التصدي 

  .لهما وتناولهما، ولهذا كان على الإمام أن یتبنى أحكاماً فیهما

  :المناقشة

ھي الشعائر التي یتعبد بها الإنسان خالقه مباشرة من : ما المقصود بالعبادات؟ ج  :س
  .صلاة وصوم وزكاة وحج وأمثالها

ھي الأفكار الرئیسة التي یعتنقها الإنسان من الإیمان  :ما المقصود بالعقائد؟ ج  :س
  .باالله وملائكته وكتبه ورسله والیوم الآخر والقضاء والقدر

لحساسیتها لدى الفرد : بادات والعقائد؟ جلماذا یطلب من الخلیفة ألاّ یتبنى في الع  :س
المسلم في صلته باالله تعالى خالقه، ولتشعبهما، ولتجنب العنت والحرج والتفرق 

  .بین المسلمین

: ولكن كیف یجوز للإمام أن یتركهما دون تبن وھما بهذه الحساسیة والأھمیة؟ ج  :س
مأنینته، وبسبب حتى لا یتفرق المسلمون وھم یتعبدون االله كل حسب قناعته وط
  .مسئولیته أمام ربه ما دام یستند في ذلك إلى أسس شرعیة سلیمة

ولكن المطلوب من الخلیفة أن یزیل أسباب الفرقة من بین المسلمین لا أن یتهرب   :س
ھذا التجنب للتبني ھو العلاج ولیس التهرب، وذلك لاختلاف  :ج من علاجها؟

  .ات بین فئات المسلمینالأسس الموجودة في ثبوت العقائد والعباد

: ج ولكن لماذا لا نناقش ھذه الأسس حتى یجتمع المسلمون على كلمة واحدة؟  :س
ھذا النقاش لابد منه بتوجیه من الخلیفة وفي كل المنتدیات ووسائل الإعلام 
حتى تطرح الشوائب الكثیرة التي علقت بالعقائد والعبادات جانباً وتلتقي فئات 

ة والشیعة وغیرھما بعیداً عن الخلاف في الدین المسلمین من أھل السن
  .والإبقاء على الخلاف في إطار الاختلاف المذھبي فقط



  

المذھبي یجرى في إطار : وما الفرق بین الخلاف المذھبي والخلاف الدیني؟ ج  :س
الدین الواحد مع اختلاف في أفكار المذھب عن المذھب الآخر، بینما الدیني یجعل 

  .وینكره علیه الآخر من دین آخر

لأنها تنظم العلاقة فیما : لماذا سمحت الناحیة المالیة في العبادة بالتبني فیها؟ ج  :س
بین البشر، الأمر الذي یقتضي التبني وذلك لیعرف الناس حقوقهم نحو بعضهم 

  .البعض ویمنعوا من الظلم عند التمتع بها

  

ة یتمتعون بالحقوق جمیع الذین یحملون التابعیة الإسلامی: المادة الرابعة
  .والواجبات الشرعیة

  :الشرح

إن مفهوم التابعیة یعني المواطنة بالمعنى المعاصر، ومن یحمل ھذه التابعیة 
في ظل الشریعة الإسلامیة والدولة الإسلامیة ویتمتع بجمیع الحقوق الشرعیة ویلزم 

التابعیة  بأداء جمیع الواجبات الشرعیة، سواء كانت فردیة أو جماعیة، فإنه یحمل
قد بدأ بالإمام ] كلكم راع وكلكم مسئول عن رعیته[وإذا كان الحدیث الشریف . الإسلامیة

فإنه یثنّي ] فالإمام راع وھو مسئول عن رعیته[الملزم بالمسئولیات العامة عندما قال 
ویأتي على ] والرجل في بیته راع ومسئول عن رعیته[بالرجل كرب للأسرة بقوله 

ثم ] والمرأة في بیت زوجها راعیة ومسئولة عن رعیتها[ها فیقول الزوجة في أسرت
وأخیراً یكرر ] والخادم راع في مال سیده ومسئول عن رعیته[ینتهي بالخادم فیقول 

فإن ھذا ] فكلكم راع وكلكم مسئول عن رعیته[الشمول مؤكداً المسئولیة لكل منهم قائلاً 
  .الحدیث یشیر إلى الواجبات العامة والخاصة

ولما كان یقابل كل واجب حق، كما یقابل كل حق واجب، فإن أداء تلك الواجبات 
فأداء الواجبات العبادیة مثلاً لا . لا یتحقق إلا بالتمتع بالحقوق المقابلة والمقررة شرعاً

یمكن إلا إذا تمتع الفرد بالأسباب التي تمكنه من ذاك الأداء، وأداء الواجبات المالیة 
 إذا تمتع الإنسان بأسباب الملكیة التي توفر لدیه المال اللازم لذلك، أیضاً لا یمكن إلا

  ..وھكذا

ولكن لما كان حملة التابعیة الإسلامیة منهم المسلمون ومنهم غیر المسلمین 
فإن الشرع وھو یعطي غیر المسلمین حقهم فیما یعتقدون وما یعبدون مع مراعاة 

وق والواجبات الأخرى على تفصیل في ذلك العرف العام یساویهم مع المسلمین في الحق
فمثلاً لیس لهم أن یشتركوا . وبیان مدى ما بینهم من اختلاف تبعاً للاختلاف في الدین

في انتخاب رئیس الدولة، أي الخلیفة، كما لیس لهم أن یكون الخلیفة منهم، وإن كان 
كام الشرعیة التي لهم أن یكونوا أعضاء في مجلس الأمة ولكن لیس لهم أن یناقشوا الأح

  .وھكذا. تعرض علیه



  

  :المناقشة

  . حالیاإنها تعني الجنسیة أو المواطنة : ؟ ج»التابعیة«ماذا تعني كلمة   :س

إنها تعني التمتع بجمیع : ماذا یقصد بالتابعیة في نظر الشریعة الإسلامیة؟ ج  :س
عیش الحقوق الشرعیة والالتزام بجمیع الواجبات الشرعیة سواء كان حاملها ی

  .في ظل الدولة الإسلامیة أم لا

من نصوص عدیدة أبرزھا حدیث  :من أین أخذ ھذا القول بالحقوق والواجبات؟ ج  :س
الذي یبدأ بالخلیفة ویمر بالرجل والزوجة ] كلكم راع وكلكم مسئول عن رعیته[

  .في الأسرة وینتهي بالخادم

االله على الإنسان  ذلك أنه عندما فرض: كیف یقابل كل حق واجب وبالعكس؟ ج  :س
الصلاة مثلاً بشروطها وأركانها أعطاه الحق بالوصول إلى ما یمكنه من القیام 
بها، وعندما أعطاه حق التملك والتصرف في ملكه أوجب علیه عدم الإسراف في 

  .التصرف مثلاً مع التقید بأسباب التملك الشرعیة

لمسلمین جمیعاً، فكیف یمكن ولكن حملة التابعیة الإسلامیة لیسوا بالضرورة من ا  :س
إنهم لا یتمتعون بنفس : أن یتمتعوا بنفس الحقوق والواجبات الشرعیة؟ ج

الحقوق والواجبات بل بالحقوق والواجبات التي یعطیها الشرع لكل فئة منهم، 
فإذا أعطى الشرع للمسلم حق أن یتولى الحكم بالإسلام عندما تتوفر فیه شروط 

ر المسلم الذي لا یؤمن بالإسلام،  وإذا أوجب الشرع على ذلك فإنه لم یعط ذلك لغی
ا لمسلم الجهاد في سبیل االله فإنه لم یوجب ذلك على غیر المسلم وإنما أوجب 

  .علیه مقابل ذلك دفع ضریبة الجزیة

: كیف یجوز أن یكون غیر المسلم عضواً في مجلس الأمة وھي أمة إسلامیة؟ ج  :س
ا یناقش أموراً شرعیة، لا یشترك غیر المسلم یجوز ذلك لأن مجلس الأمة عندم

في مناقشتها إلا من حیث إحسان تطبیقها علیه، وأما عندما یناقش أمورا غیر 
شرعیة كالأمور الإداریة والعلمیة فلغیر المسلم الحق أن یشترك في مناقشتها 

ثم لأن عضویة المجلس من باب الوكالة الجائزة بین . كالمسلم سواء بسواء
  .ین وغیر المسلمین من الرعیةالمسلم

  

لا یجوز للدولة أن یكون لدیها أي تمییز بین أفراد : المادة الخامسة
الرعیة في ناحیة الحكم أو القضاء أو رعایة الشئون أو ما شكل ذلك، بل یجب أن 

  .تنظر للجمیع نظرة واحدة بغض النظر عن العنصر أو الدین أو اللون أو غیر ذلك

  



  

  :الشرح

عایا الدولة الإسلامیة متعددي العناصر والأدیان والألوان واللغات فقد لما كان ر
یظن أن ذلك مدعاة للاختلاف والتمییز أمام الشرع وأحكامه في كل شيء، والحقیقة أن 
الأحكام الشرعیة لا تمیز بینهم أمامها في التطبیق علیهم بحیث تطبق بالسویة على 

بالعقائد والعبادات الدینیة إذ یتركون أى غیر المسلم وغیر المسلم باستثناء ما یتصل 
المسلمین ودینهم، وأما الأمور الأخرى فالناس سواسیة كأسنان المشط، لا فضل لعربي 

فمثلاً تقطع ید السارق سواء كان . على أعجمي، ولا لأبیض على أسود إلا بالتقوى
كان مسلماً أو غیر مسلماً أو غیر مسلم، ویجلد الزاني الأعزب أو یرجم المتزوج سواء 

مسلم، كما توفر للمسلم وغیر المسلم فرص العمل دون تمییز، وتصرف لهم كفایة 
  .وھكذا. حاجاتهم إذا عجزت بهم أسباب العیش وذلك دون تمییز

  :المناقشة

ھل من الضروري أن یتعدد رعایا الدولة الإسلامیة في عناصرھم وأدیانهم   :س
  وألوانهم ولغاتهم؟

وما أرسلناك إلا {لإسلام دیناً للعالم أجمع، واالله تعالى یقول لرسوله نعم مادام ا  :ج
  ).من سورة سبأ ٢٨من الآیة (} كافة للناس بشیراً ونذیراً

ما معنى المساواة بین أفراد الرعیة أمام الحكم والقضاء ورعایة الشئون   :س
عند  معناه أنه لا یوجد تمییز عند تطبیق الأحكام الشرعیة سواء :وغیرھا؟ ج

  .إصدار الأحكام أو تطبیقها أو عند رعایة مصالح الناس وشئونهم

نعم یستثنى ما یتصل : ھل یستثنى شيء من ھذه المساواة بین أفراد الرعیة؟ ج  :س
بعقائد الناس وعباداتهم بحیث یبقى أصحاب الأدیان الأخرى على حسب أدیانهم 

مطلع آیة (} راه في الدینلا إك{ولا یكرھون على غیر ذلك لأن االله تعالى یقول 
  ).من سورة البقرة ٢٥٦

قوله علیه وآله الصلاة : ما الدلیل على تلك المساواة بین أفراد الرعیة؟ ج  :س
  .الحدیث -..] الناس سواسیة كأسنان المشط[والسلام 

  

تنفذ الدولة الشرع الإسلامي على جمیع الذین یحملون : المادة السادسة
  :أكانوا مسلمین أم غیر مسلمین على الوجه التاليالتابعیة الإسلامیة سواء 

  .المسلمون تنفذ علیهم جمیع أحكام الإسلام دون استثناء  ـ ١

  .غیر المسلمین یتركون وما یعتقدون وما یعبدون  ـ ٢

المرتدون عن الإسلام یطبق علیهم حكم المرتد إن ارتدوا ھم، وأما إن   ـ ٣



  

ون كغیر المسلمین حسب ولدوا غیر مسلمین من آباء مرتدین فیعامل
  .وضعهم كمشركین أو أھل كتاب

غیر المسلمین یعاملون حسب أدیانهم في المأكولات والملبوسات ضمن   ـ ٤
  .الأحكام الشرعیة

غیر المسلمین تجري بینهم أمور الزواج والطلاق وفقاً لأدیانهم، ولكنها   ـ ٥
  .حسب أحكام الإسلام بینهم وبین المسلمین

ر المسلمین تنفذ الدولة علیهم باقي الأحكام الشرعیة في المسلمون وغی  ـ ٦
المعاملات والعقوبات والبینات على السواء ودون تمییز كما ھو الحال 
على المعاھدین والمستأمنین وكل من ھو تحت سلطان الإسلام إلا 

  .السفراء فإنهم یعاملون حسب الاتفاق مع دولهم

  :الشرح

ف جوانب الحیاة تنفذ على المسلمین دون تأجیل جمیع أحكام الإسلام في مختل  ـ ١
ولا تدرج ولا استثناء، فحیث النص الذي لا یحتمل الاجتهاد یطبق ھذا الحكم، 
وحیث الاجتهاد یتبنى الخلیفة الحكم باجتهاده أو باجتهاد غیره حسب قوة 
الدلیل ودقة الانطباق على المسألة دون أدنى تأجیل سواء بحجة الزمان أو 

  .أو الشخصالمكان 

فیترك غیر المسلمین من الرعیة لممارسة } لا إكراه في الدین{نظراً لأنه   ـ ٢
عباداتهم واعتناق عقائدھم حسب أدیانهم وذلك في إطار مراعاة العرف العام 

  .بحیث لا یسمح لهم بمخالفة الأحكام الشرعیة أثناء ممارساتهم

من [رفض العودة للإسلام لأن إذا ارتد مسلم عن دینه یقتل بعد أن یستتاب وی  ـ ٣
، واما ابن ا لمرتد الذي ولد غیر مسلم فیعامل ]ارتد منكم عن دینه فاقتلوه

  .كمشرك لا تنكح ابنته ولا تؤكل ذبیحته، أو ككتابي فیعامل على ھذا الأساس

فلحم الخنزیر والخمر مثلاً من المحرمات في الإسلام، ولكن غیر المسلمین لا   ـ ٤
حسب أدیانهم في مأكلهم وملبسهم ضمن الأحكام الشرعیة یحاسبون علیها 

  .یتاجرون بها ولا یتناولونها أمام المسلمین بحیث لا

لما كان لا إكراه في اعتناق غیر المسلم للإسلام بل یترك وما یعتقد وما یعبد   ـ ٥
فكذلك تجرى أمور الزواج والطلاق بینهم حسب أدیانهم ولكنها تجرى بینهم 

ن حسب الإسلام بحیث لا یسمح للمرأة المسلمة أن تتزوج من وبین المسلمی
غیر المسلم لأنه شرعاً صاحب القوامة كزوج علیها مما یمكنه من فتنتها عن 
دینها، ولكن یسمح لزواج المسلم من غیر المسلمة لأنه یمكنه أن یحسّن لها 



  

نق الإسلام بحسن تعامله معها كزوج ویمتعها بحقوق الزوجیة الكاملة فتعت
  .الإسلام دون أي إكراه

باقي أحكام الرعیة غیر العبادات والعقائد الدینیة وغیر الدینیة، وغیر أمور   ـ ٦
الأكل واللبس الدینیة، وأمور الزواج والطلاق التي یفصلها الدین، تنفذھا 
الدولة على المسلمین وغیر المسلمین بالمساواة، فالأمور الاقتصادیة والمالیة 

یم والصحة وغیرھا یستوي أمام تنفیذھا المسلم وغیر المسلم والحكم والتعل
واما السفراء . سواء كانوا من الرعیة أو معاھدین ماداموا تحت سلطان الإسلام

  .فیستثنون من ذلك لأن الاتفاقات مع دولهم تنظم شكل التعامل مع تصرفاتهم

  :المناقشة

على رعایا الدولة من أین جاء ھذا التفریق في تطبیق الشرع الإسلامي   :س
جاء من وجود غیر مسلمین یحملون التابعیة الإسلامیة مع  :الإسلامیة؟ ج

  .وجوب عدم إكراھهم على اعتناق الإسلام

لأن : لماذا یترك غیر المسلم وما یعتقد ویعبد فقط ولا یترك وجمیع أحكام دینه؟ ج  :س
آتاكم الرسول  وما{الرسول علیه وآله السلام قد فرض ذلك، واالله تعالى یقول 

  )من سورة الحشر ٧من الآیة (} فخذوه وما نهاكم عنه فانتهوا

إنه القتل إذا رفض أن یعود إلى الإسلام بعد : ما ھو حكم المرتد عن الإسلام؟ ج  :س
  .أن یستتاب لمدة معینة

المرتد كان مسلماً ثم ترك : ألیس في قتل المرتد إكراه على اعتناق الإسلام؟ ج  :س
ره من العقائد، وھذه الفعلة النكراء تدل على تلاعبه بالدین، فابتداء لا الإسلام لغی

یجبر غیر المسلم على ترك دینه لیعتنق الدین الإسلامي، ولكنه متى ارتضى ذلك 
بمحض إرادته واختیاره فلیس له الارتداد عنه، وھو یعلم ذلك حق العلم قبل 

تل بمجرد الارتداد عنه ورفض الدخول في الإسلام، ولذلك فقد حكم على نفسه بالق
  .التوبة

ألم یتدرج الإسلام في تحریم الخمر مثلاً، فلماذا لا یتدرج في تطبیق أحكام الإسلام   :س
لم یكن في   :الیوم حتى یسهل تطبیقها فیمنع الخروج والنفرة منها؟ ج

إنما الخمر والمیسر والأنصاب والأزلام {الآیات السابقة لآیة تحریم الخمر وھي 
أي تدرج وإنما كانت لتهیئة } س من عمل الشیطان فاجتنبوه لعلكم تفلحونرج

النفوس لهذا التحریم، ثم إن الإسلام بجمیع أحكامه قد سبق تطبیقه ومعرفته حق 
المعرفة فلا یرد القول بالنفور منه والخروج علیه إلا لفئات معینة لم یرد التدرج 

التي أجمع علیها الصحابة في أو التنازل عن حكم رفضوه، وما حروب الردة 
عهد الخلیفة الراشد الأول أبو بكر الصدیق رضي االله عنه إلا أكبر شاھد ودلیل 

  .على ذلك



  

ماذا تعني مراعاة العرف العام عند ممارسة غیر المسلمین لعباداتهم وأكلهم   :س
المقصود بالعرف العام ما تعارف علیه المسلمون من الأحكام  :ولباسهم ؟ ج

ة نتیجة لمعایشتها، وغیر المسلمین یجب علیهم عدم ممارسة عباداتهم الشرعی
وأكلهم ولبسهم بشكل یخرج عن ھذه الأحكام كأن یصلوا في الساحات العامة مثلاً 
أو یتناولوا الخمر والخنزیر في مطاعم عامة أو أمثال ذلك مما یجعلهم ینتهكون 

  .ما تعارف علیه المسلمون وعاشوا علیه

تستوي ابنة المرتد بابنة صاحب الكتاب من الیهود والنصارى في زواج  لماذا لا  :س
إذا كانت ھذه الابنة من أھل الكتاب تستوي معهم في جواز : المسلم منها؟ ج

الزواج منها، وأما إن كانت مشركة من غیر أھل الكتاب فلا تستوي معهم وتعامل 
ولا {لكریم یقول معاملة المجوس أي بعدم الزواج منها كمشركة، والقرآن ا

  ).من سورة البقرة ٢٢١مطلع الآیة (} تنكحوا المشركات حتى یؤمن

المعاھد  :ما الفرق بین المعاھد والمستأمن في تطبیق أحكام الإسلام علیهما؟ ج  :س
من للمسلمین عهد بینه وبین دولته ، فینفذ ھذا العهد بشروطه معه، وأما 

المسلمین أو من دولتهم فیبقى مع المستأمن فهو بنفسه یطلب الأمان من أحد 
المسلمین حتى یسمع كلام االله فیدعى إلى الإسلام ویشرح له بشكل عام ثم یخلى 

  .بینه وبین المغادرة إذا رغب ولم یقبل اعتناق الإسلام أو البقاء إذا قبله

  .إنه حكم الإسلام وتطبیقه: ما المقصود بسلطان الإسلام؟ ج  :س

 وصحبه لأن الرسول علیه وآله :من الأحكام الشرعیة؟ جلماذا یستثنى السفراء   :س
السلام فعل ذلك وطبق علیهم ما اتفق علیه مع دولهم، فكانت لهم حصانتهم 

  .دائماً

  ٢ - عامة الحكام الأ - الندوة الثانیة 

  

  .ولغة الدولةاللغة العربیة ھي وحدھا لغة الإسلام، : المادة السابعة

  :الشرح

م بالذات كتاب عربي اللغة، ولا یتأتى فهمه تماماً إلا لمن نظراً لأن القرآن الكری
یجید ھذه اللغة، ونظراً لأنه والسنة النبویة مصدرا الشریعة الإسلامیة، ومنهما ومما 
أرشدا إلیه من إجماع وقیاس تستنبط الأحكام الشرعیة، فلابد من إفراد ھذه اللغة في 

بل الأفراد والأمة، وفي تطبیقه من قبل فهم الإسلام وتطبیقه، في فهمه ومدارسته من ق
وأما أن تسمح الدولة الإسلامیة بلغة أخرى في المجتمع كوسیلة . الدولة والمجتمع

رسمیة في أي أمر من الأمور فلا اللهم إلا تعلم ما یلزم من اللغات ولمن یلزم من أفراد 
  .الرعیة من أجل الاتصال بالعالم الخارجي



  

  :المناقشة

بكون اللغة العربیة وحدھا لغة الإسلام، ولغة الدولة في الاستعمال؟ ماذا یقصد   :س
أما من حیث كونها لغة الإسلام فذلك في فهمه الفهم السلیم الشامل، وفي : ج

إمكانیة الاجتهاد لاستنباط الأحكام للوقائع المتجددة، ذلك لأن القرآن الكریم 
ونطق بها الرسول علیه وآله بالذات ھو والسنة المطهرة من بعده نزلتا بالعربیة 

وأما من حیث استعمالها من قبل الدولة الإسلامیة فلابد من . السلام كذلك
لإسلامیة في التثقیف توحیدھا سواء للجمع بین الطاقة العربیة والطاقة ا

  .الاجتهاد واستنباط الأحكام اللازمة لمعالجة وتنظیم شئون المجتمع الإسلامي أو

ولة بوجود لغة أخرى في التعلیم أو دوائر الدولة وھي تحتاج لماذا لا تسمح الد  :س
إنها تسمح بذلك عندما تلزم اللغة : ج ذلك للاتصال بالعالم الخارجي لعدة أسباب؟

الأجنبیة المعینة، بشرط أن یتعلمها العدد اللازم من أبناء الأمة للاتصال سواء في 
  .ما معاًالمیدان السیاسي أو التجاري أو حمل الدعوة أثناءھ

  

الاجتهاد فرض كفایة، ولكل مسلم الحق به بتوفر : المادة الثامنة
  .شروطه

  :الشرح

الاجتهاد لاستنباط الأحكام الشرعیة من أدلتها التفصیلیة ھو بذل الوسع من 
ولكن لما كان توفر شروط الاجتهاد لا یتحقق إلا في . الفرد المسلم المؤھل لتحقیق ذلك

فإنه لا یستطیع القیام به إلا ھؤلاء، ثم لما كان المهم في عدد محدود من المسلمین 
قضایا المسلمین أن یتوفر لكل منها الحل الشرعي وھو الحكم الشرعي المستنبط من 
الدلیل الشرعي فإنه لیس من اللازم أن یكون كل فرد مجتهداً لیستنبط الحكم اللازم له 

، ومن ھنا كان ھذا القادر قائماً بنفسه بل یمكنه أن یأخذه من غیره القادر على ذلك
  .بالفرض وكافٍ للغرض

  ولكن ما ھي الشروط اللازمة للاجتهاد؟

إنها إجادة العلوم الشرعیة المعتبرة في ذلك، وھي علوم القرآن والحدیث 
ولابد من الإشارة ھنا إلى أن مستوى الإجادة لهذه . واللغة بجمیع أنواعها وفروعها

قیام بنفس المستوى من الاجتهاد، ذلك أن اجتهاد المسألة العلوم یمكّن صاحبه من ال
  الواحدة لا یلزمه من العلوم الشرعیة إلا بمقدار ھذه المسألة، 

ولكن الاجتهاد الشامل لمذھب من المذاھب یلزمه الكثیر من العلوم الشرعیة 
الإجادة اللازمة وأكثر بكثیر مما یلزم للمسألة الواحدة، وأما الاجتهاد المطلق فیلزمه 

  .المطلقة لكل العلوم الشرعیة



  

  :المناقشة

إنه الفرض الذي إذا قام به البعض سقط : ماذا یعني فرض كفایة، مع المثال؟ ج  :س
عن الباقین، كإلقاء السلام على الآخرین، فیكفي أن یرد بعضهم دون إلزام 

مین لم للآخرین بالرد، وكالجهاد في سبیل االله، فإنه إذا قام به البعض من المسل
  .وھكذا.. یلزم الجمیع بذلك

إنها أربعة على : ما ھي الأدلة التفصیلیة التي تستنبط منها الأحكام الشرعیة؟ ج: ٍ س 
  .القرآن والسنة وإجماع الصحابة والقیاس الشرعي: الترجیح وھي

: كیف یأخذ المسلم الأحكام اللازمة له من غیره إذا لم یستنبطها بنفسه؟ ج  :س
إذا كان متعلماً أو قادراً على التعلم، وبالاجتهاد  وبالإتباعكان عامیاً،  بالتقلید إذا

  .الترجیحي بین المسائل لیأخذ إحداھا بناء على قوة الدلیل ودقة الانطباق

ھو أن یتمكن : ماذا یعني القیام بنفس مستوى العلوم الشرعیة من الاجتهاد؟ ج  :س
لمذھب أو المطلق بنفس مستوى من الاجتهاد في مستوى المسألة الواحدة أو ا

كمیة العلوم الشرعیة التي یكتسبها، وأن یتبع أو یقلد إذا كان اكتسابه محدوداً 
  .جداً أو معدوماً

التقلید ھو أخذ الحكم من الغیر : ما الفرق بین التقلید والإتباع في أخذ الأحكام؟ ج  :س
  .دون معرفة الدلیل والإتباع بعد معرفة الدلیل

  

جمیع المسلمین یحملون مسئولیة الإسلام، فلا رجال دین : اسعةالمادة الت
  .في الإسلام، وعلى الدولة أن تمنع كل ما یشعر بوجودھم من المسلمین

  :الشرح

فقد حمّل ] كل مسلم على ثغرة من ثغر الإسلام فلا یؤتین من قبله[لما كان 
بحیث یعتبر الواحد  الرسول علیه وآله السلام جمیع المسلمین مسئولیة حمایة الإسلام

منهم نفسه جندیاً یقف على ثغر من ثغور الإسلام التي لو أھملت حراستها لتسلل العدو 
إلیه منها وكأن ھذه الثغور بعدد المسلمین ولا مندوحة للواحد منهم إلا أن یقوم بحراسته 

ه وھذا بالطبع ینفي تخصیص فئة بهذه المسئولیة في فهم الإسلام وحمل. وبصورة مشددة
وھنا یتحمل الكل . للناس دون الآخرین ما دام الواجب في حق الفرد الواحد قدر استطاعته

واجب الإطلاع على الإسلام والعمل حسب المقدرة على نشره وتطبیقه فردیاً وجماعیاً، 
وعندھا لا یجوز أن یوجد في المجتمع الإسلامي فئة . وحمایة ھذا التطبیق من الخلل

خذون لأنفسهم لباساً معیناً یعرفون به لیلجأ إلیهم الناس في اسمها رجال الدین یت
الاستفتاء لأن ھذا من التقلید للأدیان الأخرى، ولأن المسئولیة عن الإسلام فردیة وجماعیة 
في آن واحد، فردیة لتحمل كل فرد ذلك، وجماعیة لتحمل الدولة ذلك، ثم لأن وجود مثل 



  

فردیة وفي نفس الوقت طمس لحقیقة الإسلام وتحمل ھذه الفئة مدعاة لإھمال المسئولیة ال
مسئولیته التي تختلف تماماً عما لدى الأدیان الأخرى التي یختص للإحاطة بها وتوصیلها 

  .للناس رجال دین معینون یشكلون كما یزعمون ھمزة الوصل بین الخالق سبحانه والبشر

  :المناقشة

  .ه وتطبیقه وحمله للآخرینإنه فهم: ما معنى تحمل مسئولیة الإسلام؟ ج  :س

إنها تعني أن یختص بالدین رجال معینون ولا : ماذا تعني عبارة رجل دین؟ ج  :س
  .یشاركهم أحد في مسئولیتهم

من  :ھل على الدولة أن تمنع وجود جمیع رجال الدین أم المسلمین فقط؟ ج  :س
یتحمل المسلمین فقط لأن الأدیان الأخرى لدیها رجال دین عكس الإسلام الذي 

  .مسئولیته جمیع المسلمین

لا، إنها لا تعني ذلك : ھل كلمة الثغور في نظر الإسلام تعني الحدود بالضبط؟ ج  :س
لأنها متحركة تبعاً لدخول البلاد في دار الإسلام بینما الحدود في مفهومها 

  .المعاصر تعني الثبات التام

بأن یتحملها كل فرد :؟ جالإسلام فردیة وجماعیة معاً كیف تكون المسئولیة في  :س
مسلم حسب موقعه، وما یستدعیه الواجب، وتتحملها الجماعة ممثلة في الدولة 

  .وفي الأحزاب ككل في نفس الوقت

لأنه للناس كافة : لماذا یطمس وجود رجال الدین حقیقة الإسلام ومسئولیته؟ ج  :س
، )سورة سبأمن  ٢٨من الآیة (} وما أرسلناك إلا كافة للناس بشیراً ونذیراً{
من سورة  ١٠٧الآیة (} وما أرسلناك إلا رحمة للعالمین{، ] بعثتُ للناس كافة[

  .ولا تختص فئة من دون الناس في فهمه وتطبیقه وحراسته) الأنبیاء

  

  .حمل الدعوة الإسلامیة ھو العمل الأصلي للدولة: المادة العاشرة

  :الشرح

ین، للمسلمین لیفهموا الإسلام تحمل الدعوة الإسلامیة للمسلمین ولغیر المسلم
خیر الفهم ویحسنوا تطبیقه خیر تطبیق، ولغیر المسلمین لیعتنقوه ویفهموه ویطبقوه، 

ولما كانت ھذه المسئولیة یتحملها جمیع . وفي النهایة لیحمله ھؤلاء وأولئك لغیرھم
ا قائمة المسلمین فالدولة ممثلة برئیسها وأعوانه مطالبة بالقیام بهذه المسئولیة لأنه

صحیح أن ھذا . نیابة عن الأمة بتطبیق الأحكام الشرعیة في الداخل وحملها للخارج
القیام لا یعفي أحداً من المسلمین من مسئولیته ولكن استطاعة الدولة شيء واستطاعة 
الفرد شيء آخر، وخاصة في العصر الحاضر بما أوتیت من إمكانیات النشر والإعلام 

  .والاتصال الهائلة



  

ح أن عمل الدولة ھو تطبیق الأحكام الشرعیة في الداخل، وأنها لن تكون صحی
دولة إسلامیة بدون ذلك، ولكن ھذا التطبیق لا یراد له أن یكون حكراً على المسلمین 

وما أرسلناك إلا رحمة {ممن طبق علیهم، والرسول علیه وآله السلام قال له ربه 
  ].. إنما بعثت للناس كافة[عن نفسهوالرسول علیه وآله السلام قال } للعالمین

الأمر الذي یجعل عمل الدولة بتطبیق الإسلام في الداخل طریقة لحمله للخارج، 
ذلك أنه عندما ترى الشعوب والأمم الأخرى أحكام الإسلام مطبقة وھي تحقق العدل 

عمل لجمیع الفئات والأفراد من الرعیة تُقبل على التعرف على ھذا الإسلام واعتناقه وال
ومن ھنا كان حمل الدعوة عمل الدولة الأصلي لأنه ھدفها ومقصدھا . له والدعوة إلیه

  .حتى مع التطبیق ذاته

  :المناقشة

  .إنه نقل الإسلام كعقیدة وشریعة للآخرین: ماذا یعني حمل الدعوة الإسلامیة؟ ج  :س

فهموا نعم، للمسلمین لی: ھل من فرق بین حملها للمسلمین ولغیر المسلمین؟ ج  :س
  .الإسلام ویطبقوه ویحرسوا تطبیقه، ولغیر المسلمین لیعتنقوه قبل ذلك كله

عندما تنتخب وتبایع رئیسها الخلیفة لیقوم : كیف تنوب الدولة عن الأمة؟ ج  :س
  .بتشكیل مؤسساتها التي ھي أركانها والتي تقوم بما ھو أصلاً للأمة

في الداخل تطبق أحكام : ج؟ جما الفرق بین التطبیق في الداخل والحمل للخار  :س
الإسلام على جمیع جوانب الحیاة، بینما في الخارج یحمل الإسلام بعقیدته 

  .وأحكامه إلى الناس كافة لیعتنقوه ویطبقوه

ھل وسائل النشر والإعلام والاتصال مقصورة على الدولة فلا یسمح للأفراد   :س
  .بالأحكام الشرعیةلا، إذ یمكنهم ملكیتها في إطار التقید : بتملكها؟ ج

لأن اعتبارھا إسلامیة : لماذا لا تعتبر الدولة إسلامیة بكثرة سكانها المسلمین؟ ج  :س
مرتبط بوجود الإسلام في حیاة سكانها كمجتمع حتى لو كان المسلمون قلة 

  .بینهم، بالإضافة لأمان الإسلام فیهم وسلطان المسلمین وحدھم

برؤیة الشعوب : ل طریقة لحمله للخارج؟ جكیف یكون تطبیق الإسلام في الداخ  :س
والأمم الأخرى مدى عظمة عدالة الإسلام عند التطبیق فیقبلون على مدارسته 

  .وفهمه والعمل به وله
  

الكتاب والسنة وإجماع الصحابة والقیاس الشرعي : المادة الحادیة عشرة
التشریع من ھي وحدھا الأدلة المعتبرة للأحكام الشرعیة بحیث لا یجوز أن یؤخذ 

  .غیرھا

  



  

  :الشرح

لاشك أن الكتاب والسنة ھما مصدرا الشریعة الإسلامیة الوحیدان ولكنهما 
مرجعا الأدلة التفصیلیة للأحكام، فإجماع الصحابة مما لا یختلف علیه أحد من العلماء 
المسلمین كمرجع ثالث لذلك وإن اختلفوا حول إجماع غیر الصحابة من مثل إجماع آل 

إجماع علماء الأمة في عصر من العصور أو إجماع أھل المدینة أو إجماع  البیت أو
الأمة نفسها، وكذلك القیاس الشرعي وإن أسقطه المذھب الظاھري وعلماء المذھب 
الجعفري، وإن قال بعضهم بالقیاس العقلي ولیس الشرعي فقط المبني على تماثل حكم 

  .لحكم بناء على تواجد العلة الشرعیة وراءھا

القول ھنا بإفراد ھذه الأدلة الأربعة في الاعتبار للأحكام الشرعیة مبني على و
أمرین أحدھما أنها بالتتبع والبحث الفكري الشرعي تظهر أنها التي تستحق ھذا الاعتبار 
من دون غیرھا لأنها بحق التي تجزم الأدلة الشرعیة القطعیة على أنها كذلك، والأمر 

یها من دون غیرھا في أكثریتهم الساحقة مما أوردوه من الثاني لإجماع الفقهاء عل
حجج عقلیة وشرعیة بأنها الأدلة الشرعیة للأحكام الشرعیة، وأما غیرھا من الأدلة فلا 

ولهذا جاء القول بإفرادھا في استنباط الأحكام الشرعیة منها، أي . تنال مثل ھذا الإجماع
الشرعیة ولا سیما أنها قادرة على اعتبار نصوصها كأدلة یستدل بها على الأحكام 

  .استیعاب جمیع المراجع أو الأصول الأخرى

  :المناقشة

  .ھو القرآن الكریم: ما المقصود بالكتاب في الأدلة الشرعیة؟ ج  :س

لأن  :لماذا اعتبر الكتاب والسنة المصدران الوحیدان للشریعة الإسلامیة؟ ج  :س
  .هما لإثبات شرعیتهغیرھما من مراجع للأحكام الشرعیة یعود إلی

إنها الأدلة التي ترد مفصلة : ما المقصود بالأدلة التفصیلیة للأحكام الشرعیة؟ ج  :س
  .بحیث یجد أي حكم شرعي سنداً منها

لماذا لم یعتبر إلا إجماع الصحابة كدلیل للأحكام من بین أنواع الإجماع العدیدة؟   :س
ایشة الصحابة للرسول لأنه الوحید الذي یكشف عن دلیل شرعي بسبب مع: ج

علیه وآله السلام ویستحیل إجماعهم على غیر الشرع، بینما إجماع غیرھم 
  .یداخله العقل الذي یعتبر سنده الأساسي ویبعده عن الشرع

لماذا استندت على إجماع الفقهاء مع أنك لم تعتبره من بین أنواع الإجماع   :س
الفقهاء كحجة لكونه إجماعاً في لم یستند على إجماع : المعتبرة كأدلة شرعیة؟ ج

ذاته ولكن لما أوردوه من حجج عقلیة وشرعیة تثبت حجیة ھذا الاعتبار فقط، 
  .وإلا فالبراھین العقلیة والحجج الشرعیة ھي وحدھا المستند في ذلك

  



  

الأصل براءة الذمة، ولا یعاقب أحد إلا بحكم : المادة الثانیة عشرة
  .اً، وكل من یفعل ذلك یعاقبمحكمة، ولا یجوز تعذیب أحد مطلق

  :الشرح

 نظراً لأن كل مولود یولد على الفطرة السلیمة، وأن اتهام أي شخص لا یثبت إلا
بدلیل فإن الذمة تبقى بریئة من أي ذنب حتى یقوم علیها الدلیل، ومتى ثبت ھذا الدلیل 

ق ھذا في موضع الصلاحیة، أي أمام محكمة مخولة بالنظر في ذلك قامت العقوبة في ح
  وأما كیف تثبت ھذه التهمة، . الشخص المتهم

فذاك بالتحقیق معه دون تعذیب، وھو إما أن یعترف، والاعتراف سید الأدلة، 
وإذا لجأ المحقق للإكراه في . وإما أن یشهد علیه من الشهود ما یكفي لإثبات التهمة

حقق نفسه استخراج الاعتراف فهذا یطعن في الاعتراف ویرده من جهة، ویعرض الم
  .إلى استحقاق العقوبة لاستخدامه التعذیب في استنطاق المتهم

  :المناقشة

ھي وجدان الإرادة : ما المقصود بالذمة في مجال الحقوق والواجبات؟ ج  :س
  .والاختیار في الإنسان

  .ھي الطبیعة التي یولد علیها خالیة من كل ذنب: ما معنى الفطرة السلیمة؟ ج  :س

ن یرى أن الإنسان یولد متهماً أو مجرماً حتى یقال بأصل براءة ولكن ھل ھناك م  :س
نعم ھناك من یعتبر الإجرام وراثیاً، كما أن ھناك من یعاقب الإنسان : الذمة؟ ج

  .بتزویر التهمة علیه

ولكن من الصعب الاعتراف بالذنب دون إكراه، فكیف یعاقب المحقق الذي یسعى   :س
الاعتراف صعب ولكن العقاب دون ذنب  صحیح إن: للعدالة وحفظ الحقوق؟ ج

أصعب، والإسلام یعتمد في توفیر العدالة وحفظ الحقوق على التقوى وإثارة 
الخوف من االله تعالى كما یوفر لكل فرد من أفراد الرعیة حقوقه الكاملة حتى لا 

قد تنوعت سبل الاعتراف بدون وعلى كل حال ف. یفكر بالانحراف والوقوع بالإثم
  .عذیب البدنيع التإیقا

  

الأصل في الأفعال التقید بالحكم الشرعي، فلا یقام : المادة الثالثة عشرة
بفعل إلا بعد معرفة حكمه للتقید به، والأًصل في الأشیاء الإباحة ما لم یرد دلیل 

  .التحریم

  



  

  :الشرح

تمیز ھذه المادة بین الأفعال والأشیاء لأنها بطبیعتها مختلفة، ولا تتركها دون 
اة ھذا الاختلاف، فالأفعال ما یصدر عن الإنسان من أعمال إرادیة أو غیر إرادیة، مراع

والمقصود ھنا بالطبع الإرادیة منها وإلا فغیر الإرادیة لا یترتب علیها ثواب ولا عقاب 
رفع القلم عن ثلاث، النائم حتى یستیقظ والصبي :[لأن الرسول علیه وآله السلام یقول

  .لأن كلا منهم فاقد الإرادة] حتى یفیقحتى یحتلم، والمجنون 

ھذه الأفعال إما أن یقام بها دون السؤال سلفاً عن الحكم الشرعي المجیز لذلك 
أو غیر المجیز، وإما أن یسأل عنه سلفاً للقیام بها إذا كان الحكم یجیزھا، ولا یقام بها 

لعمل مشروعاً، وإن إذا كان لا یجیزھا، فالراجح ھو السؤال سلفاً عن الحكم حتى یكون ا
جرى القیام به ووقعت المخالفة الشرعیة إذا كان الفعل غیر مشروع فعندھا تضعف 
قیمة معرفة الحكم الشرعي بعد القیام بالفعل أو تسقط كلیاً تبعاً لإمكانیة أو عدم إمكانیة 

ن دخل تلافي المخالفة، كإمكانیة إلغاء العقد المالي الباطل أو عدم إمكانیة رد العذریة لم
  .علیها زوجها بعقد نكاح باطل مثلاً

ھذا بالنسبة للأفعال، وأما بالنسبة للأشیاء فنظراً لأن النصوص الشرعیة 
حددت المحرم منها وأطلقت بقیتها في الحل جاء الأصل فیها الإباحة فلا یسأل عن 

ى ھذا من ناحیة، ومن ناحیة أخر. الشيء أھو حرام أو حلال ما دام لم یرد نص یحرمه
فإن الأشیاء ھي المواد والوسائل التي تجرى بها الأفعال الإنسانیة، فهي في وجودھا 
خارجة عن الفعل الإرادي وإنما یقع علیها أو بها الفعل الإرادي، فهي لیست جزءاً منه 
وإنما ھي واسطة القیام به، فتبقى تبعاً لذلك بعیدة عن المساءلة الشرعیة أصلاً ما دامت 

مواد الأكل والشرب واللبس ووسائل التنقل والاتصال والإعلام مثلاً  مباحة، فكل من
  .تبقى في إطار الإباحة إلا إذا حرم بالنص شيء منها فیستثنى من ذلك حینئذ

صحیح أن ھناك من الفقهاء من یقول بأن الأصل في الأفعال الإباحة وفي 
  .الأشیاء الحرمة ولكن الراجح ھو ما ورد أعلاه

  :المناقشة

المقصود ھو حالها :في الأفعال أو الأشیاء؟ ج» الأصل«ما المقصود من كلمة   :س
  .قبل بدایة القیام بها أو التعامل بها

لأنها لا تخضع : لماذا نستثني الأعمال غیر الإرادیة من اعتبار الأصل ھذا؟ ج  :س
  .للاعتبار الشرعي بالثواب والعقاب

أن لا یلحقه في نومه لو فعل : ج ظ؟ما المقصود بعدم محاسبة النائم حتى یستیق  :س
  .أثناءه أي فعل أي ثواب أو عقاب لأنه فاقد الوعي والإرادة

إن إرادة  :ولكن الصبي لدیه إرادة، فكیف تم استثناؤه من الاعتبار الشرعي؟ ج  :س



  

  .الصبي ناقصة حتى ینضج وعندھا تكتمل ویحصل الاعتبار

نعم، : الأفعال الإباحة كالأشیاء؟ ج ھل ھناك من الفقهاء من یقول بأن الأصل في  :س
  .ولكن الأدلة ترجح القول بأن الأًصل في الأفعال التقید

كیف تضعف أو تسقط أو تقوى قیمة معرفة الحكم الشرعي مع القیام بالأفعال؟   :س
تقوى ھذه القیمة إذا تحققت المعرفة سلفاً وعندھا یقام أولاً بالفعل دون أدنى : ج

راجعة، ولكنها تضعف إذا لم تتحقق سلفاً إذ تجري محاولة أثر یترتب علیه بالم
تلافي الفعل الذي وقع والتخلص من آثاره، ولكنها تسقط إذا لم یمكن تلافي تلك 

  .الآثار بالفعل

: كیف یبتعد الشيء عن الاعتبار الشرعي ما دام الفعل یجرى به، مع الأمثلة؟ ج  :س
التي تقام بها، وأما إذا لم تكن مباحة إذا كانت الأشیاء مباحة فالعبرة بالأفعال 

فالعبرة لها وللأفعال معاً، فمثلاً مواد صناعة المربیات من المباحات، فأكلها 
مباح، ولحم الخنزیر غیر مباح فأكله غیر مباح، ومواد صناعة الخمر مباحة 
ولكن شربها غیر مباح، فإذا وجد نص على الشيء یلاحظ عند الاعتبار وإذا لم 

  .ن الشيء فقط مباحاً والفعل بالشيء یتبع النص الخاص بهیوجد كا

  

: الوسیلة إلى الحرام محرمة إذا تحقق فیهــا أمران: المادة الرابعة عشرة
  .أن توصل إلى الحرام حتماً، وأن یكون الفعل المؤدیة إلیه محرماً شرعاً

  :الشرح

قى أجهزتها كأشیاء فالتلفاز أو الإذاعة أو السینما مثلاً وسائل إعلام وإرشاد تب
ومواد محایدة، أي لا تفرض ما تستخدم له ولا تستعصي على من یستخدمها لأي برنامج، 
فهي مباحة، ولكن أن تأتي دولة أو مؤسسة وتستخدمها كوسیلة لإشاعة الفحشاء والمنكر 
 بین المسلمین، أو نشر الكفر والإلحاد في أوساطهم، فإنها عندئذ تحرم ما دام قد تحقق بها

فلا یحكم على جهاز التلفاز بالحرام لوجود مثل ھذه البرامج . إیجاد الحرام فعلاً وواقعاً
الفاحشة المعاصرة التي ینقلها أحیاناً للمشاھدین، وإنما یحكم على ھذه البرامج فقط 
بالتحریم فتمنع ویبقى الجهاز شیئاً الأصل فیه الإباحة لأنه یملك كما ینقل ھذه البرامج 

  ..ن ینقل برامج طیبة وخیرة تنشر الإسلام ودعوته وتشیع الخیر وأعمالهالفاحشة أ

وأیضاً جهاز الفیدیو وأشرطته، تبقى مجرد أشیاء محایدة لا تملك من أمرھا 
شیئاً، والإنسان ھو الذي یسجل علیها ویستخدمها إما للفحشاء والمنكر وإشاعتهما، وإما 

  .مقروءة والمسموعة والمرئیةللخیر وإذاعته، وھكذا كل وسائل الإعلام ال

ویكفي أن نذكر في ھذا المقام ما أشارت إلیه النصوص الشرعیة التي تؤكد ھذا 
ولا {المعنى، فالقرآن الكریم عندما حرم على النساء ضرب الأرجل لإظهار زینة الخلاخیل 



  

لم یحرم ) من سورة النور ٣١من الآیة (} یضربن بأرجلهن لیعلم ما یخفین من زینتهن
لخلخال كشيء في ذاته یصلح للزینة وإنما حرم ھذا الشكل من الاستخدام الذي یشیع ا

وعندما حرم على النساء أیضا إبداء الزینة . الفاحشة بإثارة الشهوة من النساء للرجال
أي الوجه والكفین ) من نفس الآیة السابقة(} ولا یبدین زینتهن إلا ما ظهر منها{الخفیة 

الظاھرة في ذاتها وھي الوجه والكفان أو في كونها موضعاً للزینة  فإنه لم یحرم الزینة
أیضاً لما یوضع علیها من مواد الزینة والتجمیل، وإنما حرم إظهار مواضع الزینة الخفیة 
وھي الإذنان والعنق والشعر وغیرھا من مواضع الزینة، ولو أخذنا ھذه الأعضاء بهذا 

الإسلام قد حرم إظهار الزینة أو مواضع الزینة الخفیة  المعنى أو ذاك أو بهما معاً لقلنا أن
ولم یحرم إظهار الزینة الظاھرة والتي قال عنها شیخ المفسرین إبن عباس رضي االله عنه 

والمهم في ھذا كله أن الأشیاء التي تستخدم كوسائل تصبح محرمة . بأنها الوجه والكفان
ؤدي إلى الحرام قطعاً وأن الفعل الذي تؤدي إذا كانت تؤدي إلى أفعال محرمة حتماً، لأنها ت

  .إلیه محرم شرعاً

  :المناقشة

ما الفرق بین أن توصل الوسیلة إلى الحرام حتماً أو احتمالاً، مع التوضیح بمثال؟   :س
إذا كان شریط فیدیو مثلاً یدعو للرذیلة فإنه یوصل حتماً للحرام لأن ھذا الفعل  :ج

كان لا یدعو إلى الرذیلة وإنما یتحدث عن الجنس من نوع الحرام قطعاً، وأما إذا 
كناحیة علمیة مع استخدام الصور المثیرة فإنه یوصل للحرام وھو الوقوع في 

  .الرذیلة احتمالاً

كیف نفصل بین الوسیلة والهدف منها ما دامت لا تسمى وسیلة إلا إذا استخدمت   :س
ي موضوع قبل شریط الكاسیت مجرد وسیلة لا یحمل أ: للوصول للهدف؟ ج

استخدامه لهدف معین، فهو واسطة تنتظر من یستخدمها، وعندما یستخدمه 
شخص لتسجیل مادة علمیة أو ثقافیة طیبة یكون قد جمع بین الوسیلة والهدف 

  .وقبل استخدامه لا مجال للجمع بینهما

ما الفرق بین مشاھدة صورة تكشف عن عورة المرأة وبین مشاھدة عورة امرأة   :س
مشاھدة الصورة ھي مشاھدة الظل فهو غیر واقع المرأة الحقیقي، : اً؟ جواقعی

  .والافتتان یختلف في آثاره بین الأمرین

بالطبع لا ولو كانت ھذه : ھل ھذا الافتتان یجیز مشاھدة صور النساء العاریة؟ ج  :س
  .المشاھدة توقع في الحرام احتمالاً ولیس حتماً كمشاھدة الواقع

ھو النظر الذي یقع : نظر إلى المرأة ما ھو حرام فأي النظر ھذا؟ جإذا كان من ال  :س
  .عمداً على محرم كالعورة أو  الذي یثیر الشهوة ولو على غیر العورة

إذا كان عمداً بالتكرار : ھل مجرد النظر إلى أي جزء من العورة من الحرام؟ ج  :س
  .فهو المحرم، وأما النظرة الفجائیة فقط فلیست محرمة



  

عن وجود الخلخال عندما : كان یكشف مجرد الضرب بالأرجل من الزینة؟ ج عم  :س
  .یسمع صوته بالضرب فتحصل إثارة الشهوة احتمالاً كما یلفت النظر إلیها

إذا كانت الآیة قد أجازت إبداء الزینة الظاھرة بطبیعتها فكیف یفرض غطاء   :س
فرض غطاء الوجه  وفقاً لتفسیر إبن عباس رضي االله عنه لا یجوز :الوجه؟ ج

  .لأنه مع الیدین الزینة الظاھرة، ولكن وفقاً لتفسیر غیره فإنه یفرض غطاؤه

ألا یجوز على تفسیر إبن عباس وضع مواد التجمیل على الوجه والكفین   :س
ھذا یتبع العرف العام في وضعها، فتكون ملفتة للنظر : والظهور بها للآخرین؟ ج

تخدام الكحل الأسود في العینین لا یلفت النظر للمرأة أو غیر ملفتة، فمثلاً اس
  ..ولكن أحمر الشفاه یلفته ولا سیما إذا كان صارخاً

بالجمع بین الوصفین الواردین نجد أن الشرع یحرم إظهار الزینة الخفیة ویسمح   :س
ھذا صحیح، فالزینة التي عادة : بإظهار الزینة الظاھرة عادة، ألیس كذلك؟ ج

وخلاخیلها یحرم إظهارھا، وأما الیدان وزینتها فیجوز  تكون خفیة كالساقین
  .إظهارھا

ھل بالضرورة أن تعني النصوص بالزینة مواد التجمیل كالخلخال أم قد تعني   :س
لیس ذلك بالضرورة وإلا لما كان إبن عباس قد : نفس الأعضاء من المرأة؟ ج

توضع علیها فسر الزینة الظاھرة بالوجه والكفین أي بالأعضاء نفسها التي 
  .الزینة، فالزینة قد تعني المواد وقد تعني الأعضاء وقد تعنیهما معاً

  

  نيالفصل  الثا

  أحكام عامة -نظام الحكم  -الندوة الثالثة 

  

  .نظام الحكم ھو نظام وحدة ولیس نظاماً اتحادیا: لمادة الخامسة عشرةا

  :الشرح

وأن {لامیة بأوضح بیان لما كان القرآن الكریم یؤكد معنى الوحدة للأمة الإس
إن ھذه أمتكم أمة واحدة وأنا ربكم {، }{}ھذه أمتكم أمة واحدة وأنا ربكم فاتقون

ید االله [، وكذلك الحدیث الشریف }{}واعتصموا بحبل االله جمیعاً ولا تفرقوا{، }{}فاعبدون
فإن نظام الحكم في الإسلام ھو نظام الوحدة بحیث ] مع الجماعة، ومن شَذَ شُذَ في النار

تكون كل الأمة الإسلامیة في ظل حاكم واحد، ومطبقاً علیها نظام الإسلام الواحد، وإن 
تعددت أقطارھا في ولایات متعددة، وھذا ھو حال نظام الحكم في عهد الرسول علیه 
وآله السلام وخلفائه الراشدین بل طیلة عهود الدولة الإسلامیة وإن ظهر بعض التمزق 



  

لحقها أو لحق حاكمها من ضعف، ولم یكن في یوم من  في عهود مختلفة نتیجة لما
الأیام نظاماً اتحادیا كما یسمونه الیوم فیدرالیاً أو كونفدرالیاً،  لأن النظام الاتحادي 
یسمح بتعدد الحكام، مهما كان مستوى التنسیق بینهم، بینما نظام الوحدة لا یسمح إلا 

  ..بحاكم واحد ونظام واحد

  :المناقشة

  .النظام الذي یختص بتطبیق جمیع الأحكام : صد بنظام الحكم؟ جماذا یق  :س

ھي مجموعة الناس الذي یعتنقون مبدأ : ماذا تعني كلمة الأمة الإسلامیة؟ ج  :س
  .الإسلام وإن عایشهم غیر مسلمین مهما كثروا 

نعم، الأمة مجموعة الناس الذین یعتنقون : ھل من فرق بین الأمة والمجتمع؟ ج  :س
ظام ولو لم یطبق ھذا النظام في الدولة ولكن المجتمع ھو مجموعة مبدأ له ن

الناس الذي یطبقون نظام المبدأ الذي یؤمنون به في الدولة بحیث تكون ھناك أمة 
  .في كل مجتمع ولا یكون ھناك مجتمعاً في كل أمة

 إنهم الآن أمة إسلامیة فقط، وعندما: فهل المسلمون الآن مجتمعاً أم فقط أمة؟ ج  :س
  .یطبقون أنظمة الإسلام في حیاتهم یصبحون مجتمعاً إسلامیاً أیضاً

إنه الضعف : أي أنواع الضعف الذي سبب تمزق المسلمین في عدة دول؟ ج  :س
  .الفكري قبل المادي وذلك عندما ضعف لدیهم فهم الإسلام وثقافته فتمزقوا 

قوا فیما بینهم في نعم سواء نس: ھل كل النظم الاتحادیة تسمح بتعدد الحكام؟ ج  :س
  .بعض الجوانب أو الكثیر منها

  

  .یكون الحكم مركزیاً والإدارة لا مركزیة: المادة السادسة عشرة

  :الشرح

الحكم مسئولیة الحاكم، وللرئیس الحاكم وحده حق سن الدستور والقوانین 
اف والأمر بتنفیذھا في جمیع أجزاء الدولة بدءاً من المركز في العاصمة وانتهاء بأطر

البلاد مهما كانت بعیدة، وما على الولاة والعمال الذین ینوبون عن الخلیفة في حكم 
ولایاتهم وعمالاتهم إلا الالتزام بما یسنه من دستور وقوانین، ولذلك یبقى الحكم 

ولما كانت ھذه . مركزیاً، وأما الإدارة فهي مسئولیة المدراء في الإدارات والمصالح
الأسالیب، أي الأعمال المؤدیة لصیانة الحقوق وأداء الواجبات، الإدارات تتولى مهمات 

فإنها لابد أن تتصف بالسرعة في الإنجاز، والسهولة في العمل، والكفایة في القائمین 
ولما كانت الإدارة لا تدخل في الأحكام . علیها، أي أنهم ذوو أھلیة عالیة في القیام به

نها تتبع أماكن تنفیذھا وظروف التنفیذ، ولا یلزم الشرعیة، لأنها أسالیب للقیام بها، فإ



  

ارتباطها في المركز، ولذلك فإنها لا مركزیة، أي لا تتبع المركز ولا ما یسنه الحاكم في 
  .المركز، اللهم إلا إذا تبنى الأحكام العامة التي وفقها تسیر الإدارة عامة

  :المناقشة

ین ما ینظم الإدارة، ولهذا یمكن من القوان: ھل تفصل الإدارة عن القوانین؟ ج  :س
إصدار أحكام عامة من المركز وترك التفاصیل للولایات، ومن القوانین ما لا 

  .علاقة له بالإدارة بل ھي تشریعات منبثقة عن قواعد شرعیة أو أحكام عامة

لا،   :ھل من مسئولیة مدراء الدوائر والمصالح إصدار القوانین الإداریة؟ ج  :س
تولاه في خطوط عریضة رئیس الدولة أو نائبه التنفیذي، وفي ولكن الإصدار ی

  .تفصیلاته الولاة والعمال من خلال مجالس الولایات الخاصة

لأن الحكم الشرعي لابد : لماذا تعتبر الإدارة من الأسالیب ولیس الأحكام ذاتها؟ ج  :س
ي تعتبر له من كیفیة ینفذ فیها بوسائل معینة، وھذه الكیفیة لها إجراءاتها الت

  .أسلوب ووسیلة الإدارة

ولكن كیفیة تنفیذ الحكم الشرعي جزء منه فكیف لا تكون الإدارة من الأحكام   :س
صحیح إن كیفیة قطع ید السارق مثلاً من الحكم الشرعي ولكن : الشرعیة؟ ج

  .إجراءات القیام بهذه الكیفیة ھي إدارة وأسلوب التنفیذ، وھذا لیس من الشرع

ذلك لأن حقوق الرعیة : ن تتصف الإدارة بتلك المواصفات الثلاثة؟ جلماذا یجب أ  :س
یمكن حفظها بشرطي السهولة والسرعة بأقصر وقت وأقل تكالیف، وأما بالشر 

  .الثالث أي كفاءة المسئول فتتوفر بشكل تام
  

لا یجوز أن یتولى الحكم أو أي عمل یعتبر من : المادة السابعة عشرة
  .بالغ عدل، ولا یجوز أن یكون إلا مسلماً قادراالحكم إلا رجل حر عاقل 

  :الشرح

ذلك أن الحكم حكم بالإسلام، ولن یطبقه بجدیة وإخلاص إلا من كان مؤمناً 
بالإسلام، ولن یحمله دعوة لغیر المسلمین بالوسائل العملیة ما دام حاكماً إلا المؤمن 

] وم وَلّوا أمورھم امرأةلن یفلح ق[المخلص له، ولهذا قال صلى االله علیه وآله وسلم 
من الآیة (} ولن یجعل االله للكافرین على المؤمنین سبیلاً{وقال سبحانه في محكم تنزیله 

ولهذا لن یكون فقط إلا رجلاً لأن النص یحرم على المرأة أن ) من سورة النساء ١٤١
اسق لیس تتولى حكم المسلمین، وأن یكون حراً لأن العبد لا یملك إرادته، وعدلاً لأن الف

موضع ثقة ولا یصلح أن یكون قدوة یستقیم معه تطبیق الإسلام في الأرض، ولهذا جاء 
النص القرآني بتحریم أن یكون للكافر سلطة وحكم على المؤمنین، وأما أن یكون عاقلاً 

وأما أن یكون قادرا فبالقدرة العقلیة والنفسیة ولیس . بالغاً فبدون ذلك لا یكون مكلفاً
  .ط  الجسمیة فق



  

  :المناقشة

الحكم ھو مسئولیة إصدار الأحكام والأمر بتنفیذھا رعایة : ج ما المقصود بالحكم ھنا؟  :س
  .لمصالح الأمة في الداخل والخارج

  .ھو الحاكم الموثوق بأمانته وإخلاصه: ما المقصود بالحاكم العدل؟ ج  :س

الذي لا یظلم في  نعم، لأن العادل ھو: ھل من فرق بین الحاكم العدل والعادل؟ ج  :س
  .حكمه بینما العدل ھو الأمین الثقة في حكمه

إن : فكیف تنص الآیة على ألا یحكم المسلمین غیر مسلم وقد حكمهم بالفعل؟ ج  :س
الآیة تقرر جواباً مشروطاً، فعندما یستمر الناس على التزام إیمانهم ومقتضیاته 

بل یكون النصر دائماً  قولاً وعملاً لن یتغلب علیهم ویحكمهم غیر المسلمین،
  .حلیفهم والحكم بالإسلام بأیدیهم

  

محاسبة الحكام من قبل المسلمین حق من حقوقهم : المادة الثامنة عشرة
وفرض كفایة علیهم، وأما غیر المسلمین من أفراد الرعیة فلهم الحق في إظهار 

  .الشكوى من ظلم الحاكم لهم أو إساءة تطبیق حكم الإسلام علیهم

  :الشرح

من رأى منكم منكراً فلیغیره بیده، فإن لم [مادام الرسول علیه وآله السلام یقول 
الساكت عن الحق [ویقول ] یستطع فبلسانه، فإن لم یستطع فبقلبه وذلك أضعف الإیمان

فإن ا لمسلمین مطالبون كفرض یقوم به القادرون منهم بمحاسبة ] شیطان أخرس
لحق، والخلیفة الأول أبو بكر ا لصدیق رضي حكامهم، وعلى حكامهم أن یعطوھم ھذا ا

أطیعوني ما أطعت االله فیكم «االله عنه یقول ما وافق علیه الصحابة جمیعاً فكان إجماعاً 
، والخلیفة الراشد الثاني عمر رضي االله عنه یقول ما »فإن عصیته فلا طاعة لي علیكم

ھا، ولا خیر فینا إذا لم لا خیر فیكم إذا لم تقولو«اجمع علیه الصحابة فكان إجماعاً 
وھي كلمة ا لمحاسبة بالتذكیر بتقوى االله والتزام أمره ونهیه، ویستمع لامرأة » نسمعها

أصابت امرأة «تحاسبه عندما انتقد زیادة المهور فیقول ما اعتبر إجماعاً من الصحابة 
  .»وأخطأ عمر

الحاكم،  ونظراً لأن المحاسبة تحتاج إلى وعي ودرایة وفقه بما یحاسب علیه
وھذا مما لا یمكن أن یملكه كل المسلمین، كانت فرض كفایة على القادر المتمكن من 

  ).من الآیة الأخیرة في سورة البقرة(} لا یكلف االله نفساً إلا وسعها{أسبابها لأنه 

ونظراً لأن الرعیة من غیر المسلمین ھم الذمة، والرسول علیه وآله السلام 
فإنه لا یجوز الإیقاع بهم بأي نوع من ] خصمه یوم القیامة من آذى ذمیاً فأنا[یقول 



  

أنواع الأذى، ولاسیما أنهم والمسلمین أمام حكم الإسلام سواء لأن الرسول یقول 
ولهذا كان لهم الحق في إبداء الشكوى ضد أي ظلم یقع ] الناس سواسیة كأسنان المشط[

  .م وعدل الإسلام علیهمعلیهم من الحاكم أو من التجاوز في تطبیق أحكام الإسلا

  :المناقشة

إنها تذكیرھم بمخالفة الحق والعدل في الأخذ : ماذا یقصد بالمحاسبة للحكام؟ ج  :س
  .بأحكام الإسلام وتطبیقها على الرعیة في الداخل وبحملها كدعوة للخارج

: كیف تكون المحاسبة حقاً للمسلمین وفرض كفایة علیهم في نفس الوقت؟ ج  :س
  .ى الإنابة للمحاسبة، وھي فرض لحاجة الإنابة القیمة لذلكھي حق بمقتض

یغیر بالید بالعمل على استبداله : كیف یغیر المنكر بالید وباللسان وبالقلب؟ ج  :س
  .الفعلي، وباللسان بمهاجمته قولاً لیعدل عنه مرتكبه، وبالقلب باستنكاره باطناً

دعاھم : ة من الرعیة؟ جماذا قصد الخلیفة الراشد الأول عندما طلب الطاع  :س
  . لمحاسبته حتى یستقیم على طاعة االله في رعایته لیستحق طاعتهم 

اتق االله یا : ماذا قصد الخلیفة الراشد الثاني عندما طلب من الرعیة أن یقولوا له  :س
  .أن یذكروه بمخالفة االله في أي حكم یصدر منه، وإلا كان لا خیر فیهم: عمر؟ ج

لا، لأنهما تحتاج إلى قدرة : ین على كل مسلم، ولماذا؟ جھل المحاسبة فرض ع  :س
  .متعددة الجوانب، ولذلك كانت فرضاً یكفي فیه من یؤدیه بقدرته علیه

تعني العهد والمیثاق : ماذا تعني كلمة ذمة في حق الرعیة غیر المسلمین ؟ ج  :س
عندما عاھدوا الرسول علیه وآله وصحبه الصلاة والسلام على الرضى بحكم 

  .الإسلام مقابل بقائهم على دینهم وعدم إكراھهم على تركه

بمطالبته یوم : كیف یخاصم الرسول علیه وآله السلام من یؤذي الذمي؟ ج  :س
  .القیامة بمقابل الأذى الذي أوقعه علیه

بالشكوى : كیف یظهر الذمي الشكوى من الظلم أو إساءة الحكم بالإسلام ضده؟ ج  :س
  .محكمة المظالممن خلال مجلس الأمة أو 

  

للمسلمین الحق في إقامة أحزاب سیاسیة : المادة التاسعة عشرة
لمحاسبة الحكام أو للوصول للحكم عن طریق الأمة على شرط أن تقوم على 
أساس العقیدة الإسلامیة وتكون أحكامها شرعیة، بحیث یمنع أي حزب یقوم على 

  .ترخیصغیر الإسلام، ویسمح لأي حزب یقوم على الإسلام دون 

  



  

  :الشرح

لما كان من حق المسلمین محاسبة حكامهم كان لابد من السماح لهم باستخدام 
الأسالیب المحققة للقیام بهذا الحق، وخیر الأسالیب ھو المحاسبة بصورة جماعات أو 

ولما كانت المحاسبة للحكام من مهمات الأحزاب السیاسیة كان لهم الحق . كتل أو أحزاب
ولما كانت الأمة ھي صاحبة الحكم والسلطان، وھي التي تنیب . حزابفي إقامة ھذه الأ

. عنها من یحكمها، كان لها الحق في إقامة الأحزاب السیاسیة التي توصلها إلى الحكم
ولما كان الحكم إسلامیاً لزم أن تكون المحاسبة إسلامیة، ولزم بالتالي أن تكون الأحزاب 

وبمجرد . أساسا لأفكارھا وأحكامها التي تتبناھا إسلامیة باتخاذھا العقیدة الإسلامیة
نشوئها على ھذا الأساس كانت مشروعة ودون حاجة لطلب ترخیص من أحد، وأما إذا 

  .لم تقم على ھذا الأساس فلا یسمح لها لا بالنشوء ولا بممارسة أي عمل

  :المناقشة

ب الحكام ھو الحزب الذي یتبنى مبدأ یحاس: ما المقصود بالحزب السیاسي؟ ج  :س
  .على أساسه ویسعى لتطبیقه في الحیاة

بجعل الأمة تتبنى مبدأه : كیف یصل الحزب السیاسي للحكم عن طریق الأمة؟ ج  :س
  .وتسعى معه لتطبیقه في حیاتها

بجعل الإسلام : كیف تقوم الأحزاب السیاسیة على أساس العقیدة الإسلامیة؟ ج  :س
  .جاتها لجمیع شئون الحیاةفي عقیدته الإیمانیة أساس أفكارھا ومعال

لماذا تعتبر الأحزاب السیاسیة خیر وسیلة منتجة لمحاسبة الحكام أو الوصول   :س
لأن المحاسبة الجماعیة ھي المنتجة عكس الفردیة، : للحكم عن طریق الأمة؟ ج

  .ولأنها تستطیع أن تحشد الأمة معها للوصول للحكم بقناعة وتضحیة

تمنع من القیام بأعمالها في وسط الأمة : سلامیة؟ جكیف تمنع الأحزاب غیر الإ  :س
  .بحیث یجري معها الصراع الفكري اللازم إذا كان لها وجود في الأمة

  

  : یقوم نظام الحكم في الإسلام على أربع قواعد: المادة العشرون

  .ـ  السیادة للشرع لا للشعب ١

  ـ  السلطان للأمة ٢

  .ـ  نصب خلیفة واحد فرض على المسلمین ٣

ـ  للخلیفة وحده حق تبني الأحكام الشرعیة عند سن الدستور  ٤
  .والقوانین



  

  :الشرح

لما كان نظام الحكم إسلامیاً قام على ما تقتضیه الأحكام الشرعیة من أسس 
وقواعد، فكانت أولاھا أن السیادة للشرع الإسلامي بحیث لا ینازعه أي تشریع آخر في 

فلا وربك لا یؤمنون حتى یحكموك فیما {لعزة یقول حل المسائل وتنظیم القضایا، ورب ا
من  ٦٥الآیة (} شجر بینهم ثم لا یجدوا في أنفسهم حرجاً مما قضیت ویسلموا تسلیماً

وأَن احكم بینهم بما أنزل االله ولا تتبع أھواءھم، واحذرھم أن {ویقول ) سورة النساء
وھذا الذي أنزله ) المائدةمن سورة  ٤٩من الآیة (} یفتنوك عن بعض ما أنزل االله إلیك

االله وقضى به سبحانه وأمر بالاحتكام إلیه في معالجة جمیع جوانب الحیاة ھو الأحكام 
الشرعیة التي أنـزلها في الكتاب والسنة، ولهذا كان الشرع ھو المرجع الأول والأخیر 

لام في وأما القول بسیادة الشعب فهذا لیس من الإس. الذي یقوم علیه الحكم في الإسلام
شيء وإنما ھو من أصحاب القوانین الوضعیة الذي لا یجدون بین أیدیهم شیئاً یحتكمون 

  .إلیه فیرجعون إلى العقول لتشرع لهم ممثلة بنواب الشعب ولجانه التشریعیة

ھذا بالنسبة للسیادة، واما بالنسبة للسلطان أي الحكم ومن یقوم به وینفذ 
ھا، فإن الأمة ھي التي تعتنق الإسلام وتعمل لتطبیقه أحكامه بعد أن یسنها ویأمر بتنفیذ

وتنیب عنها من یطبقه وینفذه علیها كما فعلت مع الخلفاء الراشدین عندما بایعتهم على 
العمل بكتاب االله وسنة رسوله، ولذلك كانت ھي صاحبة السلطان بحیث لا یحق لأحد أن 

  .یحكمها دون اختیارھا ومبایعتها له

إذا بویع [قاعدة الثالثة فالرسول علیه وآله السلام یقول وأما بالنسبة لل
مما یفرض أن یكون } ولا تفرقوا{ورب العزة یقول ] لخلیفتین فاقتلوا الآخر منهما

الخلیفة للمسلمین واحدا لیس غیر، وأن ینصبوه خلال ثلاثة أیام من خلو منصبه، كما 
من مات [فرض في رقابهم لأنه أجمع الصحابة، وإلا أثـموا، وأن یعملوا على تنصیبه ك

لأنه مات ولم یبایع خلیفة أي لم یعمل لتنصیبه ] ولیس في عنقه بیعة مات میتة جاھلیة
  .على المسلمین وبیعته خلیفة علیهم

وأما بالنسبة للقاعدة الرابعة للحكم في الإسلام فإن الأمة صاحبة الحكم 
سلامیة، مما یعطیه وحده حق والسلطان تنیب عنها الخلیفة لیطبق علیها الشریعة الإ

تنظیم الحیاة بجمیع جوانبها بسن دستور وقوانین لذلك، لأن الحاكم لا یكون حاكماً إلا 
إذا تولى الحكم، وتولي الحكم لا یكون عملیاً إلا إذا صدرت عمن یتولاه التشریعات 

واجب، فكان ما لا یتم الواجب إلا به فهو : اللازمة لقیام ھذا الحكم، والقاعدة الشرعیة
الواجب أن ینفرد الخلیفة بسن جمیع التشریعات التي تشمل الأساس وھو الدستور وما 

  .ینبثق عنه من تشریعات وھي القوانین

وبهذه القواعد الأربعة تكتمل القواعد اللازمة لنظام الحكم، إذ بالأولى تتحدد 
الأحكام، وبالثانیة  لمن السیادة وما المرجع أو المصدر الذي یجب العودة إلیه في أخذ

یتحدد من الذي یتولى ھذا الحكم والرجوع إلى تلك المصادر، وبالثالثة تتحدد كیفیة تولي 



  

الأمة الحكم والسلطان إذ تنیب عنها خلیفة واحداً تنصبه وتبایعه، وبالرابعة تتحدد مهمة 
  .ھذا الحاكم والخلیفة بإفراده بسن الدستور والقوانین

  :المناقشة

المقصود بقاعدة ھي الركن الأساسي الذي لا یقوم : صود بكلمة قاعدة؟ جما المق  :س
  .بناء بدونه

من النصوص : من أین جاءت ھذه القواعد الأربعة لنظام الحكم في الإسلام؟ ج  :س
  .الشرعیة الدالة علیها من القرآن والسنة وإجماع الصحابة

حكم في معالجات القضایا  تعني أن لا یرد أي: ماذا تعني كلمة السیادة للشرع؟ ج  :س
  .وحل المشاكل من غیر الشرع الإسلامي المبني على العقیدة الإسلامیة

ولكن ألا تعتبر التشریعات المتعلقة بالأمور الإداریة والعلمیة خارجة عن الشرع   :س
لا، لا تعتبر ما دامت الشریعة الإسلامیة تجیز أخذھا من غیرھا : الإسلامي؟ ج

في الناحیة الإداریة، ولأنها تنصب على تحسین الأشیاء  لأنها أسالیب العمل
أنتم [المادیة ذاتها في الناحیة العلمیة، وفي ھذا قال الرسول علیه وآله السلام 

  ].أدرى بشئون دنیاكم

جاءت بها من : من أین جاءت القوانین الوضعیة بنظریة السیادة للشعب؟ ج  :س
لدولة التي أدت إلى القول بالحریات عقیدة فصل الدین عن الحیاة وبالتالي عن ا

الأربع ومنها حریة الرأي والتفكیر وبالتالي أن للإنسان والشعب الحق في أن 
  .یصدر التشریع الذي یحتكم إلیه، فهو صاحب السیادة ولیس غیره

كلمة السلطان تطلق على عملیة الحكم أو : ما المقصود بكلمة السلطان ھنا؟ ج  :س
  .ھا من حیث تبني التشریع والأمر بتنفیذهنفس الحاكم الذي یتولا

لا فصل بینهما وإنما الفصل بین : إذن كیف تفصل بین الحكم والسلطان؟ ج  :س
السیادة والسلطان، والسیادة تتصل بأصل الحكم وھو التشریع بینما السلطان 

  .یتصل بعملیة الحكم وتصریفه وھو التطبیق في الداخل والحمل للخارج

نعم یمكن عند انشقاق الأمة إلى : عة خلیفتین في آن واحد؟ جھل یمكن مبای  :س
جماعتین متناحرتین سواء في البلد الواحد أو في بلدین اثنین أو عندما كانت 

  .الأقطار تتباعد بحیث لا یؤثر أحدھما على الآخر كما تراه الزیدیة في مذھبها

  .تشملهما معاً: ة؟ جھل تنصیب الخلیفة ھو مبایعته أم تشمل الانتخاب والمبایع  :س

بأن یبایع الخلیفة إذا  :ق المسلم حتى لا یموت كافراً؟ جكیف تكون البیعة في عن  :س
  .كان موجوداً، وأن یعمل لإیجاده وبالتالي مبایعته إذا لم یكن موجوداً

أدلة المبایعة كلها من : ما الدلیل على أن الأمة ھي صاحبة الحكم والسلطان؟ ج  :س



  

  .الصحابة تدل على ذلك كما ذكر سابقاً الأحادیث وإجماع

ولكن للخلیفة أن ینیب عنه من یعینه في الحكم فهل للأمة رأي في ھذه الإنابة؟   :س
نعم لها رأي، فهي عندما بایعت الخلیفة أعطته ھذا الحق في الإنابة ولذلك : ج

  .فإنها تحاسبه على ذلك من خلال مجلس الأمة

ي المجموعة أصح من رأي أحدھم؟ الحكم، ألیس رأ ولكن لماذا ینفرد الخلیفة في  :س
الخلیفة لابد أن یكون واحداً للمسلمین بدلیل السنة وإجماع أصحابه، ثم لأن :ج

الرأي لا یصدر إلا عن واحد وما الآخرون إلا معاونین له، ثم لأن الحكم 
على والتشریع لا یحتاج الرأي فیه لقلة أو كثرة وإنما لقوة الدلیل ودقة انطباقه 

  .المسألة الواحدة

  

  :یقوم جهاز الدولة على الأركان التالیة : المادة الحادیة والعشرون

  .رئیس الدولة  الخلیفة أو الإمام  ـ ١

  .معاون التفویض  ـ ٢

  .معاون التنفیذ  ـ ٣

  .الولاة  ـ ٤

  ،)الجیش(دائرة الحربیة   -أمیر الجهاد   ـ ٥

  لداخلي، دائرة الأمن ا  -                          

  دائرة الخارجیة،    -                          

  .دائرة الصناعة   -                          

  القضاء،          ـ ٦

  .مصالح الناس  -   الجهاز الإداري   ـ ٧

  بیت المال  -                         

  الإعلام  -                                 

  .مجلس الأمة  ـ ٨

  :الشرح

ھذه الأجهزة العدیدة كانت مما أوجده الرسول علیه وآله الصلاة والسلام في 
أشكالها الأساسیة، وظهرت بشكل أكثر وضوحاً وتحدیداً في عهد الخلفاء الراشدین، إذ 



  

نجد أن الرسول علیه وآله السلام كان رئیس الدولة، وكان بجانبه معاوناه أبو بكر 
، وكان الولاة، والقضاة، ]أھل الأرض أبو بكر وعمروزیراي من [وعمر، إذ قال 

والكتاب الذین كانوا یمثلون الجهاز الإداري، وكان ھو علیه وآله السلام أمیر الجهاد 
  .وأمّر غیره، وكان للأمة مجموعة من الممثلین فیما یشبه المجلس یعود إلیهم

  :المناقشة

لذي یشمل جمیع أركانها الأساسیة إنه الهیكل العام ا: جما المقصود بجهاز الدولة؟  :س
  .مما یسمى بالمؤسسات في الوقت الحاضر

ون عن أجهزة یإنهم المسئولون الرئیس :ج بالأركان الأساسیة؟ ما المقصود  :س
  .الدولة

سیرد تفصیل ذلك فیما بعد : ما الفرق بین معاون التفویض ومعاون التنفیذ؟ ج  :س
ي الحكم وأما التنفیذ فیختص وإن كان التفویض یشمل الصلاحیة العامة ف

  .بصلاحیة التنفیذ فقط

  . نعم، وأمیر: ھل یطلق لقب والي على حاكم الولایة مهما كانت كبیرة؟ ج  :س

  .یسمى عاملاً أو حاكماً: وماذا یسمى من یحكم عمالة من  العمالات؟ ج  :س

وآله  كیف ظهرت ھذه الأركان الثمانیة بأشكالها الأساسیة في عهد الرسول علیه  : س
عندما كان ھو رئیس الدولة منذ الهجرة إلى المدینة وإقامة الدولة، : السلام؟ ج

فكان یرأس الجیش ویقوده في المعارك، وعین أبا بكر وعمر معاونین له، وعین 
الكتاب لكي یتولوا إدارة الأعمال في الإدارات والمصالح، وعین من یقضي بین 

وم یستشیرھم بالإضافة لعودته للناس الناس، وكان بجانبه مجلس من كبار الق
  .عامة

ھل وجدت فكرة الانتخاب منذ عهد الرسول صلى االله علیه وآله وسلم لنواب   :س
اختاروا [نعم، وقبیل الهجرة بقلیل، وذلك عندما قال لأھل بیعة العقبة   :الأمة؟ ج

  ].لي من بینكم اثني عشر نقیباً یكونون على قومهم بما فیهم كفلاء

  

  ثالثالالفصل  

  ١ - الخلیفة  -الندوة الرابعة 

  

رئیس الدولة أو الخلیفة أو الإمام ھو الذي : المادة الثانیة والعشرون
  .ینوب عن الأمة في السلطان وفي تنفیذ الشرع



  

  

  :الشرح

لما كان السلطان للأمة فهي التي تبایع الخلیفة لیتولى السلطان نیابة عنها 
  .اخل ویحمله للخارجلیحكمها وینفذ الشرع علیها في الد

  :المناقشة

لا فرق، لأن الخلیفة أو : ھل من فرق بین كلمة خلیفة ورئیس دولة وإمام؟ ج  :س
  .الإمام ھو رئیس الدولة الإسلامیة

: السلطان یشمل عملیة الحكم بطرفیها: ما الفرق بین السلطان وتنفیذ الشرع؟ ج  :س
  .تبني الأحكام والأمر بتنفیذھا

  

رئاسة الدولة عقد مراضاة واختیار، فلا یجبر : العشرونالمادة الثالثة و
  .أحد على قبولها، ولا على اختیار من یتولاھا

  :الشرح

ینوب الخلیفة عن الأمة في السلطان وتنفیذ الشرع بناء على عقد البیعة الذي 
تبایع فیه الأمة ھذا الخلیفة، وأي عقد لا یصح في الشرع إذا داخله عنصر الإجبار 

فكیف بعقد البیعة، وھو أخطرھا بل ھو عقد العقود كلها، ولهذا لا یجوز أن  والإكراه
یجبر أي مسلم لیقبل الخلافة كما لا یجوز أن یجبر أحد من المسلمین لانتخاب أو مبایعة 

وأما بالنسبة لفكرة الشیعة بأن الإمامة بالوصایة فلا ترد مناقشتها أو .. ھذا الخلیفة
  .لوراثة بأي أثر في تنصیب الخلیفةذكرھا ھنا لأنه لا یسمح ل

  :المناقشة

معناه أن جمیع العقود بین الرعیة : ما معنى أن عقد الخلافة ھو عقد العقود؟ ج  :س
  .بحاجة إلیه بهذا الشكل أو ذاك

  .أي عقد یعقد برضى طرفیه: ما معنى أن الخلافة عقد مراضاة؟ ج  :س

: الضغط بأي شكل من الأشكال؟ جوھل ینعقد عقد الخلافة إذا داخله الإجبار أو   :س
  .لا، لا ینعقد، لأن عنصر الإرادة الكاملة في الإنابة قد فقد

  

لكل مسلم بالغ عاقل رجلاً كان أو امرأة الحق : المادة الرابعة والعشرون
  .في انتخاب الخلیفة وبیعته، ولا حق لغیر المسلمین في ذلك



  

  

  :الشرح

روط معینة فإن عقد انتخاب الخلیفة لما كانت العقود الشرعیة لا تصح إلا بش
وبیعته یشترط لصحته أن یكون الذي ینتخب ویبایع الخلیفة مسلماً، لأنه یفعل ذلك لینیبه 
عنه فیما ھو حق له أصلا، وھو الحكم بالإسلام، وأن یكون عاقلاً، لأن العقل مناط 

وكالة والوكالة  التكلیف الشرعي، ولكن بغض النظر إن كان رجلاً أو امرأة، لأن الإنابة
وأما غیر . یشترك فیها الرجل والمرأة، فیصح أن یكون كل منهما موكِلاً وموكَلاً

المسلمین فلیس من حقهم ذلك لأنها نیابة ووكالة للحكم بالإسلام وتنفیذ شرعه، وھذا 
  .مما لا یدین به غیر المسلمین فلا تصح وكالتهم فیما لیس لهم

  :المناقشة

انتخابه یأتي في مرحلة سابقة لبیعته، : ج خاب الخلیفة وبیعته؟ما الفرق بین انت  :س
فبعد النجاح في الانتخاب یهب الناس لبیعته سواء بالمصافحة أو الكتابة أو 

  .الرضى السكوتي لعامة الناس، وأما خاصتهم فلابد من الرضى الصریح

الخامسة  بشكل عام في: متى یحصل سن البلوغ المعتبر في الانتخاب والبیعة؟ ج  :س
  .عشر من العمر للرجل والمرأة

: ما دام یجوز للمسلم وغیر المسلم الوكالة فلماذا لا تجوز الوكالة للخلافة؟ ج  :س
لأنها وكالة من نوع خاص ھو للحكم بالإسلام، وھي لا تصح إلا لمن یؤمن به 

  .فیوكل لتطبیقه في الداخل وحمله للخارج

  

عقد المبایعة لخلیفة ممن یتم  عند إتمام: المادة الخامسة والعشرون
انعقادھا بهم تكون بیعة الباقین بیعة طاعة لا بیعة انعقاد بحیث یجبر علیها كل 

  .من یلمح فیه إمكانیة التمرد

  :الشرح 

الأمة ككل، وأھل الحل والعقد فیها ككل أو في المركز أو في المدن الكبیرة وذلك 
ن الممكن أن تنعقد البیعة بأي منهم ویصبح تبعاً للواقع السیاسي في الداخل والخارج، م

الشخص المبایع خلیفة شرعاً بمجرد مبایعته من أغلبیة الأمة أو أغلبیة أھل الحل 
والعقد، وعندھا لا تكون مبایعة باقي أفراد الأمة أو أھل الحل والعقد إلا من باب الطاعة 

من بایعه أصلاً أو لم ولیس الانعقاد لأن الخلیفة إذا انعقدت بیعته تجب طاعته على 
أمر «والقاعدة الأخرى » أمر الإمام نافذ ظاھراً وباطناً«یبایعه لأن القاعدة الشرعیة 

وأما بالنسبة للموقف من مبایعة ھؤلاء الباقین إذا لم یباشروا ذلك . »الإمام یرفع الخلاف



  

فة فإنه فلا یتدخل في ذلك بفرض أي أسلوب علیهم إلا من یحتمل منه التمرد على الخلی
یجبر على المبایعة بأسلوب علني یفوت علیه الإقدام على التمرد لأن الرسول علیه وآله 

من أتاكم وأمركم جمیع على رجل واحد، یرید أن یشق كلمتكم ویفرق [السلام یقول 
  ].جمعكم، فاقتلوه

  :المناقشة

لأنها عقد  نعم تنعقد، :وا الخلیفة فیها؟ جھل تنعقد البیعة دون اشتراك من انتخب  :س
سواء اشترك جمیع المنتخبین أو بعضهم نتیجة للواقع السیاسي داخلیاً  ارض

  .وخارجیاً، والمهم أن یكون فیهم أھل الحل والعقد

إنه انشغال رجال الأمة : ما ھو ھذا الواقع السیاسي المؤثر على شكل البیعة؟ ج  :س
  ..وقواتها في حمایتها من أعداء الخارج وفتن الداخل

ھم أصحاب المكانة والنفوذ فیها سواء : ھم أھل الحل والعقد في الأمة؟ ج من  :س
  .وجدوا في العاصمة أو المدن الأخرى

تكون البیعة ممن یبایعون أولا وخاصة : ھل البیعة نوعان أو لها مرحلتان؟ ج  :س
بمن فیهم أھل الحل والعقد بیعة انعقاد، وأما بیعة الباقین من بعد الانعقاد فإنها 

  .ن بیعة طاعةتكو

: ج كیف یدخل الجبر والإكراه في بیعة من یخشى تمرده مع أن ذلك یفسد بیعته؟  :س
سواء فسدت بیعة من یخشى تمرده أو لم تفسد بإكراھه علیها فهذا لا یؤثر على بیعة 
الانعقاد والتي تمت من قبل، لأن القصد من إجبار ھذا على الإعلان لبیعته ھو منعه من 

  .التمرد

ینفذ في الظاھر بتنفیذه في واقع : ف ینفذ أمر الإمام في الظاھر وفي الباطن؟ جكی  :س
الحیاة، وفي الباطن بالاطمئنان إلیه أن فیه الخیر لأنه أمر الإمام الذي یجمع كلمة 

  .المسلمین سواء اقتنع به أو لم یقتنع

  

لا یكون أحد رئیساً للدولة إلا إذا ولاه : المادة السادسة والعشرون
مسلمون، ولا یملك أحد صلاحیات رئاسة الدولة إلا إذا تم عقدھا له بشكل ال

  .شرعي

  :الشرح

حسب ما یقتضیه (فلو انتخبته الأمة أو أھل الحل والعقد في أغلبیة كل منهم 
، فقد تحققت له ولایة المسلمین للخلافة وأصبح یملك صلاحیاتها بعد )الواقع السیاسي

به الأمة كلها أو أكثریتها، أو أھل الحل والعقد كلهم أو أن یبایعوه، وأما إذا لم تنتخ



  

أكثریتهم، فإن عقد الإنابة والوكالة لم یعقد وبالتالي لا یكون ھذا الشخص رئیساً ولا 
فمثلاً لو ادعى شخص من فوق منبر إعلامي جماھیري . یملك صلاحیات الرئاسة

ا، أو أنه نال رضى أھل الحل كالإذاعة أو التلفاز أنه نال رضى الأمة كلها أو أكثریته
والعقد كلهم أو أكثریتهم، فإنه لا قیمة لذلك إلا إذا اتبع الأسلوب المحقق لذلك ولیس 

ومثلاً لو أقدم شخص كضابط كبیر في الجیش على ادعاء ذلك بعد أن . مجرد الإدعاء
یؤیده من ترأس انقلاباً على نظام إحدى الدول القائمة الآن وأعلنها إسلامیة، ینظر فیمن 
  .الجیش والأمة، وعندھا یحدد مدى صدق ادعائه والوقوف بجانبه أو عدم ذلك

  :المناقشة

تولیة الخلیفة تعني : ماذا تعني عبارة ولاه المسلمون لیكون خلیفة علیهم؟ ج  :س
  .انتخابه وبیعته من قبل المسلمین أو أھل الحل والعقد فیهم

طبیق الشریعة الإسلامیة في الداخل إنها ت: ما ھي صلاحیات رئیس الدولة؟ ج  :س
  .وحملها للأمم والشعوب الأخرى في الخارج

ما ھو الأسلوب الذي یطمأن به لسلامة ادعاء شخص أنه نال رضى الأمة أو أھل   :س
إنه معرفة رأیها أو رأیهم فیه بعیداً عن : الحل والعقد فیها لیكون خلیفة علیها؟ ج

  .ظروف الجبر والإكراه

إنه معرفة : ا الأسلوب في حق ادعاء رئیس انقلاب عسكري؟ جوما ھو ھذ  :س
  .مستوى التأیید له في الجیش والأمة

إنه إنشغال الأمة ورجالها وقادتها في : ما ھو تأثر ذلك كله بالواقع السیاسي؟ ج  :س
  .حمایة البلاد والعباد من فتن الداخل وأعداء الخارج

  

أو الأقطار التي تبایع  یشترط في القطر: المادة السابعة والعشرون
الخلیفة بیعة انعقاد أن یكون سلطانها ذاتیاً باستناده إلى المسلمین وحدھم ولیس 
إلى أي دولة كافرة، وأن یكون أمان المسلمین في ذلك القطر داخلیاً وخارجیاً 
بأمان الإسلام لا بأمان الكفر، وأما بیعة الطاعة فقط من البلاد الأخرى فلا یشترط 

  .كفیها ذل

  :الشرح

والاختیار، ولن یكون  اذلك أن بیعة الانعقاد ھي عقد شرعي لا یتم إلا بالرض
ھناك ذلك إذا كان سلطان أو حكم القطر أو الأقطار التي تعقد البیعة بید دولة كافرة، 
وكذلك الحال بالنسبة للأمان والحمایة التي بها یتحقق الاستقرار أو یفتقد بفقدھا، فإذا لم 

م محققاً ذلك في القطر أو الأقطار المبایعة فلن تكون البیعة إلا وھمیة لا یكن الإسلا



  

من  ٨٢من الآیة ( }{}الذین آمنوا ولم یلبسوا إیمانهم بظلم أولئك لهم الأمن{وجود لها 
ھذا بالنسبة للقطر أو الأقطار التي تعقد البیعة، وأما بالنسبة للأقطار ) سورة الأنعام

بیعة الطاعة فلا قیمة لنوع السلطان والأمان فیها إذ الطاعة الأخرى التي تجب علیها 
تبدأ فردیة وتتحرك لتصبح جماعیة ولا تشكل أكثر من تهیئة لضم تلك الأقطار لدولة 

  .الخلافة التي ستتولى ذلك بالأسالیب العملیة المناسبة

  :المناقشة

القطر على  أن یعتمد الحكم في: ما المقصود بالسلطان الذاتي في أي قطر؟ ج  :س
  .أھله المسلمین ولا یتأثر بأي تدخل من دولة خارجیة كافرة

أن یعتمد القطر على الإسلام في : ما المقصود بأمان الإسلام في أي قطر؟ ج  :س
  .أمانه واستقراره وحمایته ولا یتأثر في ذلك بغیر الإسلام مطلقا

لبیعة الانعقاد دون  لماذا یشترط السلطان الذاتي وأمان الإسلام في أي قطر أھل  :س
لأن دولة الخلافة تقوم ببیعة الانعقاد حیث تتحقق، ومن ھنا لابد : ج بیعة الطاعة؟

أن یكون الحكم والسلطان فیها معتمداً على أھلها المسلمین ویكون أمانها وحمایتها 
بحمایة الإسلام وأمانه، بینما أھل بیعة الطاعة لا یؤثرون على الخلافة من حیث 

وإنما من حیث تقویتها، لأنها تقوى أصلاً بأھل قطرھا الذین عقدوھا إقامتها 
بأكثریتهم أو بأھل الحل والعقد منهم، ولكنها تحصل على المزید من القوة بأھل 

  .بیعة الطاعة

لا، فهي مطلوبة ممن لم : ھل بیعة الطاعة محصورة في الأقطار الأخرى؟ ج  :س
  .الأقطار التي أقامت الخلافة تنعقد بهم البیعة أصلاً من أھل القطر أو

بما یناسب كل قطر من أسلوب : كیف تضم دولة الخلافة الأقطار الأخرى إلیها؟ ج  :س
الدعوة والدعایة للإسلام وتطبیقه وعدالته، لأنه من المعروف أن عدالة التطبیق 
أقوى سبیل لنشر الإسلام في الخارج وجذب الأمم والشعوب غیر الإسلامیة 

  .دولة الإسلام دون حروب للانضمام إلى

   

لا یشترط فیمن یبایع لرئاسة الدولة إلا توفر : المادة الثامنة والعشرون
شروط الانعقاد فقط، وإن لم تتوفر فیه شروط الأفضلیة ، لأن العبرة بتوفر شروط 

  . الانعقاد فقط

  :الشرح

، فأن طالما أن عقد البیعة قد توفرت شروط انعقاده فقد تحقق وجوده في الواقع
یكون الشخص المرشح للخلافة قرشیاً فهذا من شروط الأفضلیة التي لا تؤثر على العقد 
بعد أن انعقد، وأن یكون المرشح مجتهداً فهذا أیضاً من شروط الأفضلیة التي لا تؤثر 



  

على البیعة بعد أن تنعقد، وأن یكون المرشح قویاً فهذا أیضاً من شروط الأفضلیة التي لا 
لعقد، فشروط الأفضلیة تؤثر فقط عند التنافس بین المرشحین للخلافة على تؤثر على ا

الناخبین فیقدمون من تتوفر لدیه شروط الانعقاد أولاً ثم وشروط الأفضلیة كلها على من 
  ..لدیه بعضها أو یفتقدھا كلها

  :المناقشة

العقد شروط الانعقاد ھي التي یعقد : ماذا یقصد بشروط الأفضلیة والانعقاد؟ ج  :س
بتوفرھا، وشروط الأفضلیة ھي التي یفضل من تتوفر فیه مع شروط الانعقاد 

  .على من لا تتوفر فیه ودون أن تؤثر على العقد ذاته شرعاً

إنها عدیدة منها أن یكون المرشح قرشیاً ومجتهداً : ما ھي شروط الأفضلیة؟ ج  :س
وة في أھله في الفقه وقوي البنیة وسلیم الأعضاء الجسمیة كلها وله عز

  ..ومتزوجاً وأمثالها

  

یشترط في الخلیفة حتى تنعقد له الرئاسة : المادة التاسعة والعشرون
  .أن یكون رجلاً، مسلماً، حراً، بالغاً، عاقلاً، عدلاً، قادراً: سبعة شروط ھي

  :الشرح

وھذه ھي شروط انعقاد البیعة لأن كلاً منها منصوص علیه بحیث لا ینعقد عقد 
لن یفلح قوم ولوا [داءً إلا بوجوده، فأن یكون رجلاً لقوله علیه وآله السلام البیعة ابت

ولن یجعل االله للكافرین على المؤمنین {وأن یكون مسلماً لقوله سبحانه ] أمورھم امرأة
، وأن یكون حراً لانتفاء الإرادة لدى فاقد )من سورة النساء ١٤١من الآیة (} سبیلاً

المسئولیة، وأن یكون بالغاً لعدم اكتمال الإرادة لنفس الحریة مما ینفي عنه تحمل 
عن : رفع القلم عن ثلاثة[السبب، وأن یكون عاقلاً لأن الرسول علیه وآله السلام یقول 

، وان یكون عدلاً ]الصبي حتى یحتلم وعن المجنون حتى یفیق وعن النائم حتى یستیقظ
ادراً بلا ضعف على تسییر الحكم لانتفاء تحمل المسئولیة من قبل الفاسق، وأن یكون ق

فأي شرط من ھذه الشروط السبعة یمنع انعقاد البیعة إذا لم یتوفر . فلا یغلبه علیه أحد
  .في المرشح للخلافة

  :المناقشة

تعني أن یصبح خلیفة في دولة إسلامیة من : ماذا یعني انعقاد الرئاسة لخلیفة؟ ج  :س
  .ناحیة شرعیة وعملیة

إنه عدم نجاحها النجاح : لاح الأمة إذا أصبح رئیسها امرأة؟ جماذا یقصد بعدم ف  :س
  .اللازم الكامل في تدبیر شؤونها لأن للمرأة اعتباراتها الواقعیة والشرعیة



  

  .إنه الثقة في ضبط الأعمال بالشرع فقط: ما المقصود بشرط العدل؟ ج  :س

شؤون الرعیة لأن العاجز لا یقدر على القیام ب: ما المقصود بشرط القدرة؟ ج  :س
  .بالكتاب والسنة اللذین بویع علیهما فیغلبه ویسیطر علیه غیره

  

إذا خلا منصب رئاسة الدولة بموت رئیسها أو اعتزاله : المادة الثلاثون
  .أو عزله یجب نصب رئیس للدولة مكانه خلال ثلاثة أیام من تاریخ خلو المنصب

  :الشرح

د وفاة الرسول علیه وآله الصلاة ذلك أن إجماع الصحابة قد انعقد على ذلك عن
والسلام، إذ اجتمعوا في سقیفة بني ساعدة وانتهوا إلى مبایعة خلیفة الرسول الأول أبى 
بكر الصدیق رضي االله عنه قبل أن تنقضي الأیام الثلاثة، كما أمر الفاروق عمر رضي 

م من یقدمونه االله عنه الستة الباقین من العشرة المبشرین بالجنة أن یختاروا من بینه
لبیعة المسلمین قبل أن تنقضي الأیام الثلاثة، ولم یستنكر علیه ھذا الأمر أحد من 
الصحابة فعد إجماعاً، مما یؤكد أن ملء منصب الخلافة إذا شغر لأي سبب كان لابد أن 

  .یتم خلال ھذه الفترة

  :المناقشة

  .معناه أن یصبح دون رئیس: ما معنى خلو منصب الرئاسة؟ ج  :س

لأن ھذا ھو اللقب الذي : لماذا تصر على كلمة خلیفة كصفة لرئیس الدولة؟ ج  :س
یمیز نظام الخلافة عن النظم الأخرى في العالم، وإن كان یجوز شرعاً أن یوصف 

  .بغیر ذلك كالإمام وأمیر المؤمنین

إنها في المدینة حیث كانت : ھل سقیفة بني ساعدة في مكة أم في المدینة؟ ج  :س
  .دولة طیلة عهد الرسول علیه وآله السلام وخلفائه الثلاثة الأولعاصمة ال

حصل خلاف أولاً : ھل تحقق إجماع الصحابة على اختیار أبي بكر دون خلاف؟ ج  :س
  .ثم حسم لصالح أبي بكر رضي االله عنه

ل الأیام ھل تمت البیعة لأبي بكر بصورة جماعیة من المهاجرین والأنصار خلا  :س
  .تمت كذلك بالفعل وإن قیل خطأ غیر ذلكنعم :الثلاثة؟ ج

  .نعم تمت كذلك: وھل تمت كذلك لعمر رضي االله عنه؟ ج  :س
  

  :طریقة نصب رئیس الدولة ھي: المادة الحادیة والثلاثون

یحصر المسلمون من أعضاء مجلس الأمة عدد المرشحین للخلافة،   ـ ١
  .وتعلن أسماؤھم، ثم یدعى المسلمون لانتخاب أحدھم



  

  .ن نتیجة الانتخاب، ویعرف المسلمون من نال أكثر أصوات المنتخبینتعل  ـ ٢

یبایع المسلمون من نال أكثر الأصوات خلیفة علیهم على العمل بكتاب االله   ـ ٣
  .وسنة رسول االله صلى االله علیه وآله وسلم

بعد إنجاز البیعة یعلن من أصبح خلیفة علیهم على الملأ حتى تعلم كافة   ـ ٤
ع ذكر أسمه وأنه حائز على الصفات المؤھلة لانعقاد الخلافة الأمة ذلك، م

  .له

  :الشرح

ما فعله الصحابة رضوان االله علیهم في تنصیب الخلفاء الراشدین یعتبر إجماعاً 
ودلیلاً شرعیاً تستفاد منه ھذه الطریقة في نصب الخلیفة، فالمجتمعون من الصحابة في 

كانوا یمثلون الأمة بشقیها المهاجرین  سقیفة بني ساعدة لاختیار الخلیفة الأول
والأنصار، فكأنهم مجلسها المنتخب، وھم الذین تداولوا في المرشحین للخلافة حتى 
انتهوا إلى أبي بكر فبایعوه في السقیفة مما اعتبر انتخاباً ثم اجتمعوا علیه في المسجد 

بكر رضي االله عنه  یبایعونه على العمل بكتاب االله وسنة رسوله مما اعتبر بیعة، وأبو
وقد رشح للمسلمین عمر رضي االله عنه بعد أن تحرى موقفهم من انتخابه ودعاھم 
لانتخابه ومبایعته من بعده قائلاً لهم بأنه لم یأل جهداً في النصح وقصد الخیر لهم بهذا 
الترشیح، وعمر رضي االله عنه عندما حصر المرشحین للخلافة بالستة الباقین أحیاء 

شرین بالجنة ودعاھم لاختیار أحدھم وطرحه للمسلمین لیبایعوه، وعثمان معه المب
وكذلك . رضي االله عنه عندما تركها للمسلمین فلم یحدد أحداً حتى وافته المنیة في الفتنة

ھذه الأعمال في العهد الراشدي تدل على ما أجمع علیه .. فعل علي رضي االله عنه
حصر المرشحین : ا یشمل الأمور الأربعةالصحابة في طریقة نصب رئیس الدولة مم

للخلافة، وإعلان نتیجة الإنتخاب، ومبایعة الشخص المنتخب، وإعلان من أصبح خلیفة 
  .بعد البیعة

وأما أن حصر المرشحین ومبایعة المرشح الذي نال أكثر الأصوات لا تتم إلا من 
  .بهذا الإسلام حقاالمسلمین فلأن ذلك للحكم بالإسلام، ولن یقوم بذلك إلا من یؤمن 

  :المناقشة

لا، لأنه من : ھل بالضرورة أن یتولى حصر المرشحین للخلافة مجلس الأمة؟ج  :س
  .الممكن أن یقوم بذلك أھل الحل والعقد من المسلمین

مجلس الأمة : من یتولى إعلان أسماء المرشحین ودعوة المسلمین للانتخاب؟ ج  :س
  .قدإذا كان موجوداً، وإلا فأھل الحل والع

نعم، لأنها من : ھل یجوز استخدام الأسالیب والوسائل الحدیثة في الانتخاب؟ ج  :س
  .الإدارة التي تلزم للقیام بالواجب



  

ھي أن یطلب الخلیفة المنتخب من المسلمین أن یطیعوه :ما ھي صیغة البیعة؟ ج  :س
  .ما أطاع االله ورسوله فیهم وأن یخلعوه إذا خرج عن كتاب االله وسنة رسوله

عندما یتجاوز عدد : متى ینال المرشح للخلافة أكثریة الأصوات لیصبح خلیفة؟ ج  :س
  .المنتخبین له عدد الناخبین فعلاً لغیره من المرشحین

لتعرف ذلك الأمة كافة، : ما قیمة ذكر اسم ومؤھلات الخلیفة بعد بیعته؟ ج  :س
  .فیطمئنوا أنه موضع ثقتهم جمیعا فیقفوا بجانبه في جمیع الأحوال

لا، لم یكونوا كل المسلمین بل : ھل كان المجتمعون في السقیفة كل المسلمین؟ ج  :س
  .كان فیهم أكثریة أھل الحل والعقد

لا، لم یحصل : ھل حصل خلاف بینهم في السقیفة على الترشیح أو الانتخاب؟ ج  :س
على ذات العملیة وإنما على المرشحین، إذ تنازع الترشیح المهاجرون 

  .م حصر في أبي بكر وعمر، ثم تنازل عمر، ثم تم انتخاب أبي بكروالأنصار، ث

لماذا لا یشترك الرعیة غیر المسلمین في حصر المرشحین للخلافة ومبایعة المرشح   :س
  .لأنهما على الإسلام ولن یكلف بذلك من لا یؤمن به : ج المنتخب؟

  

و الخلیفة الأمة ھي التي تنصب رئیس الدولة أ: المادة الثانیة والثلاثون
  .ولكنها لا تملك عزله متى تم انعقاد بیعته على الوجه الشرعي

  :الشرح

مادام السلطان للأمة وھي التي تنیب عنها من یتولاه كانت ھي التي تنصب 
الخلیفة بالطریقة المار ذكرھا، ولكنها من ناحیة أخرى لا تستطیع أن تعزله بعد أن تكون 

أي تمت بیعة الانعقاد الشرعیة، ذلك أن عزله لا  البیعة قد انعقدت له بصورة شرعیة،
یتم إلا بحكم شرعي یتولى إصداره قاضي المظالم أو محكمة المظالم التي تبت في كل 

موظف من موظفي الدولة  قضایا الأمة كأفراد ومجموعة في نزاعهم مع الخلیفة أو أي
اقعة استحقاقه فیما یتعلق بممارسة صلاحیاتهم وأعمالهم الرسمیة، والذي یحقق و

للعزل أو عدمه ھي ھذه المحكمة المنوط بها صلاحیة رفع المظالم عن الأمة، وھل عزل 
الخلیفة أو الرئیس إلا لدفع أعظم الظلم؟ ھذه ناحیة تشریعیة، وأما ناحیة تحقیق تطبیق 
ھذا العزل في حق الرئیس لسبب ما فإن ذلك لو جعل للأمة مباشرة أو نیابة في مجلسها 

لى جعلهم قضاة من جهة وإلى إناطة المسئولیة لغیر أھلها من جهة أخرى وإلى لأدى إ
  .احتكام لغیر الشرع أولاً وآخراً

  :المناقشة

أن تنتخبه وتبایعه لیحكمها طبقاً لكتاب االله : ما معنى أن تنصب الأمة الخلیفة؟ ج  :س
  .وسنة رسوله



  

لا یرد عزل : بعدھا؟ ج ھل تملك الأمة عزل الخلیفة قبل انعقاد البیعة له أو  :س
الخلیفة قبل إنجاز بیعة الانعقاد له لأنه لا یعتبر خلیفة، وأما بعدھا فیرد العزل في 

  .حقه ولكن ھذا الأمر لیس للأمة

ما دامت الأمة ھي صاحبة الصلاحیة أو الحق في انتخاب الخلیفة ومبایعته فلماذا   :س
نزاع یحتاج إلى تحقیق  لأن العزل ھو نتیجة حسم: یعطى حق عزله لغیرھا؟ ج

دقیق یتأكد منه أنه یستحق أو لا یستحق العزل، وھذا شأن فرع القضاء الذي 
  .یملك ھذه الصلاحیة شرعاً دون غیره

لا، لأن الأمة : ھل یفصل أو یبت في أمر العزل فعلاً دون أدنى صلة بالأمة؟ ج  :س
المظالم أو قاضي أصلاً ھي التي أنابت الخلیفة، والخلیفة ھو الذي یعین قاضي 

القضاة الذي یعین قاضي المظالم الذي یبت بدوره بعزل الخلیفة من عدمه، 
  .فعلاقة الأمة بذلك قائمة ولو بصورة غیر مباشرة

ما لا یتم الواجب إلا به «إنه القاعدة الشرعیة : أین الدلیل الشرعي على ذلك؟ ج  :س
م قاضي مختص برفع فواجب عزل الخلیفة لا یتم إلا بتحقیق وحك» فهو واجب

فإن تنازعتم في شيء {من سورة النساء تقول  ٥٩الظلم عن الأمة، ولأن الآیة 
أي إلى الكتاب والسنة اللذین حددا رفع التنازع إلى } ..فردده إلى االله والرسول

  .القضاء المختص دائماً

  

  ٢- الخلیفة –الندوة الخامسة 

 

الخلیفة أو الإمام ھو الدولة، رئیس الدولة أي : المادة الثالثة والثلاثون
  :فهو یملك جمیع الصلاحیات التي تكون للدولة، وھي

  .ھو الذي یجعل الأحكام التي یتبناھا نافذة عندما تصبح قوانین تجب طاعتها  ـ ١

ھو المسئول عن سیاسة الدولة الداخلیة والخارجیة معاً، وھو الذي   ـ ٢
د الصلح والهدنة وسائر یتولى قیادة الجیش، وله حق إعلان الحرب وعق

  .المعاھدات

المسلمین  ھو الذي یقبل السفراء الأجانب ویرفضهم، ویعین السفراء  ـ٣
  .ویعزلهم

ھو الذي یعین ویعزل المعاونین والولاة، وجمیعهم مسئولون أمامه، كما   ـ ٤
  .أنهم مسئولون أمام مجلس الأمة



  

والمصالح، وقواد ھو الذي یعین ویعزل قاضي القضاة، ومدیري الدوائر   ـ ٥
الجیش وأمراء ألویته، وجمیعهم مسئولون أمامه ولیسوا مسئولین أمام 

  .مجلس الأمة

ھو الذي یتبنى الأحكام الشرعیة التي توضع بموجبها میزانیة الدولة،   ـ ٦
وتقرر فصول ھذه المیزانیة والمبالغ اللازمة لكل جهة، سواء الواردات 

  .أم النفقات

  :الشرح

فة قد أنابته الأمة لیحكمها بكتاب االله وسنة رسوله بدلالة قول لما كان الخلی
أطیعوني ما أطعت االله فیكم، فإن عصیته «الخلیفة الراشد الأول الذي أجمع علیه الصحابة 

الذي یفید بأن الأمة قد أعطته جمیع ما لها من الصلاحیات، أي جمیع » فلا طاعة لي علیكم
بناھا من الكتاب والسنة یأمر بتنفیذھا كقوانین تنظم بها فالأحكام التي یت: صلاحیات الدولة

شئون الحیاة بحیث تصبح نافذة ظاھراً وباطناً وترفع كل خلاف في الفهم والطاعة، وأما 
رعایة شئون الأمة في الداخل فتتم بتطبیق ما یسنه من دستور وقوانین، وفي الخارج 

الذي یتولاھا من خلال معاونیه في  بحمل رسالتها الإسلامیة للأمم والشعوب كافة؛ وھو
التفویض والتنفیذ، كما أنه ھو الذي یقود الجیش بجمیع قطاعاته وألویته فیعیّن أمیره 
وقادة أركانه الكبار كجزء من السیاسة الخارجیة ووضع استراتیجیتها؛ فكل ما یتصل 

ا یعقد مع بتحركات الجیش منوط به، كما یقرر أي المعاھدات من صلح أو ھدنة أو غیرھ
وھو . ھذه الدولة أو تلك، ومتى تعقد، وذلك بعد استشارة أركان حربه وخبراء استراتیجیته

الذي یحدد كجزء من السیاسة الخارجیة سفراء أي الدول الأجنبیة یقبل وأیها یرفض، كما 
وفي سبیل تنفیذ السیاسة الداخلیة . یعین سفراء لمهمات طویلة أو قصیرة ویعزلهم

فإنه یفوض من یراه أھلاً  - ]فالإمام راع وھو مسئول عن رعیته[- المنوطة به والخارجیة 
من الرجال المسلمین لمعاونته في رسم سیاسته، ومن الرجال والنساء في تنفیذھا، كما 
یقسم مناطق الدولة إلى ولایات تبعاً لاتساعها لسهولة تنفیذ السیاسة الداخلیة والخارجیة، 

الرجال المسلمین ولاة علیها لمعاونته في الحكم، ویبقي جمیع ویعین من یراه أھلاً من 
. ھؤلاء المعاونین مسئولین أمامه وأمام مجلس الأمة في آن واحد عن تسییرھم لأعمالهم

وأما لإحسان تنفیذ ما یتبناه من دستور وقوانین في حل مشاكل الأمة ورعایة شئونها فإنه 
قضاة الذي یتولى مسئولیات الجهاز وتسییره، یعین جهاز القضاء من خلال تعیین قاضي ال

كما یعین في الإدارات والمصالح مدراءھا لتسییرھا بتنفیذ ما یتبناه من القوانین في ذلك، 
فهو الذي : كما یعین قواد الجیش وأمراء ألویته جمیعهم ویكونون جمیعاً مسئولین أمامه

ها، ولیس لمجلس الأمة أن یحددھم ویحدد صلاحیاتهم ومدى تولیهم لها ومكانها ومدت
وأخیراً بالنسبة للجانب المالي في الدولة فكما أنه یحدد الرجال . یتدخل في ذلك

وصلاحیاتهم، ویحدد الأعمال والمهمات التي یلزمها أولئك الرجال بتلك الصلاحیات، فیحدد 
له، سیاسة الدولة الخارجیة والداخلیة معاً مستفیداً من استشارات مستشاریه في ذلك ك



  

فإنه وحده الذي یقرر الأحكام الشرعیة التي تتقید بها میزانیة الدولة عند وضعها وعند 
تقریر فصولها وتحدید المبالغ اللازمة لكل جهة سواء فیما یتعلق بواردات الدولة أو 
نفقاتها، وتبقى ھذه المبالغ في إطار من السریة اللازمة للحفاظ على ھیبة الدولة في 

  .نفوس أعدائها

  :المناقشة

لأن الأمة صاحبة الحكم أصلاً : كیف یملك الخلیفة جمیع صلاحیات الدولة؟ ج  :س
  .أنابته عنها لیحكمها بالإسلام فجعلت إلیه جمیع صلاحیات الحكم

لا، لا یجعله لأنه مطاع بقدر طاعته الله : لكن ھذا یجعل الخلیفة دكتاتوراً؟ ج  :س
بمجلسها مباشرة في تسییره للحكم، ورسوله، ولأنه تحت رقابة الأمة بنفسها و

. وتحت محاسبة محكمة المظالم لو أنزل ھو أو أحد من موظفیه ظلماً على الرعیة
  .فلا استبداد لأن الظلم یزال من أدنى المستویات إلى أعلاھا

بأن یأمر بتنفیذھا دون غیرھا من : كیف یجعل الخلیفة الأحكام المتبناة نافذة؟ ج  :س
یع الأجهزة المختصة بالحكم سواء المعاونین أو القضاة أو الأحكام من قبل جم

  .الولاة أو العمال

بأن یرسمها : كیف تكون مسئولیة الخلیفة عن السیاسة الداخلیة والخارجیة؟ ج  :س
  .ویتابع تنفیذھا من خلال معاونیه والأجهزة المختصة بكل منهما

یعین أمیر الجیش وأركانه إنها فعلیة إذ : ھل قیادته للجیش إسمیة أو فعلیة؟ ج  :س
  . وقواد ألویته الذین لا یعلنون حرباً ولا یعقدون صلحاً أو ھدنة إلا بموافقته

إن ذلك : كیف یتدخل في قبول ورفض السفراء الأجانب والسفراء المسلمین؟ ج  :س
یتم بناء على تحدید دار الحرب فعلاً وحكماً، وبناء على ما یعقد مع كل دولة فیها 

ت وذلك وفقاً لمصلحة الدعوة الإسلامیة في الخارج، فیرسل السفراء من معاھدا
  .المسلمین وفقاً لما تقتضیه مصلحة المسلمین ودعوة الإسلام

لماذا تحصر مسئولیة بعض الأجهزة بالخلیفة وحده بینما یشترك معه مجلس   :س
إن الأجهزة الحاكمة التي یتعلق بها : الأمة في محاسبة الأجهزة الأخرى؟ ج

استقرار المجتمع ووحدة الأمة كالمعاونین والولاة تشترك الأمة من خلال 
بها الاستقرار والوحدة  مجلسها في مراقبتها، وأما الأجهزة المنفذة التي لا یتعلق

وإنما تنفیذ ما تبناه الخلیفة من قوانین في الحكم والإدارة من القضاء والإدارة 
وقواعد الجیش فإن الخلیفة یستقل في مسئولیتها عن مجلس الأمة بقصد سرعة 

  .البت بشئونها من جهة ولسریة بعض جوانبها من جهة أخرى

دد الجوانب التي تقتضیها السیاسة الداخلیة بأن تح: ج كیف توضع میزانیة الدولة؟  :س
والخارجیة، ثم یتبنى الخلیفة الأحكام الشرعیة التي تسیر بموجبها تلك الجوانب، ثم 



  

تخصص المبالغ اللازمة لتلك الجوانب بغض النظر عما یتوفر في بیت المال من دخول 
  .الواردات التي تحددھا الأحكام الشرعیة الخاصة بها

لا،  : الخلیفة في قیادته الفعلیة للجیش تقتضي أن یكون عسكریاً؟ ج ھل مسئولیة  :س
بل تقتضي أن یكون لدیه اطلاع على ذلك، ثم إنه یناقش الأمور العسكریة مع 
قواد جیشه وأركانه وخبراء الإستراتیجیة المختصین في ذلك، ثم إن الجیش لا 

  .ةیقوم إلا بالأعمال العسكریة المنفذة لما یرسم من السیاس

كیف یحق للخلیفة أن یقسم أراضي الدولة إلى ولایات مما قد یضعف الدولة في   :س
إن ذلك من إنابته في الحكم، والحرص على الرعایة في الداخل مما : ج مركزھا؟

یجعل الدولة متماسكة قویة لا یرد معها الخوف من الضعف الذي لا یحصل إلا 
  .ولایاتهممع ضعف الخلیفة في المركز وقوة الولاة في 

یتولى : ما دور معاون التنفیذ إذا كان الخلیفة ھو الذي یتبنى القوانین في ذلك؟ ج  :س
معاون التنفیذ نقل ما تبناه الخلیفة من قوانین إلى مدراء الإدارات والمصالح 

  .وینقل عنهم للخلیفة ما یرسلونه من تقاریر

مما تقتضیه إنابته : ولة؟ جمن أین جاءت صلاحیة الخلیفة في تحدید المیزانیة للد  :س
  .من الأمة لتولي الحكم في تسییر السیاسة الداخلیة والخارجیة

لابد أن یكون لدیه : ألا یقتضي ذلك أن یكون الخلیفة خبیراً في الأمور المالیة؟ ج  :س
إطلاع في ذلك ولكن لا حاجة للخبرة في دقائق الأمور المالیة لأن ذلك من الجانب 

  .یعي الذي یتولاه بنفسه وبمعاونیهالتنفیذي لا التشر

لأن في ذلك : لماذا السریة في المیزانیة وتحدید المبالغ على فصول المیزانیة؟ ج  :س
  .حفاظاً على ھیبة الدولة في نفوس أعدائها في الداخل والخارج

  

یتقید رئیس الدولة في التبني بالأحكام الشرعیة : المادة الرابعة والثلاثون
اطاً صحیحاً من أدلتها الشرعیة، كما یتقید بما تبناه من أحكام المستنبطة استنب

وبما التزمه من طریقة استنباط بحیث لا یجوز له الأمر بما یناقض الأحكام التي 
  .تبناھا، أو تبني حكماً استنبط بطریقة تناقض طریقة استنباطه

  :الشرح

واعد الحكم في الإسلام إن تبني الأحكام الشرعیة المنوطة بالخلیفة وحده كقاعدة من ق
فهو یجب : لا تستقیم عملیته إلا إذا تقید بقیود شرعیة لا یخرج عنها حتى یكون الحكم إسلامیا

أن یلتزم بأن یكون التبني محصوراً بالأحكام الشرعیة فلا یتبنى أي حكم غیر شرعي أو لیس 
باطها ببذل الوسع الكامل مما طلبه الشرع، وأن تكون ھذه الأحكام الشرعیة المتبناة قد تم استن

والاجتهاد التام في فهم أدلتها الشرعیة من الكتاب والسنة أو ما دلاّ علیه من إجماع الصحابة 



  

والقیاس الشرعي، كما یجب علیه إن بالضرورة أو التبعیة أن یلتزم ھذه الأحكام الشرعیة التي 
لم یتبناه أو یخالف ما تبناه أو  تبناھا بعد ھذا الاستنباط السلیم بحیث لا یأمر بطاعته في حكم

استنبطه بطریقة أخرى تخالف أو تناقض طریقته كأن یستند في قیاسه إلى علة عقلیة بینما ھو 
  .لا یأخذ في استنباطه إلا بالعلة الشرعیة

  :المناقشة

یعني بذل الوسع في : ماذا یعني الاستنباط الصحیح من الأدلة الشرعیة؟ ج  :س
  .لیة من الأدلة التفصیلیة الشرعیةاستخراج الأحكام العم

یعني أن یلتزم في الأمر والنهي : ماذا یعني التقید بما یتبناه الخلیفة من أحكام؟ ج  :س
  .بما یتبناه فقط لا غیر

یعني الالتزام بما استند إلیه من أدلة : ماذا یعني التقید بطریقته في الاستنباط؟ ج  :س
  .ة منهاشرعیة وبكیفیة استخراج الأحكام العملی

إنها القرآن والسنة : ما ھي الأدلة الشرعیة التفصیلیة للأحكام العملیة؟ ج  :س
  .وإجماع الصحابة والقیاس الشرعي

لقد جاءت : من أین جاءت كل ھذه القیود للخلیفة في التبني والأمر بالتنفیذ؟ ج  :س
الأحكام من قاعدة الحكم الرابعة في الإسلام والقائلة بأن للخلیفة وحده حق تبني 

  .الشرعیة مما یقتضي التزامها والتزام طریقة تبنیها 

  

الخلیفة له مطلق الحق في رعایة شئون : المادة الخامسة والثلاثون
الرعیة برأیه واجتهاده، ولكنه لا یجوز له أن یخالف الحكم الشرعي بحجة 
المصلحة، فمثلاً لا یجوز له أن یمنع استیراد البضائع بحجة المحافظة على 
صناعة البلاد، ولا یجوز له أن یسعر بحجة منع الاستغلال، ولا یجوز له أن یجبر 

وأمثالها مما یخالف أحكام الشرع، .. المالك على تأجیر ملكه بحجة تیسیر الإسكان
  .تحلیل المحرم فلیس له تحریم المباح ولا

  :الشرح

شرعیة، بحیث لا إن نیابة الخلیفة عن الأمة في الحكم والسلطان مقیدة بالأحكام ال
یجوز له أن یرعى مصالح الناس وشئون الرعیة بما یخالف أي حكم شرعي سبق له أن 
تبناه باستنباط صحیح، فمصالح الحیاة تضغط على العقول حتى یخیل لها أن الأحكام 
الشرعیة ما وجدت إلا من أجلها وبالتالي كانت ھي المحددة للأحكام اللازمة لتبریر الأخذ 

فظة علیها ولیست الأحكام ھي التي تحدد أي المصالح تؤخذ وأیها یحافظ علیها بها والمحا
فظروف الصناعات المحلیة والصناعیین توحي بضرورة التدخل من قبل . أو یرفض ذلك



  

الدولة ممثلة برئیسها أو من یفوضه لیمنع استیراد بضائع معینة بحجة تنمیة صناعة 
ناس استهلاك صناعة متخلفة بدلاً من أن معینة أو تطویرھا، وعندھا یفرض على ال

یفرض التنافس على أرباب الصناعات المتعددة أو یشجعهم لتطویر صناعاتهم لتبز 
الصناعات المستوردة، فالحكم الشرعي ھو السماح بالاستیراد، وفي ذلك المصلحة 

  . الحقیقیة الدائمة ولیس المتوھمة المؤقتة

لتمنع بتحدید الأسعار استغلال المستهلكین، وارتفاع الأسعار توحي بتدخل الدولة 
وما درت الدولة أن ارتفاع الأسعار دلیل عافیة وارتقاء في الدول التي تحترم نفسها 
وتسعى للرقي لأن ھذا الارتفاع یحفز الهمم على تكثیر الصناعات ذات الأسعار المرتفعة، 

الأجور فیرتفع مستوى والمواصفات الجیدة، فتكثر الأیدي العاملة والمؤھلة وترتفع 
الحیاة، فالمصلحة الحقیقیة الدائمة في عدم التسعیر لیحصل التنافس والتطویر في میدان 

والرسول علیه وآله السلام اعتبر التسعیر ظلماً ورفضه بحجة ارتفاع الأسعار . الصناعات
حتى ھل ھو المسئول عن أزمة الإسكان : والمالك لبنایة أو شقة. واستغلال المستهلكین

تتصور الدولة أن بإلزامه تأجیر ملكه سیساعد في حلها؟ إن الإسكان قضیة من قضایا 
الرعیة التي یتوفر حلها في ارتفاع مستوى الدخل الفردي كما یتوفر برعایة الدولة 

  . المباشرة لذلك، متى لم یجد الفرد أحداً یساعده من أقاربه

بحق لضرورات الفرد في ملكه فمتى ارتفع الدخل الفردي وكانت الدولة راعیة 
وملبسه ومسكنه فإن الفرد سیحل مشكلة سكنه بنفسه من دخله، وما على الدولة إلا أن 
تقوم بتیسیر ذلك كله بأسالیب عدیدة منها مساعدة الأفراد مباشرة على ذلك إذا عجزوا، 

لأنه قد لا  وعندھا لن یكون مالك البناء إلا حریصاً على تأجیر بنائه دون إجبار ولا إلزام
یجد مستأجراً أو لا یجد الإیجار الذي یعرض علیه، فحق التملك لا یستقیم مع الإجبار على 
التصرف فیه، والمصلحة لیست بالمخالفة الشرعیة ھذه بل بحل المشكلة حلاً سلیماً على 
حساب الدولة الراعیة للشئون ولیس على حساب الفرد الذي یرید ویبحث عمن یرعى 

  .ن یفسدھا علیه وینتزع حقه منهشئونه لا م

  :المناقشة

إنها وفقاً لما یتبناه من : ما المقصود برعایة الشئون برأي الخلیفة واجتهاده؟ ج  :س
  .أحكام شرعیة توصل إلیها باجتهاده الخاص أو من اجتهاد غیره

نعم، عندما : ھل ھناك من العلماء في الشریعة من یقدم المصلحة على الشرع؟ ج  :س
  .الشرع حیث تكون المصلحة ولیس العكس یرى أن

نعم، عندما یتأول الحكم الشرعي : ولكن ھل في ذلك مخالفة للحكم الشرعي؟ ج  :س
لیقر المصلحة ولاسیما مع تجاھل مقاصد الشریعة، وأما عندما یراعي المصلحة 

  .لأنه سبق أن أقرھا حكم شرعي فلا مخالفة

  



  

عندما : ج ع في رعایة شئون الرعیة ؟متى یعتبر الخلیفة مخالفاً لحكم الشر  :س
  .یتخلى عما تبناه من أحكام شرعیة لتلك الشئون ویلجأ لغیرھا

عندما : متى یمكن أن یرى الفقیه أن الشرع یدور مع المصلحة ولیس العكس؟ ج  :س
یطمئن إلى مقاصد الشریعة وأنها لمصالح الناس فیصبح یرى أن الشرع حیث 

  .توجد المصلحة

عندما : ن یرى الفقیه أن المصلحة تدور مع الشرع ولیس العكس؟جمتى یمكن أ  :س
یطمئن إلى مقاصد الشریعة وأنها لمصالح الناس فیصبح یرى أن المصالح حیث 

  .یوجد الشرع

ینة لتنشیط صناعتها من لماذا لا یعتبر تدخل الدولة في منع استیراد بضاعة مع  :س
لفترة معینة فهذا من الشرع  إذا كان التدخل لتنشیط صناعة معینة :الشرع؟ ج

ولا یخالفه ولكن المخالف للشرع ھو التدخل الكلي لمنع الاستیراد بحجة تشجیع 
  .الصناعات المحلیة لأن مثل ھذا التدخل ضد التشجیع والتطویر

نعم ما دام قد رآه الرسول علیه وآله : ھل تحدید الأسعار مخالف للشرع دائماً؟ ج  :س
 بعض الفقهاء یجیزه أحیاناً فذلك مراعاة للمصلحة الحقیقیةالسلام ظلماً، وأما أن 

كما یرونها، وما ھي في الحقیقة إلا موھومة لأنها بنیت على تدخل الدولة غیر 
  .الشرعي في الاستیراد

عندما تنشأ الكثیر : كیف تكثر الأیدي العاملة والمؤھلة بارتفاع أسعار السلع؟ ج  :س
  .ا بسبب حریة الاستیراد والتصدیرمن الصناعات التي ارتفعت أسعارھ

نعم : ھل ارتفعت الأسعار في عهد الرسول علیه وآله السلام ورفض التسعیر؟ ج  :س
  .واعتبره ظلماً

عندما یعجز عن : متى تتدخل الدولة بشكل مشروع في توفیر السكن للفرد؟ ج  :س
یعینه  الكسب والإنفاق على نفسه ولا یجد من أقاربه الذین تجب علیهم نفقته من

  .في ذلك، وعندھا یعجز عن استئجار المسكن ناھیك عن إنشائه

عندما یرتفع الدخل الفردي وترتفع : كیف یحرص مالك البناء على تأجیره؟ج  :س
  .الإیجارات ویصبح العقد برضى العاقدین وبعیداً عن تدخل الدولة غیر الشرعي

:  ج فرد من الرعیة؟كیف تحل مشكلة السكن على حساب الدولة لا على حساب ال  :س
عندما توفر الدولة فرص العمل المناسبة للأفراد فترتفع أجورھم فیتمكنوا من الاستئجار 
بسهولة، وإذا عجزوا عن العمل فإنها تتحمل توفیر المساكن لهم سواء بدفع أجورھا أو 

  .إنشائها

  

  



  

مدة رئاسة الدولة لیست محدودة بعدد من : المادة السادسة والثلاثون
ین، فما دام رئیس الدولة الخلیفة محافظاً على الشرع ومنفذاً لأحكامه وقادراً السن

على القیام بشئون الدولة یبقى رئیساً للدولة، وأما إذا تغیرت حاله بشكل یخرجه 
  .عن الرئاسة فإنه یجب عزله في الحال

  :الشرح

ها كلمة قال» أطیعوني ما أطعت االله فیكم، فإن عصیته فلا طاعة لي علیكم«
خلیفة رسول االله صلى االله علیه وآله وسلم الأول، وأجمع علیها الصحابة، مما یجزم أنه 
لا تحدد مدة رئاسة الدولة في الإسلام بعدد من السنین وإنما تحدد باستمرار الرئیس أو 
الخلیفة مطیعاً الله بمحافظته على شرعه في الكتاب والسنة، بحیث لا یأمر بغیره في كثیر 

واستمراره منفذاً لأحكام ھذا الشرع، بحیث لا یأمر بغیره في كثیر أو قلیل أو قلیل، 
  لرعایة شئون الرعیة في الداخل والخارج، 

واستمراره قادراً على تولي مسئولیاته بالقیام بجمیع شئون الدولة بنفسه 
مباشرة وغیر مباشرة، وأما إذا أخل بشيء من ذلك لأي سبب من الأسباب فقد وجب 

فالنقطة المهمة في موضوع تحدید مدة الرئاسة ھي في . الرئاسة في الحال عزله من
ھل ھو موظف لدى الأمة تعینه أو تنتخبه لیحكمها لمدة معینة : النظرة إلى الرئیس

بغض النظر عن إحسانه للحكم أو عدمه، أو ھو نائب عنها في تطبیق الحكم بالإسلام، 
ساء الجمهوریات المعاصرة، فلاشك أن له فإذا كان الاعتبار الأول وھذا ھو شأن رؤ

فترة تنتهي بانتهائها مدة الرئاسة، وإذا كان الاعتبار الآخر، وھذا ھو شأن الخلیفة أو 
  .رئیس الدولة الإسلامیة، فلاشك أن بقاءه مرتبط بقیامه بمهمته ولیس بمدة معینة

  :المناقشة

على الشرع في عقیدته ھي المحافظة : ما معنى محافظة الخلیفة على الشرع؟ ج  :س
  .وتشریعاته ضد العبث والتعدي

معناه أن یكون الكتاب والسنة المصدرین : ج ما معنى تنفیذ الخلیفة لأحكام الشرع؟  :س
  .للأحكام في حیاة الناس بحیث لا یسمح الخلیفة بغیرھما

معناھا قدرته الجسمیة : ما معنى قدرة الخلیفة على القیام بشئون الدولة؟ ج  :س
  .قلیة والنفسیة بحیث لا یحال بینه وبین تنفیذ إرادته وتفكیره أي حائلوالع

معناه أن تصبح : ما المقصود بتغیر حال الخلیفة بشكل یخرجه عن الرئاسة؟ج  :س
  .حاله الجدیدة لا تسمح بالبقاء خلیفة كما نرى في المادة التالیة

ابة على قول الخلیفة من إجماع الصح: ما الدلیل على عدم تحدید مدة الخلافة ؟ج  :س
  .الأول ، ومن مقتضى إنابته لتطبیق الإسلام وحمل دعوته



  

من خلال معاون : كیف یمكن أن یتولى الخلیفة مسئولیاته بشكل غیر مباشر؟ ج  :س
  .التفویض في العاصمة والولاة والعمال في الولایات

مة نعم إنهم موظفون لدى الأ: ھل رؤساء الجمهوریات المعاصرة موظفون؟ج  :س
  .التي تنتخبهم مباشرة أو بواسطة مجلسها لمدة معینة وبراتب شهري معین

: جما الفرق بین الموظف للحكم كرئیس الجمهوریة والنائب للحكم كالخلیفة؟  :س
الموظف یبقى في وظیفته براتب شهري أو سنوي، ویطرد من وظیفته برغبة ممن 

فة فنیابته عن الأمة لیحكم وظفه، وھي الأمة، بغض النظر عن الشرع، وأما الخلی
بالشرع فیطبقه ویحمله ویعطى تعویضاً مقابل ذلك یعادل من ھو مثله كحاكم له 

  .مسئولیاته
  

إذا تغیر حال رئیس الدولة فإنه یخرج عن : المادة السابعة والثلاثون
  :الرئاسة بثلاثة أمور ھي

بشكل ظاھر أو ـ   اختلال شرط من شروط انعقاد رئاسة الدولة، كردته أو فسقه ١
  .جنونه أو ما شاكل ذلك لأنها شروط انعقاد واستمرار

  .ـ     العجز عن القیام بأعباء الدولة لأي سبب من الأسباب٢

ـ   القهر الذي یعجزه عن التصرف بمصالح المسلمین برأیه وفق الشرع، وھذا ٣
  :یتصور في حالتین

م بتنفیذ الأمور دونه، تسلط فرد أو أفراد من حاشیته علیه واستبدادھ: الأولى
فیخلع فوراً إن لم یكن مأمول الخلاص، وینذر مدة محددة إن كان مأمول 

  .الخلاص وإلا یخلع

أسره لدى عدو قاھر بالفعل، أو وقوعه تحت تسلط عدوه، فیمهل إن كان : والثانیة
مأمول الخلاص حتى یحصل الیأس من ذلك وعندھا یخلع، وإن كان غیر 

  .مأمول الخلاص یخلع

  :الشرح

لاشك أن شروط انعقاد بیعة الخلیفة تبقي الرئاسة للخلیفة ما بقیت وتذھبها ما 
ذھبت لأن العقد ینحل بذھابها، فلو تغیرت الرجولة إلى الأنوثة، ولو تغیرت حریته إلى 
عبودیة، ولو تغیر إسلامه إلى كفر، ولو تغیر عقله إلى جنون، ولو تغیرت عدالته إلى 

  . عة ینتهي بأي تغیر من ھذه التغیراتفسق، فإن عقد البی

كما أنه لو عجز عن تولي رعایة المسلمین لمرض أو عاھة أصیب بها فإن ھذه 
كما أنه لو تعرض لقهر . الحال تخرجه من الرئاسة إذا كانت مما لا یرجى برؤه منها



  

ه یعجزه عن القیام بمسئولیاته وفق الشرع كأن تتسلط علیه حاشیته كلها أو بعضها فإن
یخلع إذا لم یتم التخلص من ذلك، وكذلك الحال لو أسره عدو أو تسلط علیه فإنه یخلع 
إذا لم یجر التخلص من أسره أو تسلطه، فحالة من ھذه الحالات الثلاثة تخرجه من 

  .الرئاسة وتفرض استبداله بغیره لأنه لم یعد قادراً على القیام بما أنابته الأمة إلیه

  :المناقشة

إنه انتقاله من : صود بتغیر حال الخلیفة التي تخرجه عن الرئاسة؟ جما المق  :س
التحلي بشروط انعقاد البیعة كلها أو بعضها إلى فقدانها كلها أو بعضها، أو العجز 

  .عن القیام بمسئولیاته لأي سبب من الأسباب

سلام، الرجولة، والإ: إنها السبعة التالیة: ھل لنا أن نتذكر شروط انعقاد البیعة؟ ج  :س
  .والحریة، والعقل، والبلوغ، والعدالة، والقدرة

عندما یصاب بأي : متى یعجز الخلیفة في نفسه عن القیام بأعباء الدولة؟ ج  :س
  .مرض أو عاھة

  .عندما تتسلط علیه حاشیته أو عدوه بشكل ما: متى یعجز بقهر غیره؟ ج  :س

في العهود العباسیة : ھل من أمثلة على ذلك في العهود الإسلامیة الغابرة؟ ج  :س
  .المتأخرة والأندلسیة والعثمانیة حصل تسلط من الحاشیة أو من الأعداء

نعم ھناك : ھل ھناك من مدة محددة لخلاص الخلیفة من حالة القهر أو التسلط؟ ج  :س
  .مدة تحددھا محكمة المظالم التي تملك صلاحیة البت في ذلك

تسیّر من قبل : بالأسر من عدوه؟ ج كیف تسیّر الدولة في حالة قهر الخلیفة  :س
  .معاون التفویض الذي له جمیع صلاحیات الخلیفة بتفویض منه

  

محكمة المظالم وحدھا ھي التي تقرر فیما إذا : المادة الثامنة والثلاثون
كانت قد تغیرت حال رئیس الدولة بشكل یخرجه عن الرئاسة أم لا، ولها وحدھا 

  .صلاحیة عزله أو إنذاره

  :الشرح

محكمة المظالم ھي المختصة بالفصل في أي مظلمة ترفع إلیها بعد أن تقع على 
أي فرد أو مجموعة من الرعیة من قبل الدولة ممثلة برئیسها أو أي موظف من موظفیها 
عند ممارسته لصلاحیاته، ھذه المحكمة ھي التي تملك صلاحیة تقریر حال رئیس الدولة 

شكال التي یظن بأنها تخرجه من الرئاسة، أي أنها تنظر عند النظر في تغیرھا بشكل من الأ
في حاله الذاتیة إذا كانت قد اختلت فتحول من الذكورة إلى الأنوثة، أو من الحریة إلى 
العبودیة، أو من الإسلام إلى الكفر، أو من العقل إلى الجنون، أو من العدل إلى الفسق، 



  

خلة بشرط من شروط الانعقاد أم لا، وكذلك وتقرر فیما إذا كانت حاله قد أصبحت بالفعل م
الحال بالنسبة لعجزه عن القیام بأعباء مسئولیاته لمرض أو غیره، وكذلك الأمر بالنسبة 
لقهره من تسلط حاشیته أو أسر عدوه أو تسلطه، فهي وحدھا التي تملك تقریر ذلك ولیس 

  . لأحد التدخل في ذلك

نه أصلاً لهذه الرئاسة بالفعل عندما وعندھا یكون عزله من الرئاسة بسبب فقدا
  . خرج أو أخرج عن القیام بمسئولیات الخلیفة في طاعة االله والقدرة على القیام بأعبائه

وبالمناسبة فإن ھذه الصلاحیة لهذه المحكمة تضیف سبباً شرعیاً آخر لإبعادھا 
لجوء إلى حلها سواء في بقائها أو استمرارھا عن صلاحیة أو سلطة الخلیفة وإلا أمكنه ال

  .عندما تنظر في حالته التي قد تخرجه من الرئاسة

  :المناقشة

ھل وجدت محكمة المظالم في عهد الرسول علیه وآله السلام أو الخلفاء   :س
لا، لم توجد وإنما كان الرسول علیه وآله السلام والخلفاء الراشدون : ج الراشدین؟

  .یفصلون في المظالم فعلاً

من مقتضى : یل ھذه المحكمة من القضاة المجتهدین؟ جمن أین جاء تشك  :س
مهماتها إذ تنظر في شرعیة الأحكام التي یتبناھا الخلیفة في الدستور والقوانین، 

  .وتنظر في تغیر حال الخلیفة وتقرر إبعاده أو بقاءه في منصبه

من أین جاء إبعاد ھذه المحكمة عن تدخل سلطات الخلیفة من حیث عزلها وإن   :س
من مقتضى صلاحیتها في عزله إذا استحق ذلك، فلو : ج ھو الذي یعین قضاتها؟ كان

كانت له سلطة عزلها لما استطاعت أن تعزله متى فقد أي شرط من شروط بیعة الانعقاد 
  .أو فقد إرادته التامة في القیام بمسئولیاته

ء على نعم، وذلك بنا :ھل الشرع یفرض على الخلیفة أن یعین ھذه المحكمة؟ ج  :س
فإن الشرع یفرض على » ما لا یتم الواجب إلا به فهو واجب«القاعدة الشرعیة 

الخلیفة أن یعین ھذه المحكمة لأنها الجهة الرسمیة القادرة على البت في أمر 
الخلیفة أو أحد موظفي الدولة إذا ظلم أحد الرعیة، كما أنها السلطة الرسمیة 

  .ة من مركزه إذا استحق ذلكالوحیدة التي تملك تقریر إخراج الخلیف

  

  

  

  

  



  

  الفصل  الرابع

  ضلتفویازراءو – الندوة السادسة

  

معاون��ا أو كث��ر ل��ه    یع��ین رئ��یس الدول��ة  : الم��ادة التاس��عة والثلاث��ون  
یتحمل��ون مس��ئولیة الحك��م، فیف��وض إل��یهم ت��دبیر الأم��ور ب��رأیهم وإمض��ائها     

  .معاون التفویض ادھم، ویطلق على الواحد منهم لقبباجته

  :حالشر

] وزیراي من أھل الأرض أبو بكر وعمر[قال صلى االله علیه وآله وسلم 
فلرئیس الدولة أن یعین واحداً أو اكثر لمعونته في تحمل أعباء الحكم، ویفوضه بتدبیر 
الأمور برأیه واجتهاده، ذلك أن صلاحیات الخلیفة كثیرة وثقیلة، وعندما أنابته الأمة 

جعل الشرع له حق الاستعانة بغیره، وفعل ذلك رسول لیحكمها بكتاب االله وسنة رسوله 
وكلمة وزیر . االله علیه وآله السلام لیفعل كل رئیس یخلفه في رئاسة المسلمین مثل فعله

الواردة في النص معناھا اللغوي والشرعي المعاون ولیس لها صلة بالمعنى 
  .اةالاصطلاحي المعاصر كحاكم في مجلس وزراء في میدان من میادین الحی

  :المناقشة

في الحدیث الشریف إلى معنى المعاون في الحكم » وزیراي«لماذا صرف تعبیر   :س
لأن ھذا المعنى ھو ما كان یفعله أبو بكر وعمر رضي االله عنهما لدى : فقط؟ ج

الرسول علیه وآله السلام، وما كان یفعله أمثالهم في عهد الخلفاء الراشدین، مما 
  .االله علیهمأجمع علیه الصحابة رضوان 

الواردة في الحدیث المذكور ووزیر في الاصطلاح ) وزیر(ما الفرق بین معنى   :س
في الحدیث تعني المعاون في شئون الحكم وأما في الاصطلاح : المعاصر؟ ج

المعاصر فتعني العضو في مجلس الوزراء الذي یتولى الحكم في جانب من 
  .علاقة له ببقیة الجوانبجوانب الحیاة كالدفاع والخارجیة وغیرھا ولا 

كیف ینیب الخلیفة من یعینه في تحمل أعباء الحكم مع أن الأمة أنابته ھو لیتولى   :س
یفعل ذلك إنابة له، أي معاونة لابدیلاً، وھذا ما فعله الرسول علیه وآله : ذلك؟ ج

  .السلام وجمیع خلفائه الراشدین
  

رط في رئیس الدولة یشترط في معاون التفویض ما یشت: المادة الأربعون
  .بأن یكون رجلاً مسلماً حراً بالغاً عاقلاً عدلاً قادراً

  



  

  :الشرح

لما كان معاون التفویض یقوم بعمله نیابة عن الخلیفة فیما بویع من أجله 
فیشترط أن تتوفر فیه شروط ومواصفات رئیس الدولة بأن یكون مثله رجلاً مسلماً حراً 

صح نیابته أو تفویضه للقیام بمعاونة رئیس الدولة فیما وكل بالغاً عاقلاً عدلا، وإلا لا ت
إلیه، كما یشترط فیه أن یكون قادراً وأھلاً لهذه النیابة وإلا كانت في غیر محلها لأنه لم 

  ].إن االله یحب إذا عمل أحدكم عملاً أن یتقنه[یستطع القیام بأعبائها إذ المطلوب 

  :المناقشة

د معاون ولیس نائباً فلماذا تشترط فیه نفس شروط ما دام معاون التفویض مجر  :س
لأنه في حقیقته نائباً عنه في حضوره وغیابه إذ فوض تفویضاً عاماً : الخلیفة؟ ج

  .لتدبیر شئون الحكم

: ولكن لماذا أضیف شرط القدرة أي الكفایة في العمل مع الشروط الأخرى؟ ج  :س
  .لأمة عنها في الحكملأن ھذا الشرط متحصل في الخلیفة عندما أنابته ا

أن یكون أھلا له من حیث قوة الشخصیة : ما المقصود بالقدرة في العمل؟ ج  :س
الإسلامیة واتساع المعرفة والاطلاع على مختلف العلوم وثقافات الشعوب، 

  .والألمعیة والذكاء وحسن التأتي

  

 عند تقلید وزیر التفویض مهمته لابد أن یشمل: المادة الحادیة والأربعون
  :ذلك أمرین

قلدتك : الأول أن یفوض بعموم النظر، والثاني النیابة، فیقول له الخلیفة
ما ھو الي عني أو أي لفظ یدل على عموم النظر والنیابة وإلا لم یكن معاون 

  .تفویض ولا یملك صلاحیاته

  :الشرح

ن یشتمل لما كان معاون التفویض نائباً عن الخلیفة في القیام بما أوكل إلیه كان لابد أ
تفویضه على النظر بعموم الأمور ولا یخصص بأمر دون آخر، وإلا اختلف عمله عن عمل 
الخلیفة الذي أنابه، كما أنه حتى تتحقق له ھذه العمومیة لابد أن تكون له النیابة عن الخلیفة 

ي نفسه فیخاطبه عند التعیین بعبارة تتضمن معنى النظر العام ومعنى النیابة في آن واحد، وأ
عبارة تشعر بالنظر الخاص كأن یقول له أنت معاوني في الشئون الاقتصادیة مثلاً فإنه لن یكون 
معاون تفویض، لأن ھذه العبارة لا تشتمل على النیابة إذا طلب منه المعاونة دون أن یوضح أنه 
ینوب عنه في ذلك بحیث یقوم به في حضوره وغیابه، كما أنها اشتملت على أمر خاص ھو 

  .ئون الاقتصادیةالش



  

  :المناقشة

  .المقصود تعیینه فیها :ما المقصود بتقلید معاون التفویض لمهمته؟ ج  :س

أن یعینه الخلیفة لدراسة جمیع الأمور : ما المقصود بعموم النظر عند التعیین؟ ج  :س
  .المسئول عنها الخلیفة أصلاً

یا أو المسئولیات تكون بإحالة القضا: كیف تكون النیابة مع حضور الخلیفة؟ ج  :س
  .إلیه من قبل الخلیفة لینظر فیها ابتداء

ھل یحق لمعاون التفویض أن ینوب عن الخلیفة في الحكم عند غیابه لأي سبب   :س
نعم ھو نائبه بالفعل بنص التعیین سواء في حضوره أو غیابه، وأما إذا  :كان؟ ج

ذي أنابه أصلاً كان غیابه لموت فلا ینوب عنه وإنما یرجع إلى مجلس الأمة ال
  .لیحكم طیلة حیاته لیقوم بإجراءات انتخاب وبیعة خلیفة آخر للحكم

: لماذا لابد من النص على النیابة مع عموم النظر عند تعیین معاون التفویض؟ ج  :س
لأنه عقد على عمل لابد فیه من التحدید وإلا لما صح العقد أصلاً، ثم لأن صلاحیة 

مرین معا بحیث إذا غاب أحدھما من نص العقد معاون التفویض تشتمل على الأ
  .لم یستطع أن یمارس صلاحیاته بل لم یكن معاون تفویض أصلاً

  

عمل وزیرالتفویض ھو مطالعة رئیس الدولة : المادة الثانیة والأربعون
لما أمضاه من تدبیر، وأنفذه من ولایة وتقلید، حتى لا یصیر في صلاحیاته 

ع مطالعته وأن ینفذ ھذه المطالعة ما لم یوقفه كرئیس الدولة، فعمله أن یرف
  .الخلیفة عن تنفیذھا

  :الشرح

صحیح أن معاون التفویض قد تقلد منصبه من الخلیفة بتفویضه نیابة عنه 
للنظر في عموم المسائل التي ھي من صلاحیة رئیس الدولة نفسه، مما یجعله یمضي 

ھم، ولكن قیامه بهذه المسئولیات تبقى أي تدبیر وینفذ أي تعیین للولاة أو العمال أو غیر
بالنیابة عن رئیسه ولیس بالأصالة عن نفسه، ولهذا لابد أن یكون رئیسه الذي أنابه 
لتولي ذلك على اطلاع على كل ما یمضیه وینفذه، وذلك بأن یرفع إلیه المعاون مطالعته 

تردد اللهم إلا  حول أیة مسألة ودراسته بشأنها، وأن ینفذ ھذه المطالعة والدراسة دون
إذا تدخل الرئیس وأوقف ھذا التنفیذ، كأن یكون قد رأى أن یقلد شخصاً معیناً مهمة 
الوالي في ولایة معینة، أو مهمة القیادة لفرقة من فرق الجیش، أو مهمة السفیر في 

  .سفارة معینة

  



  

  :المناقشة

  .لتنفیذإنه مراجعته قبل ا:ما المقصود بمطالعة رئیس الدولة لأمر ما؟ ج  :س

بأن یعید النظر فیه : كیف یراجع الخلیفة ما دبره المعاون ونفذه بالفعل؟ ج  :س
  .فیسكت عنه أو یعترض علیه ویستبدله بغیره إذا كان مما یستبدل

  ..لابد منها وإلا لیس نائباً عنه ولا مساعدا له: ما الداعي لهذه المراجعة ؟ ج  :س

یتم الرفع بعد إحالة المطالعة : ذ أو بعده؟ جھل ترفع المطالعة للخلیفة قبل التنفی  :س
  .للتنفیذ مما یمكن أن یوقف الخلیفة التنفیذ

  .تنفیذه: ما معنى إمضاء التدبیر؟  ج  :س

  

یجب على رئیس الدولة أن یتصفح أعمال : المادة الثالثة والأربعون
المعاون وتدبیره للأمور، لیقر منها الموافق للصواب، ویستدرك الخطأ، لأن 

  .بیر شئون الأمة موكول لرئیس الدولة ومحمول على اجتهاده ھوتد

  :الشرح

فرئیس الدولة یلزم معاونه الذي فوضه بأن یرفع إلیه جمیع مطالعاته للأمور 
بعد أن یبادر بالأمر بتنفیذھا، ویضع ھذه المطالعات تحت نظره فیتصفحها ویعرف مدى 

درك الخطأ، وأي تدبیر خاطئ ما فیها من صواب أو خطأ، فیقر الصواب منها ویست
یتحمله ھو لا معاونه لأنه ھو المسئول أصلاً عن رعایة شئون الأمة، وملزم بذلك 

وما أعمال المعاون في ذلك إلا بالنیابة، ولذلك ] فالإمام راع وھو مسئول عن رعیته[
لابد أن یكون لدیه المجال بمنع الخطأ من الوقوع واستمرار الوقوع وذلك بالتزامه 

  .طالعة أعمال المعاون وتدبیره حتى یمكنه تداركه في كل الإجراءات أولاً بأولبم

  :المناقشة

  .إنها مراجعتها بسرعة ولكن بعمق: ما معنى تصفح الخلیفة لأعمال معاونه؟ ج  :س

  .بتصحیحه وفقاً للمادة التالیة: كیف یستدرك الخلیفة الخطأ على معاونه؟ ج  :س

لأن ھذا یشل عمله كنائب : الأمر بالتنفیذ من المعاون؟ ج لماذا لا ترفع الأمور قبل  :س
ومفوض إذ الرفع للتصفح والاستدراك لخطأ ما یمكن استدراكه ولیس لتقریر 

  .الإجراء ابتداء

لأنه عمله ھو في الأصل، ولأنه لم یصححه : كیف یتحمل الخلیفة خطأ معاونه؟ ج  :س
  .عندما تصفحه إذا كان مما یمكن تصحیحه

  



  

للمعاون أو الوزیر أن ینفذ ما دبره وأقره : الرابعة والأربعونالمادة 
الرئیس كما أقره تماماً، ولكن إن عاد الرئیس وعارض معاونه برد ما أمضاه 
ینظر، فإن كان في حكم نفذه على وجهه أو مال وضعه في حقه، فینفذ رأى 

نفق من المعاون لأنه بالأصل رأى الرئیس، ولا استدراك لما نفذ من أحكام وأ
أموال، ولكن إن كان في غیر ذلك كتقلید وال أو تجهیز جیش جازت المعارضة 
وألغي عمل المعاون ونفذ رأي الرئیس لأنه له الحق في استدراك ذلك من فعل 

  .نفسه فله بالتالي من فعل معاونه

  :الشرح

لكمال، متى أقر الخلیفة تدبیراً معیناً لمعاونه فلهذا أن ینفذه كما أقره بالتمام وا
لأنه ملزم بهذا الوصف المحدد بلا زیادة ولا نقصان، ولكن إن رجع بعد ذلك، أي 
الخلیفة، ورأى معارضة ما نفذه معاونه فلیس له رد ما نفذه إذا كان حكماً نفذ على 
وجهه الصحیح أو مالا أنفق في مكانه السلیم، لأن رأي المعاون النافذ ھو بالأصل رأي 

والأحكام بعد تنفیذھا والأموال بعد إنفاقها لا مجال في العودة عن  الخلیفة بعد الإقرار،
ذلك،  وأما إذا كان الرأي النافذ غیر حكم ولا مال من أمثال تقلید الولاة والعمال وقواد 
الجیش أو من أمثال تجهیز الجیش فإن رأي المعاون یتوقف وینفذ رأي الخلیفة بدلاً منه 

لخلیفة أن یعید النظر ویستدرك على نفسه فبالأحرى لأن في مثل ھذه الأمور یمكن ل
  .یمكنه أن یفعل ذلك على معاونه

  :المناقشة

لا، بل ھو ملزم : ھل من حق المعاون أن یخالف الرئیس في تنفیذ ما أقره؟ ج  :س
  .بتنفیذه كما أقره دون أدنى تعدیل

نعم، ولكن لا : ھل من حق الرئیس أن یعید النظر فیما أقره ھو ونفذه المعاون؟ ج  :س
  .یؤخذ بكل ما یعید النظر فیه وذلك تبعاً لطبیعته

لأن الحكم : لماذا لا یؤخذ بإعادة النظر في الأحكام النافذة والأموال المنفقة؟ ج  :س
  .كقطع ید السارق إذا نفذ، والمال كإطعام الفقیر إذا أنفق، لا تقبل الإعادة

التنفیذ ومحاولة تصحیح ما نفذ ما الحجة في ذلك مع أنه یمكن المحاسبة على   :س
لأن الرئیس لا یعید النظر في ذلك على نفسه فلا یعیده على : ولو بالتعویض؟ ج

معاونه ولاسیما أنه رأیه في الأصل لأنه سبق له أن أقره على وجهه الشرعي 
  .الصحیح والعملي السلیم

واد جیوش أو لماذا تجوز إعادة النظر في ما نفذه المعاون من تقلید ولاة أو ق  :س
تجهیز جیوش مع أن ذلك قد یحمل الدولة نفقات أخرى أو متاعب غیر محسوبة؟ 

لأن للخلیفة أن یعید النظر على نفسه في ھذه الأمور فبالأحرى أن یعیده على : ج



  

معاونه وذلك من باب الحرص على إحسان تطبیق الشریعة في الداخل وحملها 
  .في الخارج

  

لا یخصص معاون التفویض بدائرة من : المادة الخامسة والأربعون
الدوائر أو قسم خاص من الأعمال لأن ولایته عامة، كما لا یباشر الأمور الإداریة 

  .لأن إشرافه عام على الجهاز الإداري

  :الشرح

تبعاً لأن ھذا المعاون مفوض للنظر في عموم المسائل فلا یجوز أن تخصص له 
یبقى له النظر العام وإلا انتفت عنه صفة معاون دائرة أو مصلحة أو قسم من الأعمال، ف

  . التفویض

ثم إنه لا یجوز أن یباشر أي أمور إداریة، فهو نائب عن الإمام في النظر العام 
ولذلك له أن یشرف على الجهاز الإداري إشرافاً عاماً سواء كان ھذا الإشراف انفرادیاً 

ه المهمة التي ینوب فیها عن أو بالاشتراك مع غیره من المعاونین المفوضین لهذ
  .الخلیفة

  :المناقشة

معناه أن تسند إلیه صلاحیة تسییر : ما معنى تخصیص المعاون بدائرة معینة؟ ج  :س
  .أعمالها

بالنظر في جمیع : كیف یشرف المعاون إشرافاً عاماً على الأمور الإداریة؟ ج  :س
  .ها ھو إلیهالشئون الإداریة التي یرفعها إلیه معاون التنفیذ أو یرفع

كیف یشرف معاون التفویض إشرافاً عاماً على الجهاز الإداري بمفرده أو   :س
بأن یتولى النظر في كل ما یتعلق بالجهاز الإداري بمفرده : بصورة مشتركة؟ ج

إذا كان ھو معاون التفویض الوحید، وبالاشتراك مع غیره من معاوني التفویض 
  .إذا كانوا أكثر من واحد

  

  نفیذوزراء الت

  

یتولى وزیرالتنفیذ عمله كأجیر ولیس : المادة السادسة والأربعون 
  .كحاكم

  



  

  :الشرح

نظراً لأن تنفیذ الأعمال یسیر بأسالیب محددة لكل عمل فإنها مما تقتضیه طبیعة 
العمل الذي یجري تنفیذه بها ولیست جزئیة منه، كأن تعد وسائل معینة كالمقاعد 

یها من یحضرون جلسة من جلسات محكمة الخشبیة أو الكراسي لیجلس عل
الخصومات، وكذلك الوسائل المماثلة التي یجلس علیها المتقاضون أو المتخاصمون، 
وتكون في موضع أعلى من تلك وذلك لیراھم الحضور، وكذلك الطاولة والكراسي التي 
تعد في موضع أعلى من تلك ومن نوعیة أفضل منها للقاضي أو القضاة، وكذلك تعد 

كل ذلك وما شاكله .. لات معینة ینادى منها على المتخاصمین حسب مواعید معینةسج
لیس أكثر من أسلوب لتنفیذ جلسة التقاضي بین المتخاصمین، فلا علاقة لها بأعمال 
القاضي من حیث النظر في أقوال المتخاصمین أو العودة للحكم الشرعي الذي یبت 

  .بخصومتهم وفقاً له

یب على الوجه الأكمل یعین الخلیفة معاوناً له یتولى مهمة ولتنفیذ ھذه الأسال
تعیین الموظفین اللازمین للقیام بهذه الأسالیب التي تندرج تحت الإدارة ابتداء من مدیر 
الإدارة إلى أقسامها أو یترك للمدیر لیقوم بتعیین رؤساء الأقسام والشعب في إدارته مع 

التنفیذ جزءا من الجهاز الإداري بعیداً عن  وھكذا یكون معاون. موظفي كل قسم وشعبة
الحكم وشجونه مما یجعله أجیراً یتقاضى مرتباً شهریاً معیناً مقابل جهوده على 
الاختلاف مع معاون التفویض الذي لا یتقاضى كالخلیفة رئیسه أي أجر شهري معین 

ه ومن یعول مقابل جهوده وإنما یعطى بدلاً لتفرغه من عمله أو تعویضاً عنه مما یكفی
  .بالمعروف

  :المناقشة

  .ھو الذي یعمل بأجرة معینة مقابل عمل معین لمدة معینة: ما معنى الأجیر؟ ج  :س

الحاكم في نظر الإسلام ھو الذي یتولى عملاً من أعمال : ما معنى الحاكم؟ ج  :س
  .الحكم دون تحدید مدة معینة مقابل تعویض ولیس مرتباً

نعم، لأن الوسیلة ھي الأداة : في القیام بالأعمال؟ جھل الوسائل غیر الأسالیب   :س
المادیة التي تستخدم لإجراء أسلوب كالكرسي، وأما الأسلوب فهو الكیفیة التي 

  .تستخدم فیها الكراسي عند عقد جلسة محكمة

ما الفرق بین المرتب الشهري لمعاون التنفیذ والتعویض الشهري لمعاون   :س
نفیذ مقابل جهده المبذول في العمل الإداري، ولكن مرتب معاون الت: التفویض؟ ج

تعویض معاون التفویض مقابل تفرغه لعمله كنائب للخلیفة في النظر العام 
فیراعى فیه أن یكفیه ومن یعول بالمعروف ولا یراعى ذلك في مرتب معاون 

  .التنفیذ



  

لتنفیذ لأن معاون التفویض حاكم بینما معاون ا: لماذا یفرق بین مرتبیهما؟ ج  :س
أجیر، والحاكم له تعویض عن تفرغه للحكم بینما الأجیر له أجر عمله بدلیل ما 

  .حصل في عهد الرسول علیه وآله السلام وأجمع علیه الصحابة

  

لا یتولى معاون التنفیذ إدارة معینة بذاتها : المادة السابعة والأربعون
ین مدراء الدوائر ولكن له الإشراف على الجهاز الإداري في الدولة، وله تعی

ونقلهم من عمل إلى آخر ولكن لیس له عزل أحدھم إلا لأسباب موجبة ضمن 
  .الأنظمة الإداریة

  :الشرح

لیس معاون التنفیذ مدیر إدارة معینة وإنما إن جاز التعبیر مدیر الإدارات كلها 
  في آن واحد، فهو الذي یعین مدراء الإدارات بناء على ضوابط معینة، 

عمل إلى آخر ولكنه لا یملك صلاحیة عزلهم إلا ضمن الأسباب التي  وینقلهم من
  .توجب مثل ذلك العمل وتحددھا اللوائح التنظیمیة للإدارة

  :المناقشة

إن ھذا : ما معنى إشراف معاون التنفیذ على جمیع الجهاز الإداري في الدولة؟ ج  :س
عامة وینقل عنهم یعني أن یعود إلیه جمیع مدراء الدوائر في البت بالأمور ال

  .والیهم إلى ومن رئیس الدولة

یملك : كیف یملك ھذا المعاون صلاحیة تعیین المدراء ونقلهم ولا یملك عزلهم؟ ج  :س
  .العزل بشرط التقید بالأسباب الموجبة التي نصت علیها الأنظمة الإداریة

العبارة  تعني ھذه: ماذا تعني عبارة الأسباب الموجبة ضمن الأنظمة الإداریة؟ ج  :س
أن یتقید بالعوامل الملزمة العزلهم وفق النصوص المحددة لذلك ولا یتأثر بأي 

  .عوامل خارجیة لا تتعلق بذلك

  

یتولى معاون التنفیذ مسئولیة جهاز التنفیذ : المادة الثامنة والأربعون
الذي ینفیذ كل ما یصدر عن رئیس الدولة في الجهات الداخلیة والخارجیة، ولرفع 

إلیه من ھذه الجهات، فهو واسطة بین رئیس الدولة وغیره یؤدي عنه  ما یرد
  .ویؤدي إلیه

  

  



  

  :لشرحا

متى أقر رئیس الدولة أي تدبیر من معاونیه المفوضین فإنه یأخذ طریقه 
لمعاون التنفیذ لیأمر جهازه بإمضاء تنفیذ ھذا التدبیر من خلال القنوات المحددة لكل 

رجیة، ومتى ورد من تلك الجهات أي تدبیر أو أمر فإن عمل في الجهات الداخلیة والخا
معاون التنفیذ یرفع ذلك إلى رئیس الدولة أو إلى معاونه المفوض أو مجلس معاونیه 
المفوضین إذا كانوا أكثر من واحد لیقوموا بمطالعته على ما رفع إلیهم من معاون 

لخلیفة ما یطلب تنفیذه من وھكذا یكون معاون التنفیذ الواسطة التي تؤدي عن ا. التنفیذ
  ..تدابیر ، وتؤدي إلیه كل ما یرفع إلیه من الجهات المختلفة داخلیاً وخارجیاً

  :المناقشة

معناه أن  :ما معنى أن یتولى معاون التنفیذ مسئولیة جهاز التنفیذ في الدولة؟ ج  :س
یقوم بتنفیذ كل ما یصدر عن رئیس الدولة أو معاونه في التفویض سواء كان 

  .عاوناً واحداً أو أكثرم

نعم، فإن تعیین أحد القادة مثلاً ینقله معاون التنفیذ : ھل من أمثلة على ذلك؟ ج  :س
إلى الخلیفة سواء مباشرة أو من خلال أمیر الجهاد، وإذا اعتزل ھذا القائد 

  .الخدمة ینقل معاون التنفیذ ذلك منه أو من رئیس الدولة أو معاونه

تعیین سفیر مثلاً ینقله معاون التنفیذ : خارجیة بالتنفیذ؟ جما علاقة الجهات ال  :س
  .إلیه لیسافر ویتولى عمله، كما ینقل عنه أي تقریر یصل منه إلى الخلیفة

لا، ما دام یمكن أن : ألا یخشى أن یعقد تعدد المعاونین التنفیذ ویؤخره؟ج  :س
  .یخصص لكل معاون تنفیذ عمل معین

  

شترط في معاون التنفیذ أن یكون رجلاً ی: المادة التاسعة والأربعون
  .مسلماً لأنه أحد معاوني الخلیفة ومن بطانته

  :الشرح

بالنظر لأن الخلیفة یعقد اجتماعات مع بطانته في أي وقت ولأي حاجة فیلزم أن 
یكونوا رجالاً ولیس نساء لاستحالة ذلك منهن وإن جاز لهن تولي كل أنواع الأعمال 

  . الإداریة الأخرى

أنه لابد أن تكون البطانة من المسلمین لیمحضوا الخلیفة النصح ولأن االله كما 
یا أیها الذي آمنوا لا تتخذوا بطانة من دونكم لا یألونكم خبالاً، ودوا ما عنتم {تعالى یقول 

} قد بدت البغضاء من أفواھم وما تخفي صدورھم أكبر، قد بیَّنا لكم الآیات إن كنتم تعقلون
  ).١١٨آل عمران (



  

  :المناقشة

لأنه من بطانة الخلیفة الملازمین : لماذا یشترط أن یكون معاون التنفیذ رجلاً؟ ج  :س
  .له لحاجته الدائمة إلیهم

 لماذا یشترط أن یكون ھذا المعاون مسلماً مع أن عمله تنفیذي ولیس تشریعیاً؟  :س
یع من لا یؤمن لأنه من بطانة الخلیفة ولیس من مسئولي الإدارة العادیین، ولا یستط: ج

بالخلافة ومهمة الخلیفة أن یقوم بمهمة الأداء الإداري عن الخلیفة والأداء إلیه 
  .بإخلاص تام

من سورة آل عمران التي  ١١٨الآیة الكریمة : ج ما الدلیل الشرعي على ذلك؟  :س
أي من غیر } یا أیها الذین آمنوا لا تتخذوا بطانة من دونكم{تقول بصراحة 
تبین أن البطانة غیر المسلمة لا تتردد في الإفساد والتخریب لما المسلمین، ثم 

  .تنطوي علیه صدورھم من الكراھیة والحقد ضد الإسلام وأھله

ما فعله أبو لؤلؤة المجوسي في اغتیال عمر : ھل من أمثلة على ھذا الحقد؟ ج  :س
أكبر رضي االله عنه، وعبد االله بن سبأ من إثارة الفتنة في عهد عثمان ھما من 

  .الأمثلة على ذلك من حیث الحقد والكراھیة وإن لم یكونا من البطانة

  

یتولى جهاز التنفیذ معاون تنفیذي واحد، ویجوز أن : المادة الخمسون
  .یتولاه أكثر من واحد بحیث یخصص كل واحد منهم بعمل معین

  :الشرح

كن أن یمكن أن یكون معاون التنفیذ واحداً على رأس الجهاز التنفیذي، ویم
یتعدد بحیث یتولى كل واحد منهم عملاً معیناً من ھذا الجهاز، كأن یتولى أحدھم متابعة 

كما یجوز . تنفیذ التدابیر الخاصة بالشئون الداخلیة والآخر الخاصة بالشئون الخارجیة
تقسیم الشئون الداخلیة إلى جهاتها المختلفة كالأمن والتعلیم والصحة والمواصلات 

حدد لكل منها معاوناً تنفیذیاً أو یحدد لكل مجموعة معاون، وكذلك الحال وغیرھا بحیث ی
والمهم أن الأمر كله یبقى جزءاً من الإدارة ، وھي التي یجب . بالنسبة للشئون الخارجیة

  .أن تتصف بالسهولة والسرعة والأھلیة في من یتولاھا

  :المناقشة

  .نعم بالفعل: وزارات المعاصرة؟ جكأن ھذا التقسیم للشئون الداخلیة بدیلاً عن ال  :س

الإدارة مسئولیة المدیر : ج ما الفرق بین الإدارة والتشریع في الإدارة الواحدة؟  :س
  .وأخیراً معاون التنفیذ، بینما التشریع مسئولیة الخلیفة ومعاون التفویض

أن یتصف : ما المقصود بمیزات الإدارة وصفاتها من سهولة وسرعة وأھلیة؟ ج  :س



  

ز الإداري كله في الدولة بسهولة الإجراءات وسرعة إنجاز المعاملات الجها
  .وأھلیة من یتولون الأعمال

                                      

  الفصل  الخامس

  الولاة –الندوة السابعة 

  

تقس��م ال��بلاد الت��ي تحكمه��ا الدول��ة إل��ى     : والخمس��ون الم��ادة الحادی��ة  
لای��ة إل���ى وح��دات تس��مى عم���الات،    وح��دات وتس��مى ولای��ات، وتقس���م ك��ل و    

ویسمى كل من یتولى الولایة والیاً أو أمیراً، ویس�مى ك�ل م�ن یت�ولى العمال�ة      
  .عاملاً أو حاكماً

  :الشرح

صحیح أن نظام الحكم في الإسلام یقوم على المركزیة ولكن الخلیفة ینیب عنه 
ناطق البعیدة في المركز من یعینه كمعاون تفویض یتولى الأمور عامة، وكذلك في الم

عن المركز فإنه ینیب عنه في كل ولایة من الولایات التي تقسم إلیها البلاد التي تحكمها 
الدولة من یتولى حكمها باسم الوالي أو الأمیر، كما ینیب عنه في كل عمالة من أجزاء 
الولایة الواحدة من یحكمها باسم العامل أو الحاكم، وھذا ما فعله الرسول علیه وآله 

وأما ھذا التقسیم إلى ولایات . سلام وتوسع فیه الخلفاء الراشدون رضوان االله علیهمال
وعمالات یتولاھا ولاة وعمال فهذا أیضاَ ما حصل من الرسول علیه وآله السلام وخلفائه 

  .الراشدین

  :المناقشة

إنه تسهیل وتیسیر أمور : ما القصد من تقسیم البلاد إلى ولایات وعمالات؟ ج  :س
  .وضبط شئون الرعیة بصورة دائمة وفوریة الحكم

نعم، لأن ھذا التقسیم : جھل من علاقة لهذا التقسیم بصلة الدولة بدار الحرب؟  :س
  .ییسر حشد الجیوش لحفظ مهابة الدولة والدفاع عنها ضد أي عدوان

  .من طبیعة العمل ومكانه: من أین جاءت القاب حكام الولایات والعمالات؟ ج  :س

: ج ثل ذلك في عهد الرسول علیه وآله السلام وخلفائه الراشدین؟ھل حصل م  :س
نعم، وكانت ھناك في عهده علیه وآله السلام ولایات وولاة مثل ولایة الیمن 

كما قسمت البلاد إلى ولایات أكثر وأكثر كلما اتسعت في  .وولایة حضرموت
  .عهود الخلفاء الراشدین



  

من قبل الخلیفة رئیس الدولة، یعین الولاة : المادة الثانیة والخمسون
ویشترط في الولاة . ویعین العمال من قبل الخلیفة والولاة إذا فوض إلیهم ذلك

والعمال ما یشترط في معاوني التفویض إذ لابد أن یكونوا من الرجال الأحرار 
المسلمین البالغین العقلاء العدول، كما یكونوا من أھل الكفایة فیما وكل إلیهم من 

  .ویتخیرون من أھل التقوى والقوةأعمال، 

  :الشرح

بالنظر لأن الوالي أو العامل حیثما كان ھو نائب عن الخلیفة في الحكم، وإن 
كان له أن یفوض الولاة بتعیین عمال ولایاتهم، فإنه لابد أن یتولى أي الخلیفة نفسه 

ها الخلیفة تعیینهم، وھذا یفرض بالتالي أن یكونوا متصفین بنفس الصفات التي یتحلى ب
لأنهم من رجال الحكم، وھي أن یكونوا كما یكون الخلیفة نفسه رجالاً أحراراً، مسلمین، 

  . بالغین، عقلاء، عدولا

ولا یكتفى منهم ذلك لأنه قد یوكل إلى أحدھم مسئولیة مالیة كأن یكون وال على 
. ذا الأمرالخراج أي الشئون المالیة، فلابد أن یكون من أھل الدرایة والكفایة في ھ

وبالنظر لخطورة مركز الوالي كحاكم في ولایته فلابد أن یتصف بالتقوى حتى یراقب االله 
  في كل فعل وأمر، 

كما لابد أن یكون من ذوي الشخصیة القویة والهیبة الموفورة حتى لا یستخف 
  .أحد بأمره ونهیه

  :المناقشة

نفسه الذي ینیبهما عنه  لماذا یشترط في الوالي والعامل أكثر من شروط الخلیفة  :س
یشترط في كل منهما ما یشترط في الخلیفة من مواصفات، ولكن : في الحكم؟ ج

ما یزید عن الخلیفة منها عائد لنوعیة المسئولیة المسندة إلیه من جهة ولكونه 
مما یطلب منه الحفاظ على مكانة الدولة ومهابتها في نفوس أعدائها وخاصة إذا 

  .كان مجاوراً لهم

نعم یملك ذلك : ھل یملك الوالي أن یعین العامل الذي یحكم جزءاً من ولایته ؟ ج  :س
  .إذا فوضه الخلیفة

لأن العامل حاكم، ولا : لماذا لابد من تفویض الخلیفة للوالي لیعین العامل؟ ج  :س
  .یسند الحكم لأحد إلا نیابة عن الخلیفة

المقصود بها قوة  :ما المقصود بالقوة في مواصفات الوالي والعامل؟ ج  :س
  .الشخصیة وتأثیرھا في النفوس ولیس فقط قوة الجسم

  



  

یتولى الوالي صلاحیة الحكم والإشراف على : المادة الثالثة والخمسون
أعمال الدوائر والمصالح في ولایته نیابة عن الخلیفة، فهو كمعاون التفویض 

جیش، وأما الشرطة والتنفیذ معاً إلا أنه لیس له النظر في المالیة والقضاء وال
  .فتوضع تحت إمرته من حیث التنفیذ دون الإدارة

  :الشرح

فمسئولیة الوالي كنائب عن الخلیفة في ولایته في الحكم وعموم النظر في 
. الأمور تجعله یتولى مسئولیات معاوني التفویض والتنفیذ من حیث الحكم والإشراف

نها تسند لآخرین فیكون للمالیة ولكن بسبب خطورة أمور المالیة والقضاء والجیش فإ
والي الخراج، ویكون للقضاء قاضي القضاة أو رئیسهم، ویكون للجیش أمیره وقواد 
ألویته، التابعین جمیعاً للخلیفة في المركز، وبذلك یتوفر العدل ویبعد الظلم، ویمنع 

رطة وعندما توضع الش. الوالي من التفكیر بتمزیق الدولة والانفصال في ولایته عنها
تحت إمرته یراعى أن یكون ذلك في مجال تنفیذ الأوامر والنواھي التي لا تنفذ ولا یكون 
وجود فعلي في حیاة الرعیة إلا بذلك، وأما في مجال الإدارة فالشرطة یتولى إدارة 

  .شئونها إدارة خاصة ومدیر خاص مؤھل بمؤھلات خاصة لذلك

  :المناقشة

أن ینوب عن الخلیفة : الدوائر في الولایة؟ ج ما معنى تولي الإشراف على أعمال  :س
  .في ذلك بناء على ما تبناه من قوانین إداریة فیشرف ولا یتولى الأعمال

وھل الوالي مسئول عن الإشراف على الشئون الإداریة في النواحي المالیة   :س
  .لا، إنه غیر مسئول عن ھذه النواحي الثلاث: والقضاء والجیش؟ ج

معناه : لشرطة تحت إمرة الوالي من حیث التنفیذ دون الإدارة؟ جما معنى وضع ا  :س
أن تقوم الشرطة بأعمالها في تنفیذ جمیع القوانین تحت سلطته، وأما من حیث 

  .إدارة أعمالها فلها مدیر خاص وعلاقته بالخلیفة أو من یفوضه بذلك

  . وضهالخلیفة أو من یف: من یتولى النظر في المالیة والقضاء والجیش؟ ج  :س

معناه إعداده بما یناسب عمله من : ما معنى التأھیل الخاص لمدیر الشرطة؟ ج  :س
  .تدریب وتعلیم

  

لیس من الواجب أن یطالع الوالي رئیس : المادة الرابعة والخمسون
الدولة بما أمضاه في عمله مما تقتضیه إمارته إلا على سبیل الاختیار، وأما 

مره به إلا إذا خاف فساد الأمر بالانتظار فإنه الإنشاء فیطلعه علیه ویعمل بما أ
عندھا یقوم به مع وجوب إطلاع رئیس الدولة علیه وعلى سبب عدم مطالعته 

  .بعمله قبل القیام به



  

  :الشرح

كل ما یدخل في إطار مسئولیة الوالي المحددة له یقوم به دون العودة إلى الخلیفة 
لك مقتضى إمارته التي لا تتم إلا بها ما دام ذلك إلا إذا اختار ذلك وأحب إطلاعه علیه، لأن ذ

لا یخرج عما تبناه الخلیفة وأمر بالعمل به، وأما إذا حدث أمر جدید لم یسبق للخلیفة أن 
تبنى فیه حكماً أو أمراً فلابد أن یرفعه الوالي إلى الخلیفة وینتظر رأیه فیه، وینفذ ما یرد 

ما یحتمل أن یلحق الأمر فساد بسبب الانتظار منه على وجهه المحدد منه، ولكن في حالة 
فعلى الوالي أن یبادر بالقیام به وفي نفس الوقت یرفعه إلى الخلیفة لیطلعه علیه وعلى 
السبب الذي دعاه للقیام به قبل أن یطلعه علیه ویعرف رأیه، وذلك أن كل جدید یحتاج إلى 

لأن درء المفاسد مقدم على  تبن جدید، وھذه ھي صلاحیة الخلیفة لیس غیر، ولكن نظراً
جلب المصالح فإن الوالي مطالب أن یقوم بالأمر إذا خشي الفساد من التأخیر بسب انتظار 

  .وصول رد الخلیفة على مطالعته

  :المناقشة

لا، إذا كان أمراً قدیماً : ھل الوالي ملزم بمطالعة الخلیفة على كل ما ینفذه؟ ج  :س
  .ومما یقتضیه واجبه

إذا كان أمراً جدیداً یخشى مع : أن یطلع الوالي الخلیفة قبل التنفیذ؟ جمتى یجب   :س
  .التأخیر فساد

  .كأن یصرف مال لطارئ لا یحتمل التأخیر: وكیف یخشى مع التأخیر فساد؟ ج  :س

لأنه من واجب الخلیفة أن یتبنى : لماذا یجب إطلاع الخلیفة على كل أمر جدید؟ ج  :س
  .مل بهأولاً لكل جدید ثم یأمر بالع

یحتمل ذلك عند عرضه : كیف یحتمل حصول التأخیر عند الرفع إلى الخلیفة؟ج  :س
  .على مجلس الأمة مثلاً لمناقشته

  

یرأسه الوالي، وتكون له ھذا المجلس : المادة الخامسة والخمسون 
صلاحیة المشاركة في الرأي في الشئون الإداریة لا في شئون الحكم، ورأیه غیر 

  .ملزم للوالي

  :شرحال

بالنظر لأن الوالي ینوب عن الخلیفة في الحكم فإنه مثله بحاجة لمجلس یشاركه 
في مناقشة الأمور الإداریة ولكن دون أن یلزمه بما یرتأیه، ذلك لأن ھذه المشاركة 
تشكل عنصراً ھاماً في الاستنارة والتعرف على مواضع القوة والضعف في فهم الشئون 

وھذا بالطبع یحصر . أصحابها بأسرع شكل وأفضل حالالجاریة لإیصال الحقوق إلى 



  

الاستشارة في الأمور الإداریة التي تحقق ذلك ولا یجعلها تتجاوزھا إلى شئون الحكم 
التي لا تخضع للشورى أو الاستشارة لأنها تطبیق لما تبناه الخلیفة ولا استشارة في 

في المركز وإن حصرت فهذا المجلس في الولایة ھو صورة مصغرة لمجلس الأمة . ذلك
  .صلاحیاته في الأمور الإداریة التي یعرفها أھل الولایة أكثر من غیرھم

  :المناقشة

  .لا: ھل یخضع الوالي للانتخاب لعضویة أو رئاسة المجلس؟ ج  :س

  .بالاقتراع السري للمرشحین لذلك: كیف ینتخب أعضاء مجلس الولایة؟ ج  :س

لأنها : ور الإداریة الخاصة بالولایة؟ جلماذا حصرت صلاحیة المجلس في الأم  :س
من شئون الدنیا التي ھم أدرى بها، ولأن الأمور الأخرى متبناة سلفاً أو بین 

  .الوالي والخلیفة

لأنه : كیف یعتبر ھذا المجلس صورة مصغرة عن مجلس الأمة في العاصمة؟ ج  :س
  .یناقش الأمور الإداریة للاستنارة فقط ولیس للإلزام

  

لا یجوز أن تطول مدة ولایة الشخص الواحد : سادسة والخمسونالمادة ال
  .على الولایة بل یعفى من ذلك كلما رؤي له تركز في البلد أو افتتن الناس به

  :الشرح

صحیح أن الوالي نائب عن الخلیفة في ولایته في ما ولاه علیه، ولكن الحكم والولایة  
وسبب للافتتان من الوالي بالمركز ومن الناس والإمارة مدعاة للتطلع، وتقویة لحب السیطرة، 

ولهذا عزل عمر الفاروق رضي االله عنه أمیر الجیش إلى معركة الیرموك خالد بن . بالوالي
الولید رضي االله عنه عن إمارته وأناطها بأبي عبیدة رضي االله عنه لا لضعف في مسئولیته 

، فكان إجماعاً من الصحابة، ثم إن ما وإنما لخوف من افتتان الجند به، ولم یُستنكر علیه ذلك
حصل من مآسي تركز الوالي معاویة في بلاد الشام لطول ولایته یجعل مثل ذلك محل حذر 

  .وحذر بل منع ومنع

  :المناقشة

لا، لأنه حاكم : ھل تحدد مدة ولایة الشخص الواحد بسنوات محددة، ولماذا؟ ج  :س
  .وینوب عن الخلیفة في الحكم

بالمعلومات التي : أن یعرف تركز الوالي وافتتان الناس به؟ ج كیف للخلیفة  :س
  .یجمعها عنه

أن یتمكن من السیطرة التامة على الناس : ما معنى تركز الوالي في ولایته؟ ج  :س
  .فلا یسمع له معارض لا حرصاً ولا كرھاً



  

بإعجابهم الشدید به حتى لا یروا الحكم : وكیف یفتتن الناس به في ولایته؟ج  :س
  .العدل إلا من خلالهو

  

لا ینقل الوالي من ولایة إلى ولایة لأن تولیته : المادة السابعة والخمسون
  .عامة النظر محدودة المكان ولكن یعفى ویولى ثانیة

  :الشرح

صحیح أن الحاكم أو الوالي لا تحدد مهمته في عمالته أو ولایته بمدة محدودة، 
عموم النظر في جمیع الشئون المسندة إلیه كعدد من السنوات، لأن تولیته منصبة على 

في إطار ولایته بحیث لا یتعداھا إلى ولایة أو عمالة أخرى، ولكن معنى عدم إطالة مدة 
ولایته لا یتحقق بنقله منها إلى ولایة أخرى، لأن ھذا ما یفرضه مقتضى عموم النظر، 

من تولي الولایة في  ویبقى أمر علاقته بمنصبه مرتبطاً بقرار من الخلیفة بحیث یعفیه
ھذا المكان ویولَّى ھذا المنصب في مكان آخر إذا كان ما زال یملك المؤھلات اللازمة 

  .لمثله

  :المناقشة

المقصود نقل صلاحیاته إلى : ما المقصود بنقل الوالي من ولایة إلى أخرى؟ ج  :س
  .ولایة أخرى، فینتقل بذلك مقر عمله

  .لا علاقة لها: ل إلى ولایة أخرى؟ جما علاقة سلطة عموم النظر بالنق  :س

ھذه ھي صلاحیات الوالي أو العامل لأنه لو : ما علاقة عموم النظر بالمكان؟ ج  :س
  .كان غیر محدد بمكان لكان كالخلیفة أو معاون التفویض

المقصود إعفاؤه من تولي صلاحیاته : ما المقصود بإعفاء الوالي من الولایة؟ ج  :س
  .كوالي في الولایة

القصد ھو تحقیق معنى الصلة  :ما المقصود من ربط إعفاء الوالي بالخلیفة؟ ج  :س
في الحكم، فهو الذي عینه نائباً عنه، وھو الذي یعفیه لینقله ولا یملك غیره ذلك 

  .إلا إذا أوكل ذلك لمعاون التفویض

  

یعزل الوالي إذا رأى الخلیفة عزله، أو إذا : المادة الثامنة والخمسون
الأمة عدم الرضى منه بسبب أو بدون سبب، أو إذا أظهر جمهرة  أظهر مجلس

  .ولایته السخط منه، ولا یتم عزله إلا من الخلیفة

  



  

  :الشرح

بالنظر لأن الوالي نائب عن الخلیفة یقلده منصبه لیقوم بمسئولیاته نیابة عنه 
وصلته  عندما یرى الخلیفة ذلك لمعلومات: فإنه وحده له حق عزله في الأحوال التالیة

عنه تخل بمسئولیاته أو بمؤھلاته، وعندما یعلم أن أھل ولایته قد افتتنوا به، وعندما 
یرى أنه تركز في ولایته بشكل یمكنه أن یتحرك لیفصلها عن الدولة، وعندما یظهر 
مجلس الأمة في المركز الشكوى منه وعدم الرضى عنه سواء لسبب ظاھر محدد أو 

رة إلى تخوف الأمة منه لتركزه أو افتتان الناس به أو دون أي سبب لأن في ذلك إشا
الأمرین معاً، وعندما یظهر معظم أھل ولایته التذمر منه كما حصل أن عزل الخلیفة 
عمر بن الخطاب رضي االله عنه الوالي سعد بن أبي وقاص رضي االله عنه عن الكوفة 

  .لتذمرھم منه، ولم یستنكر الصحابة ذلك فكان إجماعاً

  :شةالمناق

إما لتركزه في ولایته والخشیة من أن : لماذا قد یرى الخلیفة عزل الوالي؟ ج  :س
تحدثه نفسه بالانفصال في ولایته عن الدولة، أو لافتتان الناس به، أو لضعف في 

  .أدائه مما یعرض ھیبة الحكم للضیاع

بالمعلومات التي تصل إلى الخلیفة : كیف یعرف تذمر جمهرة ولایته منه؟ ج  :س
  .بالطرق المختلفة

لتذمر أھل : لماذا عزل عمر رضي االله عنه سعد رضي االله عنه من الولایة؟ ج  :س
  .الولایة منه لا لضعف في شخصیته أو دینه

على رئیس الدولة أن یتحرى أعمال الولاة، : المادة التاسعة والخمسون
یش علیهم، ویشتد في مراقبته لهم، ویعین من ینوب عنه للكشف عن أحوالهم، والتفت

  .ویجمعهم من وقت لآخر كلهم أو قسماً منهم، ویصغي إلى شكاوى الرعیة منهم

  :الشرح

على ھذا أجمع الصحابة في عهد الراشدین فكان أمیر المؤمنین عمر بن الخطاب 
رضي االله عنه یتابع أعمال الولاة ویراقبهم ویرسل من یقوم بذلك وینقل إلیه أحوالهم، كما 

علیهم، فقد استنكر على معاویة، والي الشام، تلك الأبهة التي كان  كان ھو نفسه یفتش
یحیط بها نفسه ولم یسكت عنه حتى أوضح له بأن ذلك لمصلحة الإسلام والمسلمین 

كما كان یلتقي . وتوفیر ھیبة الدولة في نفوس مجاوریها من الروم أھل الأبهة والمظاھر
ا لدیهم، كما كان یستمع لأي شكوى ترفع بهم في مواسم الحج كلهم أو بعضهم ویستمع لم

من أھل ولایة أي منهم ضده، ففي ذلك حفاظ على الاستقرار في الدولة وفي جمیع أطرافها 
ومناطقها وإعداد لها لتكون قادرة على القیام بمهمتها الأصلیة ألا وھي حمل دعوة الإسلام 

  عملیاً للأمم والشعوب الأخرى، 



  

ولته في تطبیقها له ورعایتها لشئون الرعیة بینما ھي إذ كیف یجتذبها الإسلام ود
لا توفر لمن یعیش في كنفها وتحت سلطانه من المسلمین ومن أھل العهود والمواثیق 

  الاستقرار والأمن والأمان؟

  :مناقشةال

بتدقیق كل ما یصل منهم بنفسه وعدم : كیف یتحرى الخلیفة أعمال الولاة؟ ج  :س
  .والتنفیذ الاكتفاء بمعاوني التفویض

بزیاراته المفاجئة لهم من حین لآخر وعدم : كیف یراقب الخلیفة الولاة بشدة؟ ج  :س
  .الاكتفاء بمن یكلفه بذلك

بأن یرسل من یتعرف على كیفیة تصریفهم : كیف یفتش الخلیفة على ولاته؟ ج  :س
  .لمسئولیاتهم وسیرة حیاتهم

أن یستمع إلیها بكل جدیة : ما معنى الإصغاء إلى شكاوى الرعیة الشرعیة؟ ج  :س
  .واھتمام ویبادر باتخاذ الإجراءات المناسبة

ما فعله : ما الدلیل على كل عمل من أعمال الخلیفة في متابعة الولاة وأعمالهم؟ ج  :س
الرسول علیه وآله وصحبه الصلاة والسلام وما أجمع علیه الصحابة من أفعال 

  .الخلفاء الراشدین

لا، لأنها :الولاة نوع من التجسس المحرم؟ جیش على ألیس في التحري والتفت  :س
من لزوم العمل وإحسان العمل تبعاً للصلاحیات والمسئولیات المناطة بالخلیفة، 

  .وعدمها ھو التقصیر بعینه
  

  لفصل  السادسا

  )الجیش(دائرة الحربیة  –أمیر الجهاد  -الندوة الثامنة 
  

التدریب على الجندیة الجهاد فرض على المسلمین، و: المادة الستون
إجباري، فكل رجل مسلم یبلغ الخامسة عشرة من عمره فرض علیه أن یتدرب 

  .على الجندیة استعداداً للجهاد، وأما احتراف التجنید فهو فرض كفایة
  

  :الشرح

] الجهاد ماض إلى یوم القیامة تحت رایة كل أمیر برا كان أو فاجراً[لما كان 
یا أیها الذین آمنوا قاتلوا الذین یلونكم من الكفار {و] ذلوا ما ترك قوم الجهاد إلا[وان 

فإن ) من سورة التوبة ١٢٣الآیة (} ولیجدوا فیكم غلظة، واعلموا أن االله مع المتقین



  

الجهاد فرض على جمیع المسلمین بحیث یستعدون له كل حسب قدرته من خلال 
ولكن أن یباشر .ن عمرهالتدریب على الجندیة متى بلغ الرجل منهم الخامسة عشرة م

الواحد منهم الجهاد سواء كان بالكلمة أو السلاح أو المال أو بها معاً فهذا فرض كفایة 
لأنه من الممكن أن یقوم به بعض المسلمین دون بقیتهم، ویقومون به تبعاً لما تقتضیه 

ش من حالة الجهاد أو الدفاع عن بیضة الإسلام، وھذه المباشرة ھي التجنید في إطار جی
وعلیه فإن مسئولیة . الجیوش الإسلامیة الموزعة في أنحاء ولایات الدولة الإسلامیة

الخلیفة في تنفیذ فرض الجهاد على المسلمین یجري في شقین أحدھما التدریب على 
الجندیة، وھذا یكون إجباریاً حتى یعد كل مسلم بالغ على القیام بفرض الجهاد متى دعي 

بالفعل، وثانیهما الانخراط في سلك الجندیة بصورة دائمة كجندي  إلیه إذا لم یكن جندیاً
  .محترف ولیس فقط عند تلبیة داعي القیام بالجهاد كجندي احتیاطي

  :المناقشة

ھو القتال في سبیل االله بالسلاح أو الكلمة أو كلاھما معاً : ما معنى الجهاد؟ ج  :س
  .ناھیك عن المال

لا، ھو فرض كفایة على الرجال : م؟جھل الجهاد فرض عین على كل مسل  :س
  .المسلمین القادرین

لا، لأنه قد یصبح فرض عین ولاسیما إذا : ھل یبقى دائماً الجهاد فرض كفایة؟ ج  :س
  .لم یكف الجیش النظامي للجهاد

بالكلمة والمال أو بالمال فقط عندما : كیف یجاھد العاجز جسمیاً القادر مالیا؟ج  :س
  .یحصل النفیر العام

یكون دفاعیة لرد العدوان عن البلاد : جھل الجهاد حرب دفاعیة أو ھجومیة؟   :س
الإسلامیة، وھجومیة لإزالة العدوان على الدعوة الإسلامیة بإزالة الحواجز المادیة 

  .التي تقف في طریق وصولها إلى الأمم والشعوب الأخرى

نه لإزالة العوائق في لا، لأ: ھل الجهاد یعني إكراه الناس على اعتناق الإسلام؟ ج  :س
طریق دعوته لتصل للناس وتعرض علیهم بتطبیق التشریع لا بإكراھهم على 

من سورة  ٢٥٦مطلع آیة (} لا إكراه في الدین{الاعتناق، والقرآن الكریم یقول 
والرسول علیه وآله السلام والصحابة رضوان االله علیهم نفذوا ذلك خیر ) البقرة
  .تنفیذ

الجیش قسمان قسم احتیاطي، وھم جمیع : لستونالمادة الحادیة وا
القادرین على حمل السلاح من المسلمین، وقسم دائم في الجندیة تخصص لهم 
رواتب في میزانیة الدولة كالموظفین والقسمان تتولاھما دائرة الحربیة تحت 

  .مسؤولیة أمیر الجهاد أو وزیر تنفیذ



  

  :الشرح

ین، وترجمة ھذه الفریضة تتحقق من لما كان الجهاد فرضاَ على جمیع المسلم
خلال إعدادھم بالتدریب على الجندیة، وأن الانخراط في الجندیة فرض كفایة ولیس 

قسم احتیاطي، وھو المدرب والمعد لحمل : فرض عین، فإن الجیش ینقسم إلى قسمین
السلاح والمشاركة في الجهاد متى دعوا إلى ذلك، وقسم منخرط في سلك الجندیة 

ن محترفین لأنهم یتخذون الجندیة حرفة ومهنة لهم، وھؤلاء بالطبع مقابل كمتطوعی
احترافهم الجندیة وتفرغهم لها تصرف لهم رواتب شهریة كغیرھم من موظفي الدولة 
وتكون في باب خاص من میزانیة الدولة، وكل ھذا من اجل القیام بالواجب والذي بدونه 

  .لا یقام به

  :المناقشة

إنها القدرة الجسمیة والفنیة من حیث : لقدرة على حمل السلاح؟ جما المقصود با  :س
  .التدریب والمهارة في استخدام السلاح وخوض القتال

نعم یشمل من : ھل یشمل قسم الاحتیاطي في الجیش النساء مع الرجال؟ ج  :س
النساء من تستطیع ذلك من المتدربات وخاصة في الأعمال المناسبة من إعداد 

  .عافات الأولیة والتطبیبالطعام والإس

لا، وإنما یترك : ھل تجبر النساء على التدریب الاحتیاطي كالرجال المسلمین؟ج  :س
  .ذلك للاختیار ولأسباب معینة فقط

  

رئیس الدولة الخلیفة ھو قائد الجیش، وھو الذي : المادة الثانیة والستون
لكل فرقة قائداً، وأما یعین أمیر الجهاد ورئیس الأركان، ویعین لكل لواء أمیراً، و

وأما تعیین أي ضابط في الأركان . باقي رتب الجیش فیعینهم قواده وأمراء ألویته
  .فیكون حسب درجة ثقافته العسكریة، ویعینه رئیس الأركان

  :الشرح

لا یوجد في الجیش الإسلامي شيء اسمه القائد الأعلى كمجرد رمز، كما ھي 
عالم الإسلامي الیوم، وأما رئیس الدولة الخلیفة فهو الحال في حكام الدول القائمة في ال

قائد الجیش الفعلي، ولذلك فهو الذي یتولى تعیین رئیس أركانه، وأمراء ألویته، وقواد 
فرقه، وذلك لأنهم یملكون المسئولیات العامة الكبیرة في الجیش كمساعدین لقائده العام 

الأقل في الجیش بألویته وفرقه فإن وأما المسئولیات . رئیس الدولة كل حسب مسئولیته
قواده وأمراء ألویته ھم الذین یتولون تعیین من یقوم بها نیابة عن قائده العام، وأما 
ضباط الأركان فإن رئیس الأركان ھو الذي یعینهم نیابة عن رئیس الدولة وقائد الجیش 

  .العام فعلاً



  

  :المناقشة

: اذا لا نطلق على الخلیفة القائد العام؟ جما دامت رتب الجیش العلیا كلها قادة فلم  :س
  .یجوز ذلك على أن یبقى القائد الفعلي ولیس الرمزي

  .ھو الذي یحمل ھذا اللقب تكریماً لا فعلیاً: ما المقصود بالقائد الرمزي؟ ج  :س

ھل ھذه الألقاب كان لها وجود في عهد الرسول علیه وآله السلام وخلفائه   :س
  .، ولكن معناھا كان موجوداً فلا مانع من استخدامهالا لم یكن: الراشدین؟ ج

إنها :  ھل ھذه الألقاب وتوزیعها من الحكم الشرعي أو من التنظیم الإداري؟ ج  :س
  .من التنظیم الإداري والضبط العسكري لیس غیر

نعم ولذلك أسندھا الخلیفة القائد العام لمن : ولكن الإنابة من الحكم الشرعي؟ ج  :س
  .الرتبة من القادة، والقادة لمن ھم دونهم من الضباطھو دونه في 

  

یجعل الجیش كله جیشاً واحداً، ویوضع في : المادة الثالثة والستون
معسكرات خاصة موزعة في مختلف الولایات وفي الأمكنة الإستراتیجیة بحیث 
یكون بعضها معسكرات متنقلة بشكل دائم كقوات ضاربة، وبحیث تنظم في 

ة یطلق على كل مجموعة منها اسم جیش برقم كالجیش الأول مجموعات متعدد
  .والثاني والثالث مثلاً أو تسمى باسم الولایة أو العمالة التي تتمركز فیها

  :الشرح

كناحیة تنظیمیة یكون الجیش الإسلامي ككل جیشاً واحداً ولكنه یوزع في 
ل بعضها القوات معسكرات تتمركز في مختلف الولایات والأمكنة الإستراتیجیة ویشك

الضاربة، أي المستعدة للتحرك فوراً لإزالة أي خطر یهدد الأمن والاستقرار في الداخل، 
أو یتصدى لكل تهدید من ناحیة أي ثغر من الثغور، وبحیث تنظم ھذه المعسكرات في 
مجموعات عدیدة تحمل كل مجموعة منها اسم جیش یحمل كل منها رقماً معیناً كالجیش 

، أو یسمى باسم الولایة أو العمالة التي یتمركز فیها أو أیة ولایة أو ..ني والأول والثا
عمالة أخرى، وكل ذلك نواحي إداریة یلاحظ فیها الجوانب الأمنیة في الداخل والعسكریة 

  .في الخارج

  :المناقشة

  .إنه القوات المسلحة بجمیع أنواعها: ما المقصود بالجیش ھنا؟ ج  :س

  .إنها المواضع الهامة عسكریاً وأمنیاً: كنة الإستراتیجیة؟ جما المقصود بالأم  :س

إنها القابلة للتحرك تبعاً لمتطلبات الحاجة : ما المقصود بالمعسكرات المتنقلة؟ ج  :س
  .الداخلیة والخارجیة



  

  .إنها القوات المعدة للقتال فور الإستنفار: ما المقصود بالقوات الضاربة؟ ج  :س

أو أمنیاً الترقیم المتسلسل للجیوش أم التسمیة حسب  ما ھو الأفضل عسكریاً  :س
  .التسمیة حسب الولایات ھي الأفضل، وإن كان لكل اعتباراته: الولایات؟ ج

نعم، وذلك عندما یتعرض للخطر من : ھل یتدخل الجیش في الأمن الداخلي؟ ج  :س
  .أیة جهة كانت

  

الي في الجیش یجب توفیر التعلیم العسكري الع: المادة الرابعة والستون
على أرفع مستوى، ورفع المستوى الفكري لدیه بقدر المستطاع، وتثقیف كل فرد 

  .في الجیش ثقافة إسلامیة تمكنه من الوعي على الإسلام ولو بشكل إجمالي

  :الشرح

ما دام ما لا یتم الواجب إلا به فهو واجب فإن المهمة الجهادیة الملقاة على 
لیم العسكري فیه على جمیع المستویات تبعاً لقطعاته عاتق الجیش تقتضي توفیر التع

ورتب أفراده حتى یحرص على السبق لأرفع المستویات منه، سواء فیما یتعلق بالجیش 
  . الضارب أو المستعد للضرب أو الاحتیاطي أو الشرطة

وأما الوعي على الأحداث والوقائع السابقة أو الحاضرة والمتجددة فلابد من بذل 
ممكنة من خلال مختلف جمیع الوسائل المتاحة والمتقدمة لتیسیر مناقشتها وفسح الجهود ال

المجال واسعاً لذلك مع الضبط والربط والتوجیه حتى یتحقق باستمرار الوعي الفكري الرفیع 
على ذلك، كما یجب تثقیف جمیع أفراد الجیش في معسكراته بالثقافة الإسلامیة التي تشمل 

سنة واللغة العربیة وما یتعلق بمجریاتها عبر العهود المختلفة من جمیع علوم القرآن وال
  التاریخ حتى یتمكنوا من الوعي ولو العام على الإسلام، 

وبالتالي حمل رسالته عن وعي وإخلاص للأمم والشعوب الأخرى سواء من 
ي خلال العیش السلیم والحقیقي علیه في حیاتهم بدلاً من ھذه المعایشات الخارجة عنه ف
  .جیوش البلاد الإسلامیة في العصر الحاضر، أو من خلال حمله معهم إلى البلاد الأخرى

  :المناقشة

  .إنه تعلیم الجیش العلوم العسكریة المختلفة: ما المقصود بالتعلیم العسكري؟ ج  :س

إنه مقدار التفكیر الذي یعیش  :د بالمستوى الفكري لدى الجیش؟ جما المقصو  :س
  .اداته وأفرادهعلیه الجیش في قی

نعم لأن الإنسان قد : ھل المستوى الفكري غیر مقدار الثقافة لدى الإنسان؟ ج  :س
یكون واسع الثقافة ولكن مستواه الفكري قد یكون ضعیفاً لأنه لا یربط بین أفكاره 

  .لیصل إلى نتائج أوسع شمولاً لمشاكل الحیاة الفردیة والإنسانیة



  

یكون إجمالیاً عندما یعرف : إجمالیاً وتفصیلیاً؟ جكیف یكون الوعي على الإسلام   :س
بعض المعرفة عن كل جانب من جوانب الإسلام من عقائد وأخلاق وعبادات 
وتشریعات ومعاملات وعقوبات، ویكون تفصیلیاً عندما یعي كل الوعي على 

  .جمیع ھذه الجوانب

لأن ھذا ھو : لماذا یكتفي بالوعي الإجمالي لكل فرد في الجیش الإسلامي؟ ج  :س
المفروض شرعاً والكافي لحمل دعوة الإسلام للشعوب الأخرى، وأما التفصیلي 

  .فهو مهمة العلماء المتمكنین من ذلك

نعم، لأنه معرفة بحقیقة ما : ھل الوعي على التاریخ من التثقیف الإسلامي؟ ج  :س
ة كانت علیه حیاة الأمة الإسلامیة وھي تحسن أو تسيء تطبیق الإسلام، وحیا

  .الأمم الأخرى وھي تعیش على مبادئها أو مبادئ دخیلة علیها

  

لابد أن یتوفر في كل معسكر من معسكرات : المادة الخامسة والستون
الجیش العدد الكافي من الأركان ذوي المعارف العسكریة العالیة والخبرات 

  .الراقیة في رسم الخطط وتوجیه المعارك

  

  :الشرح

ش ھم أركانه لما لدیهم من علوم عسكریة رفیعة لما كان أخطر عناصر الجی
وخبرات حربیة راقیة ضروریة للقیام بمهماته الجهادیة فإن توفر الأعداد الكافیة 
والكبیرة منهم في كل جیش مما لا یتم الواجب إلا به، ولهذا لابد من مركز أو مراكز 

لإضافة للحرص على لتخریجهم متزودین بأرفع العلوم وأرقى الخبرات العسكریة، ھذا با
  .معرفة ومتابعة كل جدید في ھذه المیادین لدى الأمم والمجتمعات الأخرى

  

  :المناقشة

لا، وإنما ھم یتوزعون : ألیس مكان ضباط الأركان في قیادة الجیش العامة؟ ج  :س
  .على معسكرات الجیش، وفي مختلف الولایات والمواقع

إنها أفضل الطرق لرسم الخطط : ج ما المقصود بالخبرات العسكریة الراقیة؟  :س
  .العسكریة وإدارة المعارك الحربیة

: كیف یتحقق توفیر الأعداد الكافیة من ضباط الأركان في الجیش الإسلامي؟ ج  :س
  .بتوفیر العدد اللازم من كلیات تخریج الأركان في جمیع ولایات الدولة



  

حة والمعدات لابد أن تتوفر لدى الجیش الأسل: المادة السادسة والستون
والتجهیزات واللوازم والمهمات التي تمكنه من القیام بمهمته بوصفه جیشاً 

  .إسلامیا

  :الشرح

إن من البدیهي أن القیام بأیة مهمة مناطة بجهة معینة یستدعي توفر الأدوات 
اللازمة لذلك، وإلا فما قیمة المعلومات العسكریة العالیة والخبرات الحربیة الراقیة لدى 

ش دون أن تتوفر بین یدیه الأدوات العسكریة اللازمة للقیام بمهماته الجهادیة الجی
كجیش إسلامي سواء الأسلحة وبالذات المتطورة منها أو غیرھا من المعدات 
والتجهیزات واللوازم والمهمات التي تجعله جیشاً مثالیاً في تشكیلاته وفي تنظیماته 

  !وفي أدائه لمهماته؟

مواد الضروریة یفرض الحرص على إنشاء المصانع وتوفیر مثل ھذه ال
والمعامل في المناطق المختلفة من ولایات الدولة والتي من الممكن حمایتها من الأعداء 
أكثر من غیرھا، ومن الممكن توفر المواد الأولیة والخامات اللازمة فیها أو یمكن 

ة والمناسبة مما لدى الوصول إلیها بأسهل وأسرع طریقة، وإما بتلك المواد المتقدم
الدول الأخرى التي من الممكن العمل على شرائها أو الوصول إلیها أو إلى تقنیاتها 

  .وأسرار صنعها وذلك بأي وسیلة أو أسلوب مشروع

  :المناقشة

الأسلحة معروفة ولكن المعدات ھي : ما الفرق بین الأسلحة والمعدات؟ ج  :س
  .للقتالالذخیرة مثلاً التي تجعل الأسلحة معدة 

التجهیزات ھي المستلزمات للجندي : ما ھي التجهیزات واللوازم والمهمات؟ ج  :س
كالملابس الواقیة، وأما اللوازم فهي ما یلزم من أدوات في المعارك وغیرھا ومن 
أدوات طباعیة مثلاً، وأما المهمات فهي الأشیاء المهمة لقیام الجندي بعمل یطلب 

  .منه كالاستطلاع

إنها حمایة أمن دار الإسلام في الداخل : مة الجیش الإسلامي؟ جما ھي مه  :س
والخارج، وحمل رایة الإسلام للأمم والشعوب الأخرى والعمل لإزالة الحواجز 

  .المادیة التي تمنع وصول الإسلام لحیاتهم

: ولكن الدول الیوم لا تسمح باستخدام الجیوش لحمل رایة الإسلام للآخرین؟ ج  :س
عدم السماح فإن الإسلام قد حدد مهمة الجیش الإسلامي متى بغض النظر عن 

توفرت له الإمكانات وواتت الظروف وإلا لابد من استمرار الإعداد والاستعداد 
  .حتى یتحقق ذلك

ألیس من التجسس المحرم العمل للوصول إلى أسرار الصناعات الحربیة لدى   :س



  

ى العدو، وأما التجسس لا، لأنه من التجسس المشروع عل: الدول الأخرى؟ ج
  .المحرم فهو على المسلمین في دیارھم

إنه بناء : ما ھي أفضل طریقة لتجهیز الجیش الإسلامي بأحدث المعدات؟ ج  :س
    .المصانع الحدیثة لإنتاج ھذه المعدات ولیس استیرادھا

    

  دائرة الأمن الداخلي

  

ش، وتختار القوى المسلحة قوة واحدة ھي الجی: المادة السابعة والستون 
  .منها فرقة خاصة تنظم تنظیماً خاصاً وتعطى ثقافة معینة ھي الشرطة

  :الشرح

لما كان الجهاد فرضاً على جمیع المسلمین البالغین كانت الأمة كلها ملزمة 
بالاستعداد للقیام بهذا الفرض سواء كانت في الاحتیاط أو التطوع الدائم، وھذا یفرض 

احدة ھي الجیش، ولكن تنفیذ الأحكام الشرعیة في أن تكون القوى المسلحة قوة و
الداخل تحتاج إلى متابعة وإلزام تتولاھا فرقة خاصة من ھذه القوى المسلحة، وتكون 
معدة الإعداد المناسب واللازم للقیام بمهماتها وأعبائها الخاصة، وھذه الفرقة ھي 

  .فیذ النظامالشرطة التي یمكن تقسیمها إلى أقسام حسب متطلبات الحاجة وتن

  :المناقشة

ھي مجموعة الأفراد المدربین من معدین : ما المقصود بالقوى المسلحة؟ ج  :س
  .ومتطوعین من حملة السلاح

نعم، ولكنهم یعدون لمهمة تطبیق وتنفیذ : ھل الشرطة جزء من الجیش؟ ج  :س
  .النظام بینما الجیش للقتال ضد المعتدین والجهاد بحمل السلاح

أي بالمعلومات اللازمة لأعمالهم : بتزوید الشرطة بثقافة معینة؟جما المقصود   :س
كل قسم حسب المهمة المناطة به، فشرطة المرور غیر شرطة المحاكم وغیر 

  .شرطة العسس

  

یعهد إلى دائرة الأمن الداخلي برئاسة صاحب : المادة الثامنة والستون  
التنفیذیة بأمرة الخلیفة في  الشرطة بحفظ النظام والأمن الداخلي والقیام بالنواحي

  .المركز،وبإمرة الوالي في الولایة ، ولها أن تستعین بالجیش بأمر من الخلیفة

  



  

  :الشرح

ذلك أن النظام الإسلامي المطبق في الداخل والتي تتولى الدولة حمله عملیاً 
قبل للخارج یحتاج إلى المحافظة علیه سواء في تطبیقه أو إحسان تطبیقه أو التزامه من 

أفراد الرعیة وجماعاتها، وھذا واجب یحتاج إلى قوة تتولاه وتكون قادرة بإعدادھا 
المناسب على ھذه المهمة، وفي نفس الوقت قد یعبث بأمن البلاد والعباد من الداخل أو 
من الخارج ولكن بواسطة أفراد أو مجموعات في الداخل، فلابد لوضع حد لهذا العبث 

صاحب الشرطة ھي التي تتولى ھذه المهمة بالإشراف على  من قوة، والشرطة بقیادة
ذلك ومنع العابثین، وفي نفس الوقت للقیام بتنفیذ الأحكام والأوامر والنواھي في جمیع 
أنحاء الدولة لابد له من قوة معدة الإعداد الجید والمناسب لذلك وھذه القوة ھي الشرطة 

اسة صاحب الشرطة، فكل ھذا من باب التي تتولى تسییرھا دائرة الأمن الداخلي برئ
القیام بالواجب، ویكون صاحب الشرطة تحت إمرة الخلیفة في المركز وتحت إمرة 

  .الوالي في الولایة

  :المناقشة

  .إنه منع الخروج عنه أو علیه: ما المقصود بحفظ النظام؟ ج  :س

  .موالهمھو اطمئنان الناس لجمیع أحوالهم وأ :ما المقصود بالأمن الداخلي؟ ج  :س

ھو إجراء كل ما یقتضي التنفیذ من :ما المقصود بالقیام بالنواحي التنفیذیة؟ ج  :س
  .أوامر ونواهٍ شرعیة وإداریة

للخلیفة أو معاونه المنوط به  في المركز وللوالي  :لمن یتبع صاحب الشرطة؟ ج:   س
  .في الولایة

على الكفار المحاربین  نعم ولكن: ھل التجسس من مهمات دائرة الأمن الداخلي؟ ج:  س
فعلا وحكما ، وأما على الرعیة فلا یجوز لها أن تتجسس باستثناء أھل الریب 

  .الذین یترددون على الكفار المحاربین فعلا وحكما

  

ینخرط في الشرطة رجال ونساء بالغون من حملة :  المادة التاسعة والستون 
  .التابعیة

  :الشرح

تولى مسئولیات ومهمات عدیدة في الداخل كما لما كانت دائرة الأمن الداخلي ت 
مر في المادة السابقة  فإنها تشتمل على موظفین بالغین من الرجال والنساء ، كل فیما 

  .یخصه ، أي أن النساء منهم تشرفن على الأمور الخاصة بالنساء فقط

  



  

  :المناقشة 

عناصر دائرة  لأنهم: لماذا أطلق على شرطة الأمن الداخلي صفة الموظفین؟  ج:  س
  .من الدوائر

  .لأنه سن التكلیف لكل موظفي الدولة: لماذا اشترط فیهم البلوغ؟ ج  :  س

لا ما دامت الخلوة : ألا یخشى من توظیف النساء في سلك الشرطة مع الرجال؟ ج : س
  .المحرمة ممنوعة

  

  شرطة الجیش وشرطة الحاكم : الشرطة قسمان  : المادة السبعون 

  :الشرح

الأول یتبع الجیش وتكون لأفراده علامات ممیزة تمیزه عن : قسمان  للشرطة
غیره من الشرطة والجیش ، وھم مما یمكن أن یسمى بالشرطة العسكریة ، وھم 

  یتولون الأشراف على الجنود أثناء إجازاتهم ومعایشتهم للناس ولعائلاتهم ، 

یش والشرطة والثاني شرطة الحاكم ، ولهم لباس خاص یمیزھم عن أفراد الج
  .العسكریة وإن كانو یتبعون دائرة الأمن الداخلي

  :المناقشة

  .قسمان لاغیر:   كم عدد أقسام الشرطة؟ ج:   س

لسهولة وسرعة ممارسة :  لماذا یمیز كل قسم من قسمي الشرطة عن الآخر؟ ج:  س
  .وظیفته

  .الإشراف على أمنه :  ما ھي مهمة شرطة الحاكم؟ ج:  س

  

  دائرة الخارجیة
  

یع الشؤون الخارجیة  دائرة متتولى ج: المادة الحادیة والسبعون  
  .الخارجیة كجهاز من أجهزة الدولة التابعة للخلیفة أو وزیر للتنفیذ

  :الشرح

لما كانت شؤون الدولة الخارجیة كثیرة ومتنوعة كان لا بد أن تسند إلى دائرة 
من تبادل السفراء وعقد المواثیق فعلاقات الدولة السیاسیة مع الدول الأجنبیة  . خاصة 

والاتفاقیات أو غیرھا تقتضي وجود ھذه الدائرة للإشراف على حسن سیرھا ، وكذلك 



  

الحال بالنسبة للشؤون الإقتصادیة والزراعیة والتجاریة والمواصلات والإتصالات 
ند وأما بالنسبة لتبعیتها فهي تبعا لمسؤولیتها تتبع الخلیفة مباشرة أولمن یس.وغیرھا

  .إلیه ذلك من وزراء التنفیذ 

  :المناقشة

  ھي جمیع شؤون الدول الأجنبیة : ما المقصود بالشؤون الخارجیة؟ ج:   س

بسبب : لماذا تتبع ھذه الدائرة للخلیفة أو لمن یراه من وزراء التنفیذ؟ ج:  س
  .مئؤولیاتها عن جمیع الشؤون الخارجیة المناطة بالخلیفة نفسه

  .مدیر عام دائرة الخارجیة:  دائرة الخارجیة؟ جمن المسؤول عن :  س
  

  دائرة الصناعة
  

تتولى الصناعة  دائرة  تختص بجمیع الشؤون : المادة الثانیة والسبعون 
  .الصناعیة المتنوعة

  :الشرح

لما كانت الصناعة عدیدة الأنواع ومتنوعتها من ثقیلة وخفیفة كان لا بد لها من 
  .دائرة تتولى جمیع شؤونها

  :اقشةالمن

الصناعة الثقیلة ھي صناعة الآلات من : ماذا تعني الصناعة الثقیلة والخفیفة؟ ج:  س
سیارات ودبابات وطائرات ونحوھا ، وأما الصناعة الخفیفة فهي صناعة الأدوات 

  ،المنزلیة والكهربیة المختلفة

  .ص بهاأو وزیر تنفیذ خا لمدیر عام  دائرة الصناعة: لمن تتبع دائرة الصناعة؟ ج:  س

تتبع مصانع الملكیة العامة والخاصة لدائرة : المادة الثالثة والسبعون 
  .الصناعة

  : الشرح

إن مصانع الملكیة العامة بأنواعها وأشكالها ھي المصانع التي تتولها الدولة  
بسبب عجز الأفراد عنها وبالذات من الناحیة المالیة ناھیك أن العسكریة منها تبقى في 

الحربیة، وأما الخاصة فهي الصناعات التي یستطیع الأفراد على صناعتها  إطار الأسرار
  .تمویلا وإدارة 

  



  

  :المناقشة 

الملكیة العامة ھي ما :  ما المقصود بالملكیة العامة والخاصة في شأن المصانع؟ ج:  س
تملكه وتسیره الدولة من صناعات وأما الملكیة الخاصة فهي ما یملكه الأفراد من 

  .صناعات 

الصناعات الحربیة الثقیلة بالذات من الملكیة العامة  : ھل من أمثلة على ذلك؟ ج: س
  .وأما مصانع السیارات ومصانع الحلویات فهي من الملكیة الخاصة أو الفردیة

  

تقوم الصناعة كلها على أساس السیاسة : المادة الرابعة والسبعون 
   :الحربیة

  :الشرح

جهاد ، والجهاد لا بد له من الصناعة الحربیة التي لما كانت دولة الخلافة دولة 
تبتدئ من البرغي إلى الصاروخ ، كان لا بد أن تقوم الصناعة والمصانع كلها سواء 
العسكریة والمدنیة على أساس السیاسة الحربیة وذلك لیمكن تحویلها إلى الإنتاج 

  .الحربي كلما احتاجت الدولة 

  :المناقشة

  .سیاسة الإستعداد للجهاد دائما : سة الحربیة؟ جالمقصود بالسیا ما:  س

بأن تكون دائما مستعدة لتوصیل الإسلام :  كیف تكون دولة الخلافة دولة جهاد؟ ج:  س
  .للشعوب الأخرى ولو بإزالة الحواجز المادیة إذا اقتضى الأمر ذلك

  

تجعل للجیش ألویة ورایات، ویعقد رئیس : المادة الخامسة والسبعون
لخلیفة اللواء لمن یولیه على الجیش، وأما الرایات فیقدمها رؤساء الدولة ا
  .الألویة

  :الشرح

فقد وجدت الألویة والرایات بهذا الشكل في عهد الرسول علیه وآله السلام، 
فالخلیفة یعقد اللواء لأمیر الجهاد الذي یولیه على الجیش قائداً عاماً نائباً له، وأما 

  .لجیش رئیسه وھؤلاء یقدمون الرایات لرؤساء فرق ألویتهمالرایات فإن لكل لواء في ا

  :المناقشة

اللواء ھو العلم الخاص بالجیش كله، ویقدمه : ما الفرق بین اللواء والرایة؟ ج  :س
  .الخلیفة لأمیر الجیش، وأما الرایة فهي علم كل لواء من ألویة الجیش



  

لمخمل الأسود وبشكل نعم اللواء من ا: ھل للواء والرایات أشكال ممیزة؟ ج  :س
مستطیل كتب علیه الشهادتان، وأما الرایات فبألوان مختلفة وأشكال مختلفة 

  .بحیث یتمیز ألویة الجیش عن رایاته

  

  الفصل  السابع

  القضاء  - الندوة التاسعة

  

القضاء ھو الإخبار بالحكم الشرعي على : المادة السادسة والسبعون
بین الناس، أو یمنع ما یضر بحق سبیل الإلزام، وھو یفصل الخصومات 

الجماعة، أو یرفع النزاع بین الناس وأي شخص في جهاز الحكم من حكام أو 
  .موظفین

  :الشرح

یختلف القضاء عن الحكم، إذ الحكم استنباط الأحكام الشرعیة من أدلتها 
ة، التفصیلیة من قبل الحاكم رئیس الدولة وتبني ھذه الأحكام لمعالجة جمیع جوانب الحیا

أو ھو تبني الأحكام الشرعیة التي استنبطها غیره والأمر بتنفیذھا، بینما القاضي ھو 
الذي ینقل تلك الأحكام الشرعیة التي یتبناھا الخلیفة رئیس الدولة من الجانب النظري، 
وھو مجرد التبني بسنها مواد في الدستور أو كقوانین، إلى الجانب العملي بإلزام جمیع 

طبیق تلك الأحكام المتبناة أو الأخذ بها عندما تعرض على الواحد منهم سلك القضاء بت
أیة مشكلة تتطلب حلاً، وھذا ھو معنى تنفیذ الأمر، فإذا كانت من نوعیة الخصومات فإن 
قضاة متخصصین بهذا النوع من المشاكل یتولون البت بها بتلك الأحكام المتبناة في ھذا 

الأمر، وكذلك لو كانت المشاكل من نوعیة ما یتصل  المجال بشكل لا خیار لهم في ھذا
بحق الجماعة فإن قضاة یعینون لهذا النوع من المشاكل یتولون البت بها بتلك الأحكام 
المتبناة في ھذا المجال بشكل لا یسمح لهم باللجوء لغیر ھذه الأحكام، أي على سبیل 

ن أي فرد أو جماعة من الناس الإلزام، وكذلك لو كانت المشاكل من نوعیة المنازعات بی
وأي شخص موظفاً كان أو حاكماً ممن یشكلون جهاز الحكم في الدولة فإن قضاة یعینهم 
الخلیفة أو قاضي القضاة نیابة عن الخلیفة لكي یعالجوا مثل ھذه المشاكل یتولون البت 

م بحیث لا بها بتلك الأحكام الشرعیة المتبناة لمثل ھذه المشاكل، وذلك على سبیل الإلزا
  .یسمح للقاضي في ھذا المیدان بالعودة إلى أي مرجع شرعي آخر غیر تلك الأحكام

  :المناقشة

  .من كونه یتوسط بین التبني والتنفیذ: من أین جاء ھذا التعریف للقضاء؟ ج  :س



  

التبني مع : إنها ثلاثة ھي: ما ھي مراحل تطبیق الشریعة الإسلامیة في الحیاة؟ ج  :س
ق، وھذا عمل الحاكم، والإخبار بالحكم الشرعي المتبنى لمعالجة الأمر بالتطبی

المشكلة على سبیل الإلزام، وھذا عمل القاضي، وتنفیذ ھذا الحكم على المشكلة 
  .الواردة فعلاً، وھذا ھو عمل إدارة التنفیذ في المحكمة

یشمل لا، إنه : ھل الإلزام خاص بالقاضي عند الإخبار بالحكم الشرعي المتبنى؟ ج  :س
  .الحاكم عندما یأمر بتطبیق ما تبناه من أحكام، فطاعته لازمة أیضاً

  

یعین رئیس الدولة الخلیفة قاضیاً للقضاة من : المادة السابعة والسبعون
الرجال المسلمین البالغین الأحرار العقلاء العدول من أھل الفقه، وتكون له 

الإداریة، وأما باقي صلاحیة تعیین القضاة وتأدیبهم وعزلهم ضمن الأنظمة 
  .موظفي المحاكم فمربوطون بمدیر إدارة شئون المحاكم التابعین لها

  :الشرح

لتسهیل قیام الخلیفة بصلاحیاته في رعایة شئون الأمة داخلیاً فإن له أن ینیب 
عنه قاضیاً یكون مسئولاً عن القضاة جمیعاً في الدولة بجمیع أنواعهم ومراتبهم من 

بهم وعزلهم في إطار الأنظمة الإداریة الموضوعة لذلك، وأما بقیة حیث تعیینهم وتأدی
موظفي المحاكم الذین یعملون مع القضاة في إداراتها فهم تابعون لإدارة شئون المحاكم 

  . من حیث تعیینهم وتأدیبهم وعزلهم ضمن الأنظمة الإداریة الخاصة بذلك

لقضاة أن یكون ممن وعلى رئیس الدولة الخلیفة أن یحرص عند تعیین قاضي ا
یحوزون مؤھلات أحد بطانته بأن یكون رجلاً مسلماً حراً بالغاً عاقلاً عدلاً، وفقیهاً لأنه 
یتولى مسئولیة تطبیق الأحكام الشرعیة المتبناة من خلال من یعینهم من القضاة في 

فالقضاة مربوطون به لأنه رئیسهم المباشر في كل شيء، وقد أنیطت . مختلف المجالات
به ھذه المسئولیة بإنابة الخلیفة له لذلك، وأما موظفو المحاكم الذین یدیرون ویتولون 
القیام بالأعمال اللازمة لتسهیل مهمة قیام القضاة بأعمالهم فإن لهم إدارة خاصة 
بالشئون الإداریة في المحاكم ھي المسئولة عنهم في كل شيء ولا علاقة لهم بقاضي 

  .القضاة في شيء

  :المناقشة

لأنه ینوب : لماذا یتولى الخلیفة تعیین قاضي القضاة ولیس غیره من القضاة؟ ج  :س
  .عنه في تعیین القضاة ومحاسبتهم وعزلهم

له أن یتولى ذلك كصاحب صلاحیة : لماذا لا یتولى ذلك معاون التفویض؟ ج  :س
  .عامة، والمهم أن یجیز الخلیفة تصرفه



  

لأنه من بطانة : الخلیفة وزیادة؟ ج لماذا یشترط في قاضي القضاة مواصفات  :س
  .الخلیفة ولأنه مسئول عن سلك القضاة جمیعاً

القصد من ذلك الإحاطة : ما المقصود بأن یكون قاضي القضاة من أھل الفقه؟ ج  :س
  .بعلوم الفقه والقدرة على الاستنباط

 إن: ما الداعي لهذا الشرط في قاضي القضاة ولم یشترط في الخلیفة رئیسه؟ ج  :س
ذلك لأنه مسئول عن تطبیق الأحكام الشرعیة المتبناة في معالجة شئون الناس 

أما الخلیفة فمثل ھذا الشرط من تحصیل . وحل مشاكلهم وفض المنازعات بینهم
  .الحاصل دون اشتراط

من إنابته من قبل الخلیفة : من أین جاءت ھذه الصلاحیات لقاضي القضاة؟ ج  :س
  .للقیام بها بدلاً منه

إنها تشمل تعیین : لى أي مدى تصل سلطة قاضي القضاة في صلاحیاته؟ جإ  :س
  .القضاة في جمیع الولایات، وتأدیبهم، وعزلهم من أعمالهم

لا، لأنه جزء من تطبیق الإسلام : ألا یعتبر ھذا الاتساع من التعقید في العمل؟ ج  :س
  .في المركزفي الحیاة، والذي یستند إلى المركزیة، أي التبعیة إلى الخلیفة 

  . إنه المحاسبة على الأعمال، ومعاقبة المسيء: ما المقصود بتأدیب القضاة؟ ج  :س

ھو طردھم من وظائفهم وفقاً : ما المقصود من عزلهم ضمن الأنظمة الإداریة؟ ج  :س
  .للقواعد والشرائط المحددة لذلك في القوانین الإداریة

یتم الفصل بناء على : حاكم؟ جكیف یفصل بین القضاة وبقیة الموظفین في الم  :س
طبیعة عمل بقیة الموظفین الإداري، فیتبعون الإدارة الخاصة بشئون المحاكم في 

  .جمیع أعمالهم

إنها تتبع إلى معاون : لمن تتبع ھذه الإدارة لتنظیم شئون المحاكم الإداریة؟ ج  :س
  .الخلیفة التنفیذي في العاصمة

  

القاضي الذي یتولى الفصل في : ثةالقضاة ثلا: المادة الثامنة والسبعون
الخصومات بین الناس في كل ما یتصل بالمعاملات والعقوبات، والمحتسب الذي 
یتولى الفصل في المخالفات التي تضر بحق الجماعة، وقاضي المظالم الذي 

  .یتولى رفع النزاع الواقع بین الناس والدولة

  :الشرح

ت بین الناس في المعاملات بجمیع من خصوما: فتبعاً لمجالات الحیاة الثلاثة
أنواعها والعقوبات التي تترتب على ھذه المخالفات، ومن مخالفات یرتكبها الناس أثناء 



  

تعاملهم فیما بینهم مما یتعلق بحق الجماعة كاستخدام المكاییل والموازین والساحات 
ت تقع بین العامة والمرافق العامة من طرق وأنهار وبحار وغابات وغیرھا، ومن نزاعا

: الناس والدولة بجمیع فئات موظفیها وحكامها، فإن القضاة ینقسمون إلى ثلاثة أقسام
القضاة الذین یبتون بمشاكل المجال الأول ویطلق على الواحد منهم لقب القاضي، 
والقضاة الذین یتولون دفع الأضرار التي تلحق بحقوق الجماعة، ویطلق على الواحد 

لقضاة الذین یتولون رفع المنازعات التي تقع بین الحكام أو منهم لقب المحتسب، وا
موظفي الدولة وبین أي فرد من أفراد الرعیة، ویعطون كل صاحب حق حقه دون تحیز 
لحاكم حتى لو كان الخلیفة لمركزه، أو تجاوز لحق أحد من الناس حتى لو كان من عامة 

الأصناف الثلاثة من القضاة لم الرعیة، ویطلق على الواحد منهم قاضي المظالم، وھذه 
تجيء لمجرد مراعاة مجالات الحیاة، وھو ما یراعى لمعرفة الواقع وتطبیق الأحكام 
الشرعیة علیه، ولكن لأن الرسول علیه وآله السلام وخلفاءه الراشدین قد أوجدوه 

  .وحققوه، فكان لازماً شرعاً بدلالة السنة وإجماع الصحابة معاً

  :المناقشة

إنه إزالتها بتطبیق الأحكام : مقصود بفصل الخصومات بین الناس؟جما ال  :س
  .الشرعیة في ذلك

إنه ما یترتب على المعاملات من عقوبات عند : ما علاقة المعاملات بالعقوبات؟ ج  :س
  .مخالفتها للشرع

لأنه لا یفصل في : لماذا سمي المحتسب من دون القضاة الآخرین بهذا الاسم؟ ج  :س
الناس بعضهم مع بعض ولا بعضهم مع الدولة وإنما یحاسبهم  خصومات لا بین

  .للتعدي على الحق العام أي على الأملاك العامة كالمرافق العامة

لماذا سمي قاضي المظالم بهذا الاسم دون الآخرین من القضاة مع أنهم كلهم   :س
ولة لأن المظالم تطلق على ما یقع من رجال الحكم وموظفي الد: یزیلون الظلم؟ ج

  .على الرعیة بشكل خاص ولذلك كان من یزیلها ھو قاضیها

ھل من مثال على القاضي في عهد الرسول علیه وآله السلام والخلفاء الراشدین   :س
علي بن أبي طالب رضي االله عنه قد اشتهر : غیر الرسول علیه وآله السلام؟ ج

  .بذلك قبل تولیه الخلافة

: في عهد الخلفاء الراشدین؟ ج) محتسبال(ھل من مثال على قاضي الحسبة   :س
  .الشفاء كانت قاضیة حسبة في عهد عمر رضي االله عنه

كان الرسول علیه وآله السلام یطلب ممن : ھل من مثال على قاضي المظالم؟ ج  :س
أوقع علیه مظلمة أن یأخذھا منه، واشتهر ذلك من عمر رضي االله عنه عندما 

م تقولوھا ولا خیر فینا إذا لم نسمعها، أي لا خیر فیكم إذا ل: كان یقول للناس
  .اتق االله ولا تظلم الناس: كلمة



  

  

یشترط فیمن یتولى القضاء أن یكون مسلماً : المادة التاسعة والسبعون
حراً عاقلاً بالغاً عدلاً فقیهاً مدركاً لتنزیل الأحكام على الوقائع، وھذه الشروط بحق 

زیادة علیها یشترط أن یكون رجلاً القاضي والمحتسب، وأما قاضي المظالم ف
  .مجتهداً

  :الشرح

أما شرط الفقه في كل من القضاة بأصنافهم الثلاثة فهذا مما لابد منه للقیام 
، فلا یتم لأحدھم ذلك إلا »ما لا یتم الواجب إلا به فهو واجب«بمسئولیاته في القضاء إذ 

الشرعیة التي سیطبقها  إذا كان على علم بالفقه الإسلامي الذي جرى تبني الأحكام
وأما شرط الإدراك لتنزیل الأحكام على الوقائع فهذا مما لا یستغني . ھؤلاء القضاة منه

عنه أحد من القضاة لأنه بدون ذلك لن یستطیع أن یخبر بالحكم الشرعي على سبیل 
الإلزام لحل مشكلة أو دفع ضرر أو رفع نزاع دون أن یكون على قدرة من إدراك ھذه 

وأما شرط الرجولة والاجتهاد في قاضي المظالم فلأن عمله من الأعمال . ئعالوقا
المؤثرة في الحكم والحكام، وھو یرفع دون تحیز ولا مجاملة أي ظلم قد یقع منهم على 
أي فرد من الناس أو الرعیة، بالإضافة لكونه من بطانة الخلیفة، الأمر الذي یفرض 

لاجتهاد فلابد لقاضي المظالم من حیازة القدرة وأما شرط ا. الرجولة على ھذا القاضي
على الاجتهاد بملكیته لعلوم الاجتهاد المعتبرة وھي علوم القرآن والسنة واللغة وما 
یتصل بها وذلك حتى یتمكن من استنباط الأحكام سواء لرفع النزاعات المسئول عنها 

ق أن جرى التبني لها والتي جرى التبني لأحكام سابقة لمعالجتها أو تلك التي لم یسب
  .ویمكن القیاس على المتبناة لالتقائها معها في العلل الشرعیة

  :المناقشة

لأن إجماع الصحابة على : لماذا لم تشترط الرجولة في القاضي والمحتسب؟ ج  :س
  .جواز أن تتولى المرأة ھذین المنصبین

د عمر رضي نعم، الشفاء كانت قاضیة الحسبة في عه: ھل من دلیل على ذلك؟ج  :س
  .االله عنه وأجمع الصحابة على عدم استنكار ذلك

: ما الفرق بین أن یكون القاضي فقیهاً أو مدركاً لتنزیل الأحكام على الوقائع؟ ج  :س
القاضي الفقیه ھو الذي لدیه إحاطة بعلوم الفقه، وأما المدرك لتنزیل الأحكام على 

  .یة على وقائعهاالوقائع فهو الذي یعي كیفیة تطبیق الأحكام الشرع

لأنه الوحید الذي یلزمه ذلك : لماذا لم یشترط الاجتهاد إلا في قاضي المظالم؟ ج  :س
من القضاة، فالقاضي والمحتسب یخبران بالأحكام الشرعیة التي سبق التبني 
لها، فلا حاجة لهما للاجتهاد، وأما قاضي المظالم فلابد له من الاجتهاد لأنه 



  

واستنباط الأحكام المستجدة لحل المشاكل الجدیدة أو مطالب بتفسیر الدستور 
  .الحسم في مظالم الحكام وموظفیهم أو عزلهم

عندما تتوفر لدیه أھلیته سواء : متى یتحقق الاجتهاد في قاضي المظالم؟ ج  :س
بالإحاطة بجمیع العلوم المعتبرة لذلك من قرآن وسنة ولغة وما یتعلق بها أو 

  .لو مجتهد مسألة لا مذھبببعضها، والمهم أن یكون و

  

یجوز أن یقلد القاضي والمحتسب تقلیداً عاماً في : المادة الثمانون
القضاء بجمیع القضایا في جمیع البلاد، ویجوز أن یخصص بالمكان وبنوع من 
أنواع القضاء، ولكن قاضي المظالم لا یقلد إلا تقلیداً عاماً من حیث القضاء ولكن 

  .قلد في جمیع البلاد أو في ناحیة من النواحيمن حیث المكان یجوز أن ی

  :الشرح

إن قاضي الخصومات أو قاضي الحسبة یجوز أن یسند للواحد منهما تولي 
مهمة القضاء بجمیع القضایا التي تعرض علیه مهما كان نوعها وفي جمیع البلاد، كما 

و ناحیة أو یجوز للواحد منهم أن یسند إلیه القضاء في مكان معین كمدینة أو قریة أ
منطقة، كما یمكن أن یخصص بمستوى معین من القضایا، كأن یكون أحد القضاة 
محصوراً عمله في المعاملات المالیة حتى مبلغ معین، وقاضي آخر حتى مبلغ آخر أكبر 

وأما قاضي المظالم فتقلیده لمهمته . منه، وقاضي ثالث للمبالغ التي تتجاوز ذلك، وھكذا
لقضایا والمنازعات بین الناس والحكام وموظفي الدولة بغض یشمل جمیع مستویات ا

النظر عن مبالغها مهما كبرت أو صغرت، وأما من حیث المكان فمن الممكن أن تناط به 
مهمة رفع المنازعات في جمیع البلاد، أي حیثما كان الفرد الذي وقعت له خصومة مع 

ي البلاد، ویتولى قاضي مظالم الحكام أو موظفي الدولة، وقد تكون في ناحیة من نواح
  ..آخر ناحیة أخرى، وھكذا

  .وقد طبق ذلك في العهد الراشدي فكان محل إجماع بین الصحابة 

  :المناقشة

إنه النظر لحل جمیع القضایا بدون : ما المقصود بالتقلید العام في القضاء؟ ج  :س
  .تحدید لنوع معین منها

بأن ینظر مثلا في : الحسبة؟ جكیف یخصص المحتسب بنوع من أنواع قضاء   :س
  .المكاییل فقط، وغیره في الطرق، وغیره في الأبنیة، وھكذا

بأن یكون له مكتب ومقر : كیف یقلد قاضي المظالم في ناحیة معینة من البلاد؟ ج  :س
لعقد جلسات المحكمة في مركز تلك الناحیة یستقبل فیها قضایا المظالم التي تقع 

  .الرعیة لینظر فیها ویحسمها من الحكام أو موظفیهم ضد



  

إنه قاضي : من المسئول عن متابعة أعمال قضاة المظالم في ھذه النواحي؟ ج  :س
  .القضاة أو الخلیفة

لا، لأن تقلیده : ھل یقلد قاضي المظالم تقلیداً محدداً في قضایا محددة، ولماذا؟ ج  :س
هم على أي فرد من عاماً للنظر في كل أنواع المظالم التي تقع من الحكام وموظفی

  .أفراد الرعیة
  

لا یجوز أن تتألف المحكمة إلا من قاض واحد : المادة الحادیة والثمانون
له صلاحیة الفصل في القضاء، ویجوز أن یكون معه قاض آخر أو أكثر ولكن 
لیست لهم صلاحیة الحكم وإنما لهم صلاحیة الاستشارة وإعطاء الرأي، ورأیهم 

  .غیر ملزم له

  :الشرح

ما كان الرأي لا یصدر إلا من واحد فإن الفصل في القضاء لا یكون إلا لقاض ل
واحد، ولذلك من الممكن أن یكون بجانب قاضي الفصل في القضیة، سواء كانت قضیة 
خصومات أو قضیة حق عام أو قضیة مظالم، أكثر من قاض، وذلك لتقدیم الرأي 

فصل في القضیة، وتبقى آراء والاستشارة لیس غیر، والقاضي المحدد له وحده ال
القضاة الآخرین بالنسبة إلى الفصل في القضیة غیر ملزمة له، فله أن یأخذ بأیها شاء 

.. وله أن لا یأخذ بها كلها ویصدر رأیه وفهمه ھو للقضیة ولما یراه حكماً مناسباً لها
رضوان وھذا ما جرى علیه القضاء في عهد الرسول علیه وآله السلام وصحابته الكرام 

  .االله علیهم أجمعین

  :المناقشة

إنه تشكیلها من قاضي واحد أو اكثر للنظر في : ما المقصود بتألیف المحكمة؟ ج  :س
  .القضایا

ھي البت في القضایا بإصدار : ما المقصود بصلاحیة الفصل في القضاء؟ ج  :س
  الأحكام الشرعیة التي تعالجها؟

الإلزام محصور في : ي المحاكم؟ جمتى یكون رأي القضاة الآخرین ملزماً ف  :س
القاضي الواحد المعین للقضاء، وأما القضاة الآخرون فلن یكون رأیهم ملزماً إلا 
في محكمة المظالم عند النظر في عزل الخلیفة أو عزل أحد قضاة المظالم فیرجح 

  .الرأي الشرعي الذي بجانبه أكثریة قضاة المظالم

  

وز أن یقضي القاضي إلا في مجلس لا یج: المادة الثانیة والثمانون
  .قضاء، ولا تعتبر البینة والیمین إلا في مجلس القضاء



  

  :الشرح

فلیس لقاضي الخصومات أو قاضي المظالم أن یبت في أي قضیة أو یفصل بأي 
مشكلة إلا في مجلس قضاء، فلا یجوز لأي منهما أن یبادر للفصل في القضیة فور 

مكان بل لابد أن ینعقد مجلس القضاء الخاص عادة وقوعها بمجرد معرفته لها في أي 
  بهذا القاضي الذي یختص بهذه القضیة، 

ویستحضر البینة أو البینات اللازمة لها ویلزم المنكر في الطرف الآخر من 
القضیة بالیمین في مجلس القضاء نفسه الذي طلب إیراد البینات فیه، فالبینة على من 

نفس مجلس القضاء حتى تتكامل أطراف القضیة یدعي والیمین على من ینكر في 
وحیثیاتها، وتصبح جمیع ملابساتها محددة أمام بصر وبصیرة القاضي فیدركها حق 

  . الإدراك ویصدر الحكم فیها عن اطمئنان

  .وبالإضافة لذلك فإنه بذلك یحافظ على ھیبة الحكم والقضاء وتقدیر القاضي

  :المناقشة

المقصود بذلك أن ینظر في القضیة : ي القاضي؟ جما المقصود بعبارة أن یقض  :س
  .ویصدر حكمه الشرعي فیها

ھو المجلس الذي ینظر فیه القاضي في القضایا : ما المقصود بمجلس القضاء؟ ج  :س
  .ویصدر حكم الشرع فیها

  .تطلب البینة من المدعي: ممن تطلب البینة في القضیة الواحدة؟ ج  :س

یطلب أداء الیمین من المدعى  :قضیة الواحدة؟ جاء الیمین في الممن یطلب أد  :س
  .علیه عندما ینكر الإدعاء

  

یجوز أن تتعدد درجات المحاكم بالنسبة لأنواع : المادة الثالثة والثمانون
القضایا، فیجوز أن یخصص بعض القضاة بقضایا معینة إلى حد معین، وأن یوكل 

  .أمر غیر ھذه القضایا إلى محاكم أخرى

  :الشرح

لتعدد القضایا ومستویاتها یمكن أن تتعدد درجات المحاكم، فیخصص بعض  تبعاً
  . القضاة بالقضایا التي لا تتجاوز مبالغ معینة، وغیرھم بما ھو أكبر من ھذه المبالغ

كما یجوز أن یخصص أحدھم بقضایا السرقات والآخر بقضایا الزنا والثالث 
الآخر بقضایا الحدود، فتخصص بقضایا القتل، وھكذا، أو أحدھم بقضایا القصاص و

محكمة بهذا النوع من القضایا وتختص محكمة أخرى بغیرھا من القضایا، سواء كانتا 



  

في حي واحد من مدینة واحدة أو في أحیاء مختلفة من المدینة الواحدة أو في عدة 
وفي ذلك تسهیل للنظر في القضایا بالنسبة للناحیة الإداریة، وتیسیر على الناس .. مدن

  في رعایة مصالحهم وسرعة البت في قضایاھم، 

كما أن في ذلك إعطاء الفرصة الأكبر للقضاة لإتقان النوعیة الواحدة من 
  .القضایا وإمكانیة البت فیها بأفضل ما یكون من ضمان الحق والعدل

  :المناقشة

  .أن یكون لها مستویات تبعاً لأنواع القضایا: ما معنى تعدد درجات المحاكم؟ج  :س

ھي القضایا البسیطة والقضایا الخطیرة، أو ھي القضایا : ما ھي أنواع القضایا؟ج  :س
المتعلقة بالحدود والقضایا المتعلقة بالقصاص، أو ھي القضایا المالیة والقضایا 

  .غیر المالیة

كأن تكون القضیة المعینة قضیة : كف تكون القضیة المعینة إلى حد معین؟ ج  :س
  .عن مائة ألف دینار مثلاً ولا تتجاوز الملیون مالیة وفي حدود لا تقل

كأن تصل : كیف یكون الحد المعین في قضیة السرقة مثلاً وھي قضیة مالیة؟ ج  :س
  .السرقة إلى حد قطع ید السارق ، أي تصل إلى ربع دینار من الذھب أو لا تصل

من  بأن یخفف: كیف یسهل تعدد درجات المحاكم إداریاً النظر في القضایا؟ ج  :س
  .ضغط كثرة القضایا المختلفة على القاضي الواحد في المكان الواحد

نعم عندما أرسل الرسول : ھل من دلیل على تعدد القضاة في البلد الواحد؟ ج  :س
علیه وآله السلام معاذ بن جبل وعلى بن أبي طالب رضي االله عنهما إلى الیمن 

  .كل في منطقة خاصة

  

توجد محاكم استئناف، ولا محاكم تمییز،  لا: المادة الرابعة والثمانون
فالقضاء من حیث البت في القضیة الواحدة درجة واحدة، فإذا نطق القاضي 

  .بالحكم فحكمه نافذ ولا ینقضه حكم قاض آخر مطلقاً

  :الشرح

ھو الإخبار بالحكم الشرعي ) ٥٩(إن القضاء في الإسلام، كما مر في المادة 
ى نطق بالحكم في مجلس القضاء لیس لأحد أن ینقض أو على سبیل الإلزام، فالقاضي مت

یعقب على حكمه لأنه نطق أو أخبر بالحكم الشرعي الذي تبناه الخلیفة لمعالجة مثل ھذه 
القضیة التي عرضت وصدر الحكم بشأنها، أو أنه استنبطه من القواعد العامة والخطوط 

فمثل ھذه القضیة منوط به البت  العریضة للأحكام الشرعیة التي سبق أن تبناھا الخلیفة،
بها دون تسویف ولا تأجیل بمجرد ثبوت الأدلة والبینات، وھذا ما یفرض أن یكون البت 



  

لدى القاضي صاحب الصلاحیة لمثل ھذه القضیة، ومتى أخبر بالحكم الشرعي فیها لا 
فذ توجد محكمة استئناف ترفع إلیها ولا محكمة تمییز بل الحكم الذي صدر ھو الذي ین

ولیس لقاض آخر أن ینقضه أو یعید النظر فیه، ذلك أن محاكم الاستئناف والتمییز في 
النظم الوضعیة تقوم بمهمة إعادة النظر على من یجب إعادة النظر من بعده، وعلى ما 
یجب إعادة النظر فیه، فالقضاة الذین یحكمون بغیر الإسلام من النظم الوضعیة یستندون 

قوانین التي وضعها بشر مثلهم، وھم قد یصیبون الفهم وقد على فهمهم للنظم وال
یخطئونه، ولذلك یحرص على التعقیب والنقض من بعدھم لمحاولة تصحیح أخطائهم 
وإزالة الظلم الذي قد یوقعونه من أحكامهم، وأحكامهم التي تستند على الوضع العقلي 

علها تلتقي مع الدستور لیست بغیر حاجة بالضرورة لإعادة النظر، فلعل في ذلك ما یج
فمثل ھذا القضاء یحتاج كل حكم فیه للاستئناف والتمییز .. الوضعي والقوانین الوضعیة

والنقض، وأما أحكام القاضي المسلم الصادرة عن الأدلة الشرعیة والمقیدة بالمتبنى من 
  .القواعد الشرعیة فلا تحتاج لذلك

  :المناقشة

ھي المحكمة التي یستأنف إلیها حكم : ما المقصود بمحكمة الاستئناف؟ ج  :س
  .المحكمة البدائیة وفق القانون الوضعي لإعادة النظر فیه وتثبیته أو نقضه

ھي المحكمة التي تثبت أو تنقض حكم محكمة : ما المقصود بمحكمة التمییز؟ ج  :س
  .الاستئناف وفق القانون الوضعي

جهده في فهم القضیة  لأنه بذل: لماذا لا یستأنف على القاضي الشرعي؟ ج  :س
وأصدر الحكم الشرعي فیها المأخوذ إما مما تبناه الخلیفة من أحكام أو المستنبط 
من القواعد العامة التي تبناھا الخلیفة، فلا مجال للاستئناف لأن القاضي الآخر 

  .الذي تستأنف إلیه القضیة سیكرر نفس الحكم

صادرة عن محاكم تتبع  عندما تكون: متى تستأنف أو تنقض الأحكام ؟ ج  :س
  .القوانین الوضعیة التي تخضع كلیاً للتقدیرات العقلیة

: ما الفرق بین القاضي بالقوانین الشرعیة والقاضي بالقوانین الوضعیة؟ ج  :س
قاضي القوانین الشرعیة یتقید بالأدلة الشرعیة والأحكام الشرعیة عند معالجة 

ك وإنما بالأدلة العقلیة والواقعیة كل قضیة، بینما القاضي الآخر لا یتقید بذل
  .والأحكام الوضعیة دون التقید بالشرع وأحكامه وأدلته

لكن الاثنین یستندان إلى العقل في فهم الوقائع واستنباط الأحكام من مراجعها؟   :س
نعم ھذا صحیح، ولكن العقل لدى القاضي بالشریعة یستخدم كواسطة لفهم : ج

ى القاضي الوضعي یستخدم كواسطة لفهم النصوص الشرعیة، بینما ھو لد
ثم إن النصوص الشرعیة لیست من وضع العقل . النصوص غیر الشرعیة

  .كالنصوص الوضعیة



  

  

المحتسب ھو القاضي الذي ینظر في كافة : المادة الخامسة والثمانون
القضایا التي ھي حقوق عامة لا یوجد فیها مدع، على أن لا تكون داخلة في 

  .اتالحدود والجنای

  :الشرح

إن قضایا الحقوق العامة مثل ما یتعلق بالساحات العامة، والطریق بأنواعها، 
والمراعي والغابات والأحراش والأنهار والبحیرات والمحیطات لا یوجد فیها مدع ضد 
المعتدي، وكلها لو لم یوجد من یحافظ علیها ویصونها لتعرضت للعدوان، فیحاول بعض 

دون غیرھم بینما ھي من الحقوق العامة، وھنا لابد من أن یوجد الناس أن یستأثروا بها 
من یحاسب المعتدین علیها، وھكذا وجد المحتسب، وھو القاضي الذي یصون الحقوق 

ولكن بالنظر لأن العدوان على . العامة ویمنع من الاعتداء علیها من أي جهة كانت
الأحراش مثلاً كمركز لقطع  الحقوق العامة قد یصل إلى الوقوع في الحدود، كاستخدام

الطریق أو لممارسة المنكرات من زنا أو سكر، فإن ذلك لا ینظر فیه قاضي الحسبة أي 
المحتسب وإنما قاضي الحدود، وقد ترتكب في النهر أو البحیرة أعمال اعتداء باستخدام 
الماء لهدم البیوت وإغراق أصحابها للاستیلاء على أراضیهم، فهذا لا ینظر فیه 

  .لمحتسب بل قاضي الجنایاتا

  :المناقشة

لأنه یحاسب المعتدي على الحقوق : لماذا سمي قاضي الحسبة بهذا الاسم؟ ج  :س
  .العامة بدون مدع

ھي كل حق حدده الشرع لصالح الجماعة ككل، : ما المقصود بالحقوق العامة؟ ج  :س
  .كالأحراش ومیاه البحار

بأن یمتلكه لنفسه ویمنع غیره من : كیف یستأثر شخص بحق عام دون غیره؟ ج  :س
  .الانتفاع به، كالمرعى عندما یمنع مواشي الآخرین من الرعي فیه

عندما : كیف تتعلق الحقوق العامة بالحدود أو الجنایات عند الاعتداء علیها؟ ج  :س
یستأثر بشيء منها شخص ما لارتكاب المعاصي فیه، كأن یحمي جزءاً من 

  .ة من الجنسینشاطئ البحر للسباحة المختلط
  

یملك المحتسب الحكم في القضیة فور العلم : المادة السادسة والثمانون
بها في أي مكان دون الحاجة لمجلس قضاء، ویجعل تحت یده عدداً من الشرطة 

  .لتنفذ أوامره، وینفذ حكمه في الحال



  

  :الشرح

لا یحتمل  بالنظر لأن الحقوق العامة مرتبطة بالأملاك العامة فإن الاعتداء علیها
النظر فیه التأجیل عن وقت وقوعه والعلم به، كما لا یحتمل الانتقال من مكان وقوعه 
إلى مكان آخر، كما ھو الحال في قضایا الخصومات والمظالم، فقضایا ھذه الحقوق لا 
یلزمها مجلس قضاء في مكان معین بل مكان النظر فیها ھو حیث وقعت، وفور 

ق العامة ولا تعطل أو تعرقل ممارسة عامة الناس وقوعها، وعندھا تحفظ الحقو
وحتى یتمكن المحتسب من تنفیذ الحكم في القضیة فإنه بحاجة إلى عدد من . لحقوقهم

رجال الشرطة الذین یتولون التنفیذ فور النطق بالحكم أو الأمر بمعالجة القضیة، 
الناس من أفراد وبالتالي یتولون صیانة الحق العام والإبقاء علیه تحت تصرف عامة 

  .الرعیة ومن یعیش معهم

  :المناقشة

مما فعله  :من أین جاءت للمحتسب ھذه الصلاحیة في البت الفوري بالقضایا؟ ج  :س
  .الرسول علیه وآله السلام وأجمع علیه الصحابة

من السنة ما فعله الرسول علیه : ھل من مثال من كل من السنة والإجماع؟ ج  :س
ة الطعام عندما أمره بإظهار ما فیه من رطوبة فوراً، وآله السلام بصاحب صبر

  .ومن الإجماع عندما نفذ عمر رضي االله عنه الحكم فورا في من غش اللبن

إنه : ما المقصود بتنفیذ حكم المحتسب في أي مكان دون حاجة لمجلس قضاء؟ ج  :س
 محاسبة المخالف للشرع والمعتدي على الحقوق العامة في مكان الاعتداء دون

  .الحاجة لرفع القضیة إلى المحاكمة في محكمة معینة ومكان معین

یتبعون لإدارة : ج لمن یتبع العدد من الشرطة الذین ینفذون حكم أوامر المحتسب؟  :س
  .تنفیذ أحكام القضاء التي توزع الشرطة على المحاكم والقضاة حسب حاجتهم

  .ء على الحق العام فوراًبأن یزال الاعتدا: كیف ینفذ المحتسب حكمه حالاً؟ ج  :س

للمحتسب الحق في أن یختار نوابا عنه تتوفر : المادة السابعة والثمانون
فیهم شروط المحتسب، یوزعهم في الجهات المختلفة، وتكون لهم صلاحیة القیام 
بوظیفة الحسبة في المنطقة أو المحلة التي عینت لهم في القضایا التي فوضوا 

  .فیها

  :الشرح

اع الحقوق العامة، أي الأموال من عقارات وأراض ومیاه وما ینشأ علیها إن تعدد أنو
أو یخرج منها، یحمل المحتسب مسئولیات عدیدة ومتنوعة وثقیلة، الأمر الذي لا یمكنه أن 
یقوم بمسئولیاته بمفرده ولو في المدینة الواحدة خیر قیام، وھذا یفرض بالضرورة أن ینیب 



  

عنه عدة نواب یختارھم ممن یتصفون بصفاته ویملكون مؤھلاته، المحتسب في البلدة الواحدة 
ویقوم بتوزیعهم على المناطق المختلفة من المدینة أو المنطقة، بحیث یمارس كل منهم نفس 
المسئولیات والصلاحیات التي یمارسها المحتسب نفسه، إذا كانت الإنابة تعم جمیع قضیا 

  الحقوق العامة، 

وع من ھذه القضایا فإنه یمارس الحسبة في تلك القضایا وأما إذا كانت مخصصة بن
  .التي فوضه بها

  :المناقشة

من طبیعة عمله التي أعطاه الشرع : من أین جاء للمحتسب حق الإنابة عنه؟ج  :س
  .حق الإنابة فیه

ھي أن یكون مسلماً بالغاً عاقلاً عدلاً فقیهاً : ھل یمكن ذكر شروط المحتسب؟ ج  :س
  .حكام على الوقائعمدركاً لتنزیل الأ

نعم لأن الشفاء تولت قضاء الحسبة : إذن لا یشترط أن یكون المحتسب رجلاً؟ ج  :س
  .في عهد عمر رضي االله عنه وأجمع الصحابة رضوان االله علیهم على ذلك

نعم له أن ینیب من : ھل من أمثلة على توزیع صلاحیات المحتسب على نوابه؟ ج  :س
ت والطرق، وآخر المكاییل والموازین، وثالث یتولى عنه مسئولیات المواصلا

  ...الإنشاءات والأبنیة، ورابع، وخامس، وھكذا

  

قاضي المظالم ھو قاض ینصب لرفع كل مظلمة : المادة الثامنة والثمانون
تحصل على أي شخص تحت سلطان الدولة، سواء أكان من رعایاھا أو من 

أو ممن ھو دونه من  غیرھم، وسواء حصلت ھذه المظلمة من رئیس الدولة
  .الحكام والموظفین

  

  :الشرح

صحیح أن كل من یرتكب محرماً یظلم نفسه ویظلم من یوقعه علیه إذا تعدى 
بذلك على غیره، فیعتبر ظالماً، ولكن الظلم الكبیر الذي حمل ھذا الوصف أكثر من غیره 

الدولة  ھو ما یقع من سلك الحكام على من ھم تحت سلطانهم سواء كانوا من رعایا
الإسلامیة أم لا، الأمر الذي أوجب وجود صنف ثالث من القضاة في الإسلام، وله مكانته 

أما . الرفیعة، وذلك لرفع ما یوقعه الحكام أو موظفوھم من مظالم ضد من تحت سلطانهم
رفعها عمن كانوا من رعایاھم فهذا أمر بدیهي لأنهم مسئولون عن رعایة شئونهم 

أما عمن كانوا من غیر رعایاھم فذلك لأن كل الناس الذي یعیشون بالعدل والإنصاف، و



  

تحت سلطان الإسلام سواسیة أمام القضاء بلا تمییز بین رعیة وغیر رعیة، ففي ذلك 
الحق كل الحق، وفي ذلك دعوة عملیة لغیر المسلمین في الداخل والخارج للتنبه لعدل 

والالتزام من دون غیره من الأدیان الإسلام وإنصافه وبالتالي لأحقیته في الاعتناق 
أما أن ینصب قاضي المظالم لهذه المهمة فهو لأن من عینه لهذه المسئولیة . والمبادئ

الخطیرة ھو الذي یتحرى فیه من المؤھلات ما تفوق مؤھلات غیره من القضاة حتى 
  .یكون على مقدرة من التصدي لمثل ھذه القضایا دون حرج ولا تردد

  :المناقشة

لأن مهمته إزالة مظالم الحكام أو : لماذا اختص قاضي المظالم بهذه التسمیة؟ ج  :س
  .موظفیهم عن الناس

ھو أن تختص الدولة دون غیرھا : ما المقصود بالعیش تحت سلطان الدولة؟ ج  :س
  .برعایة شئونه كلها

إنها نظرة : كیف ینظر الشرع لتسویة غیر الرعیة من السكان بالرعیة؟ ج  :س
ما داموا ینالون ] الناس سواسیة كأسنان المشط[لیه وآله السلام الرسول ع

  .رعایة الدولة

بأن یأمر بتعذیبه : كیف تحصل مظلمة من رئیس الدولة على أحد من الرعیة؟ ج  :س
  .مثلاً أثناء التحقیق معه في قضیة

بأن تسرق أمتعته مثلاً ولا : كیف تحصل مظلمة على أحد من غیر الرعیة؟ ج  :س
  .لسارقیعاقب ا

بما یرونه من : كیف یوفر رفع المظالم عن الناس الدعوة العملیة للإسلام؟ ج  :س
  .العدل والإنصاف دون تمییز بین رعیة وغیر رعیة

من الصلاحیة الواسعة : من أین جاءت ھذه السلطة القویة لقاضي المظالم؟ ج  :س
  .المعطاة له ممن عینه لرفع مظالم الحكام وموظفیهم

  

یعین قاضي المظالم من قبل رئیس الدولة : سعة والثمانونالمادة التا
الخلیفة أو قاضي القضاة، ولكن لیس لرئیس الدولة ولا قاضي القضاة حق عزله، 

  .وإنما تنظر أعماله من قبل محكمة المظالم، وھي التي تملك صلاحیة عزله

  :الشرح

لكن من صحیح أن الخلیفة أو قاضي القضاة ھو الذي یعین قاضي المظالم، و
یؤدبه أو یعزله إذا وقع في ما یستدعي ذلك؟ إنه مادام االله یحب إذا عمل أحدكم عملاً أن 
یتقنه فقاضي المظالم لا یمكنه أن یتقن عمله برفع ظلم الحكام وموظفیهم عن الناس 



  

الذین تحت سلطانهم إذا كانوا یملكون صلاحیة تأدیبه أو عزله وھو القاضي المسئول 
ظلمهم ورفعه عن الناس، ثم إن درء المفسدة المقدم على جلب  عن مقاضاتهم في

المصلحة یقتضي أن یمنع ھؤلاء من عزل قاضي المظالم لیتمكن من محاكمتهم ورفع 
ظلمهم عن الناس، ولو كان عزل ھذا القاضي بأیدیهم لشل عمله تحت تسلیط سیف 

كان مقتضى ما  العزل على رقبته ممن سیحاسبهم ویصدر حكمه في حق ظلمهم، ولهذا
لا یتم الواجب إلا به، وھو الحفاظ على قاضي المظالم بعیداً عن تسلط الحكام، كان 

ولكن لما كان قاضي المظالم من البشر الذین قد ینحرفون فیستحقون العزل فإن . واجباً
صاحب الصلاحیة في ذلك ھو محكمة المظالم نفسها التي تتشكل من مجموعة من قضاة 

في أعماله وتقرر فیما إذا كانت تفرض تأدیبه أو عزله، وھذه المحكمة  المظالم فتنظر
وإن شكلت بأمر من الخلیفة أو قاضي القضاة ولكن مؤھلات كل عضو فیها تفرض أن 

  .تجعل لأعضائها مجتمعین مكانة فوق الاتهام والشبهة

  :المناقشة

  .یها من مخالفةأي تقریر ما ف: ما المقصود بالنظر في أعمال قاضي المظالم؟ ج  :س

تتصور مخالفته بالخروج على النظام : كیف تتصور مخالفة قاضي المظالم؟ ج  :س
  .العام مما یتبناه الخلیفة

معناه مثلاً أن تصبح   :ما معنى الخروج على النظام العام المتبنى؟ ج  :س
  .لشخص مجموعة متنفذة أو أن مجموعة متنفذة تسعى للخروج على الدولة

بأن یجتمع أعضاؤھا : مة المظالم في أعمال قاضي المظالم؟ جكیف تنظر محك  :س
  .من دونه وتدقق في أعماله لتقرر مدى استحقاقه للعزل من عمله

من قضاة المظالم الذین عینهم الخلیفة أو قاضي : مم تتشكل محكمة المظالم؟ ج  :س
  .القضاة في أنحاء الدولة

عملاً : ضي المظالم من عزله؟ جكیف منع الخلیفة أو قاضي القضاة الذي عین قا  :س
  .درء المفاسد مقدم على جلب المصالح، وما لا یتم الواجب إلا به فهو واجب:بقاعدتي

لا ما داموا كمجموعة : ألا یتصور ظلم قضاة المظالم أو محكمة المظالم؟ ج  :س
  .مجتمعة ھم قمة الفقه والتقوى والانضباط في الدولة

  

ضاة المظالم بواحد بل لرئیس الدولة لا یحدد عدد ق: المادة التسعون
الخلیفة أو قاضي القضاة أن یعین عدداً من قضاة المظالم وفق ما یحتاجه رفع 

وأما عند مباشرة القضاء فلا تكون صلاحیة الحكم إلا . المظالم مهما بلغ عددھم
لقاض واحد فقط وإن كان یجوز أن یجلس معه عدد من قضاة المظالم أثناء جلسة 

  .وتكون لهم صلاحیة الاستشارة فقط، وھو غیر ملزم بالأخذ برأیهمالقضاء، 



  

  :الشرح

لاشك أن العدد یتبع المعدود، والمعدود ھو بحسب ما تقتضیه الحاجة، ورفع 
المظالم إذا كان مما یلزمه عدد كبیر من قضاة المظالم فما على صاحب الصلاحیة في 

ن یعین العدد اللازم لذلك، لأن ذلك یدخل تعیینهم سواء كان الخلیفة أو قاضي القضاة إلا أ
وأما البت في القضیة المعروضة فهو منوط . تحت قاعدة القیام بالواجب خیر القیام

بالقاضي المناط به ذلك وإن حضر مجلس القضاء الذي یجلس فیه ھذا القاضي العدید من 
ي المجلس، قضاة المظالم، وحضورھم لن یكون عبثا بل یشكلون الأعضاء المستشارین ف

. واستشارتهم من باب طلب إبداء الرأي وتقدیم النصیحة ولیس من باب الإلزام في شيء
فالقاضي المحدد للنظر في مثل القضیة المعروضة، له أن ینفرد في ذلك ویبت بها دون 
العودة لرأي أحد، وله أن یجلس معه عند عقد مجلس القضاء عدداً من قضاة المظالم، 

م الرأي متى طلب دون التزام وإلزام، لأن القضیة، أیة قضیة، مهما ویكون عملهم تقدی
صغرت أو كبرت، تبقى بحاجة لمعالجة وبت بإخبار الحكم الشرعي المعالج لها إذا كان مما 
سبق للخلیفة أن تبنى في مثلها حكماً، أو باستنباط ھذا الحكم إذا لم یسبق التبني في ذلك، 

مهمة القاضي صاحب الصلاحیة في ذلك، وما تدخل الآخرین  والإخبار أو الاستنباط یبقیان
  .أو طلب تدخلهم إلا من باب المزید من الاستنارة لیس غیر

  :المناقشة

نعم إذا كان قد : ھل لقاضي القضاة أن یعین قضاة المظالم دون عودة للخلیفة؟ ج  :س
  .فوضه بذلك، وبعد التعیین یرفع الأمر إلیه

لا، : المظالم في المدینة الواحدة أو المجلس الواحد؟ ج ھل من عدد محدد لقضاة  :س
  .بل إن عددھم بقدر ما تتطلبه الحاجة لرفع المظالم

  .لا، بل بعدد قضاة المظالم المعینین: ھل لمحكمة المظالم عدد معین من القضاة؟ج  :س

نعم، ولكن صلاحیة البت : ھل یكثر عدد قضاة المظالم في الجلسة الواحدة؟ج  :س
  .صاحب الصلاحیة منهم حسب التعیین أصلاًتبقى ل

: ما قیمة حضور قضاة المظالم في الجلسة الواحدة بالإضافة للقاضي المخول؟ ج  :س
  .للاستشارة فقط

لا، لیس ملزماً مهما  :المخول حتى لو رأوا غیر رأیه؟ج ھل رأیهم ملزم للقاضي  :س
  .اختلفوا معه

نعم إذا : من قبل في القضیة الواحدة؟ ج ھل قاضي المظالم ملزم بما تبناه الخلیفة  :س
  .كان مما لا غموض فیه ولا حاجة للاجتهاد

  



  

لمحكمة المظالم حق عزل أي حاكم أو موظف : المادة الحادیة والتسعون
  .في الدولة، كما لها حق عزل رئیس الدولة الخلیفة نفسه

  :الشرح

لدولة أوأحد لما كانت مسئولیة قاضي المظالم رفع كل مظلمة تقع من رئیس ا
موظفیه على من ھم تحت سلطان الدولة فإن المظلمة الواقعة من رئیس الدولة قد تكبر 
حتى تخرجه من منصب الرئاسة عندما تسقط عنه شرطا أو اكثر من شروط انعقاد ھذه 

فعندما یقول الخلیفة الراشد الأول أبو بكر الصدیق رضي االله عنه في أول یوم . الرئاسة
أطیعوني ما أطعت «ر رسول االله صلى االله علیه وآله وسلم لیبایعه الناس اعتلى فیه منب

ویجمع الصحابة على ذلك، فإن وقوع الرئیس » االله فیكم، فإن عصیته فلا طاعة لي علیكم
في معصیة االله وإصراره علیها یستدعي عزله من قبل محكمة المظالم التي تنعقد من 

سهم القاضي المنوط به البت في ذلك عند مجموعة القضاة المختصین بذلك وعلى رأ
وقوعه، وكذلك الحال لو وقع أي موظف في الدولة في ذنب فإن محكمة المظالم تعزله بعد 

وكذلك الحال في حق أي حاكم من . محاكمته وإثبات ارتكابه له واستحقاقه العزل بسببه
  .راد أو الحكامالحكام سواء في المركز من معاوني التفویض أو في الولایات من الأف

  :المناقشة

إما من جمیع قضاة المظالم في الدولة أو بعضهم : مم تتشكل محكمة المظالم؟ج  :س
بمرسوم خاص یصدره الخلیفة أو من فوضه من قبل وذلك منذ الیوم الأول من 

  .تعیین قضاء المظالم

لرفع لأنها  :ج من أین جاء لهذه المحكمة حق عزل الحكام والموظفین في الدولة؟  :س
  .أي ظلم یقع منهم على الرعیة مما قد یجر لطرد الظالم من مركزه

كیف أعطي حق عزل الخلیفة لمحكمة یشكلها ھو نفسه بمرسوم یصدره ھو أو من   :س
لأنه لابد من وجود مثل ھذه المحكمة لرفع الظلم عن الرعیة، : ج فوضه؟

  .فینفتشكیلها قائم قبل وقوع المظالم من أي من الحكام أو الموظ

لا، بل فقط فیما : ھل تنظر محكمة المظالم في كل قضایا الحكام والموظفین؟ ج  :س
یتعلق منها بالمظالم التي تقع منهم على الرعیة، بالإضافة لشرعیة الدستور، 

  .ودستوریة القوانین، وشرعیة المراسیم

 شرعیة الدستور وشرعیة: ما الفرق بین شرعیة الدستور وشرعیة المراسیم؟ ج  :س
المراسیم تتماثلان في أن كلاً منهما یبین مدى أخذه من الشریعة ولكنهما یفترقان 
في أن الدستور ھو القانون الأساسي الذي تؤخذ منه أو تبنى علیه جمیع القوانین 

  .بینما المراسیم ھي قوانین فرعیة لتطبیق القوانین العامة

  



  

ة النظر في أیة تملك محكمة المظالم صلاحی: المادة الثانیة والتسعون
مظلمة من المظالم سواء أكانت متعلقة بأشخاص من جهاز الدولة أو متعلقة 
بمخالفة رئیس الدولة لأحكام الشرع أو متعلقة بمعنى نص من نصوص التشریع 
في الدستور والقانون وسائر الأحكام الشرعیة ضمن تبني رئیس الدولة الخلیفة، 

  .و غیر ذلكأو متعلقة بفرض ضریبة من الضرائب، أ

  :الشرح

تبین ھذه المادة مجالات صلاحیة محكمة المظالم في رفع المظالم، فتقول إنها 
تشمل المظالم التي یرتكبها أي شخص في جهاز من أجهزة الدولة سواء كان رئیس 

ھذا بالنسبة لمن تقع منهم المظالم، أما .الدولة نفسه أو أحد الحكام أو أحد الموظفین
مظالم فهي تشمل مخالفة رئیس الدولة الخلیفة لأحكام الشرع التي لم بالنسبةلنوعیة ال

یجر التبني بها كالعقائد والعبادات، كأن یخالف العقائد الإسلامیة القطعیة أو یقصر في 
أداء عبادة من العبادات الثابتة، أو یقع في مخالفة لأحكام جرى التبني فیها كأمره بطرح 

ن كان ھناك رأي شرعي آخر یساند ذلك مع أنه ھو قد زكاة الصغیر بحجة أنه صغیر وإ
سبق أن تبنى أخذ وجمع ھذه الزكاة، فتشمل البت في معاني النصوص التشریعیة سواء 
في الدستور أو القوانین أو تفریعاتها مما سبق أن تبنى الخلیفة في مجالها أحكاماً 

جمعها الدولة أو شرعیة، وتشمل الضرائب سواء من حیث نوع الضریبة التي تأمر ب
مقدارھا أو الأشخاص الذین تجمع منهم أو مدتها، كما تشمل أي مظلمة قد تقع من 

  .الدولة على أحد من رعیتها

  :المناقشة

لا، لأن محاكم : ھل تنظر محكمة المظالم في مظالم تقع خارج جهاز الدولة؟ ج  :س
  .الخصومات وقضاة الحسبة یتولون ذلك

إما بالخروج عما تبناه أو غیر المتبنى ولا یجد : رع؟ جكیف یخالف الخلیفة الش  :س
  .أي دلیل شرعي یحتج به

بأن یفسره : كیف تكون المظلمة متعلقة بمعنى نص من النصوص المتبناة؟ ج  :س
على غیر معناه الصحیح كأن یجیز فكرة الحریة بالمعنى الغربي المخالف للشرع 

ربیة مثل التعددیة الحزبیة ویسمح بتشكیل أحزاب على أساسها تحت عناوین غ
  .وحقوق الإنسان والدیمقراطیة

كأن یلغي الخلیفة أخذھا من مال  :بفرض الزكاة المتبنى؟ ج كیف تتعلق المظلمة  :س
  .الصغیر مع أنه تبنى ذلك من قبل

تتعلق : كیف تتعلق المظلمة بنوع الضریبة أو مقدارھا أو دافعیها أو مدتها؟ ج  :س
لیفة ضریبة على المسلمین كضریبة الجزیة على بنوعها عندما یفرض الخ



  

غیرھم، وأما مقدارھا كأن یأخذھا بأكثر مما یحتمل أو یتطلب، وأما دافعوھا كأن 
یأخذھا بشكل شامل ممن یستطیع ولا یستطیع الدفع، وأما مدتها كأن یجعلها 

  .دائمة في كل سنة مثلاً مع أن جمعها ولو لمرة واحدة قد یكفي إذا كانت طارئة
  

لا یشترط في قضاء المظالم مجلس قضاء، ولا : المادة الثالثة والتسعون
دعوى ضد المدعى علیه، ولا وجود مدع، بل لمحكمة المظالم حق النظر في 

  .المظلمة ولو لم یدع بها أحد

  :الشرح

لما كان القاضي للمظالم ھو المسئول عن النظر في نوعیة معینة من قضایا 
ده، وأن وجود قضاة آخرین في مجلسه لیس لأكثر من طلب المظالم والبت بها بمفر

إبداء الرأي والاستشارة دون إلزام ولا التزام، فإن مجلس القضاء لیس شرطاً في قضاء 
المظالم، إذ بإمكان قاضي المظالم أن ینظر في أیة مظلمة تصل إلیه أو یعلمها بمفرده 

  . ودون أن یدعي بها أحد أو یدعى في ذلك على أحد

لمسألة ھي رفع المظالم بغض النظر عن كون إحداھا قضیة أو لم تصبح فا
قضیة لأحد بعد، وفي ذلك توفیر للعدل كل العدل، وتحقیق للاستقرار والأمن، وجذب 

  .عملي للدخول في الإسلام وحظیرته 

  :المناقشة

 إنه انعقاد المحكمة بمجموعة قضاة للنظر في قضیة: ج ما المقصود بمجلس القضاء؟  :س
  .فیها مدعي ومدعى علیه وموضوع دعوى

بأن تعلمها أو : كیف یمكن أن تنظر محكمة المظالم في مظلمة لم یدع بها أحد؟ ج  :س
  .تصل إلیها من غیر مدع یطالب برفعها عنه

  .نعم: ھل یمكن أن تتشكل محكمة المظالم من قاض واحد فقط؟ ج  :س

نعم، فمثلاً أن : لذلك؟ ج ھل تتصور قضیة مظالم دون مدع، مع المثل الموضح  :س
یخالف أي حاكم أو موظف ما تبناه الخلیفة فیفرض أسعاراً محددة على السلع 
فتعلم بذلك محكمة المظالم فإنها تتصدى لمظلمة التسعیر ھذه وتصدر حكماً 

  .بإزالتها وتزیلها بالفعل
  

لكل إنسان الحق في أن یوكل عنه في : المادة الرابعة والتسعون
ي الدفاع من یشاء سواء أكان مسلماً أو غیر مسلم، رجلاً أو امرأة، الخصومة وف

ولا فرق في ذلك بین الوكیل والموكل، ویجوز للوكیل أن یوكل بأجر، وتكون 
  .الأجرة حسب تراضیهما



  

  :الشرح

الوكالة في الخصومة وفي الدفاع جائزة لأنها وكالة في الحقوق دفعاً كان أو جلباً، 
الممكن أن یكون كل منهما رجلاً أو امرأة، كما یجوز أن یكون مسلماً أو والوكیل والموكل من 

غیر مسلم، لأن ھذا مما یجوز في الوكالة عامة، ویطلق على الوكیل اسم المحامي الذي 
یجوز له أن یتقاض أجراً معیناً مقابل وكالته سواء في الخصومة عن صاحب حق أو في 

  ذا الأجر حسب اتفاقه مع موكله، الدفاع عن معتدى علیه، ویكون مقدار ھ

وإذا اختلفا أو لم ینص على ذلك بینهما فیرجع إلى أجر المثل، أي مثل ھذا المحامي 
  .في ھذا البلد، وفي ھذا الزمن، ولمثل ھذه القضیة

  :المناقشة

التوكیل في الخصومة یعني أن : ج ماذا یقصد بالتوكیل في الخصومة وفي الدفاع؟  :س
محامي لیتولى حل الخصومة التي بینك وبین غیرك أمام القضاء، وأما تتفق مع وكیل أو 

  .في الدفاع فإنه یدافع عنك لرد تهمة موجهة إلیك أمام القضاء

یجوز ذلك في الوكالة عنك : كیف یجوز توكیل غیر المسلم وھو غیر مؤتمن؟ ج  :س
  .لأنه لیس كل غیر مسلم غیر مؤتمن

یجوز توكیلها كما یجوز أن : دھا الشرعیة؟ جكیف یجوز توكیل المرأة ولها قیو  :س
توكل ھي غیرھا، وفي ھذا الموقف مما یجیز الشرع الاجتماع من أجله مع 

  .الرجال الأجانب

من كونه یقوم بعمل أو منفعة یجوز : من أین جاء جواز دفع أجرة للمحامي؟ ج  :س
  .الحصول منها على أجر

  

حیة في عمل خاص، یجوز لصاحب الصلا: المادة الخامسة والتسعون
كالوصي والولي، أو عمل عام، كالخلیفة والحاكم والموظف وقاضي المظالم 
والمحتسب، أن یقیم مقامه في صلاحیته وكیلاً عنه في الخصومة والدفاع فقط، 

  .ولا فرق في ذلك بین أن یكون مدعیاً أو مدعى علیه

  :الشرح

لخصومة والدفاع فقط عن إن الوكالة في الأعمال الخاصة والعامة محصورة في ا
المدعي أو المدعى علیه بحیث یمكن للوصي أو الولي كعمل خاص أن یوكل عنه من 
یتولى خصومته ضد من یخاصمه في صلاحیته، أو یتولى الدفاع عن صلاحیته وقیامه 
بها، ولكن لا یجوز أن یوكله للقیام بصلاحیته كوصي وولي بدلاً منه، وكذلك للخلیفة 

ما من أصحاب الأعمال العامة أن یوكل من یخاصم عنه أو یدافع عنه في والحاكم وغیرھ



  

أداء عمله والقیام به ولكن لا یجوز لأي منهم أن یوكل أحداً للقیام بدیلاً عنه بأعمال مهمته 
وكذلك لو كان أحد من ھؤلاء مدعى علیه فله أن یوكل في الدفاع عنه . وبصلاحیة عمله

  حیته ویقوم بها بدیلاً عنه، ولیس له أن یوكل من یتولى صلا

لأن الوكالة في مثل ھذه الأعمال لا تجیز للوكیل أن یقوم بعمله من یتولى ذلك 
بدیلاً عنه لأن عمله مسند إلیه بصفته الشخصیة ومناط به بجسمه ھو بالذات، فلیس له أن 

  .یوكل عنه من یقوم به ولكن له أن یوكل عنه من یخاصم عنه أو یدافع لیس غیر

  :مناقشةال

ھو الشخص المخول بالقیام بعمل ما من : من المقصود بصاحب الصلاحیة؟ ج  :س
  .المسئول عنه

العمل الخاص ھو الذي یعود مردوده : ما المقصود بالعمل الخاص والعام؟ ج  :س
  .لجهة خاصة وأما العام فلعامة الأمة والناس

وكیلاً عنه  ھي أن یوكل صاحب خصومة: ما معنى الوكالة في الخصومة؟ ج  :س
  .كالمحامي لینهي الخصومة أمام القضاء

ھي أن یوكل صاحب حق وكیلاً عنه كالمحامي : ما معنى الوكالة في الدفاع؟ ج  :س
  .لیدافع له عن حقه حتى یحصل علیه بقرار القضاء

: ما معنى عدم التوكیل في نفس الصلاحیة المسندة في عمل خاص أو عام؟ ج  :س
مل الخاص كالوصي أو العمل العام كالموظف من یقوم ھي أن لا یوكل صاحب الع

  .له بعمله بدلاً منه

  

یعتبر ما نفذ من العقود والمعاملات والأقضیة : لمادة السادسة والتسعونا
باستثناء ما لها أثر مستمر  قبل قیام الخلافة صحیحا ولا یثار من جدید بعد قیامها

  .سلام والمسلمینیخالف الإسلام أو إذا كانت متعلقة بمن آذى الإ

  :الشرح

فقد أسقط الرسول علیه وآله الصلاة والسلام ما بقي من ربا الجاھلیة ، وفرض        
اختیار اربعة نسوة ممن كان تخته أكثر من ذلك في الجاھلیة، ومن ناحیة أخرى 

  .أھدر دم المؤذین للإسلام وأھله في الجاھلیة وعفا عن بعضهم 

  :المناقشة 

لا إلا إذا كان لها أثر مستمر : قضایا السجن النافذة المنتهیة؟  ج ھل ینظر في: س 
  .یخالف الإسلام كزواج المسلمة من كتابي أو مشرك بعد ھرب وخطف



  

نعم یجوز لأن الرسول علیه : ھل یجوز العفو عمن آذى الإسلام والمسلمین؟ ج: س 
  .موآله السلام عفا عن أھل مكة كما عفا عن بعض ممن كان قد أھدردمه

  

  الفصل  الثامن

  مصالح الناس - الجهاز الإداري –العاشرة  الندوة
  

تتولى المصالح والدوائر والإدارات القیام : لمادة السابعة والتسعونا 
  .بمسئولیات رعایة مصالح وشؤون الذین یعیشون في ظل سلطان الدولة

  :الشرح

المعاھدین وھذا یشمل من كانوا من الرعایا، مسلمین وغیر مسلمین، أو من 
والمستأمنین والزائرین، بحیث تتولى الإدارة المختصة أو المصلحة المعینة لهذا الشأن أو 
ذاك رعایة ھذه الشئون المعاشیة من اقتصادیة ومالیة وصحة ومعارف ونقل ومواصلات 
ومیاه وكهرباء ونفط وغاز وغیر ذلك، فتتولى كل منها ھذا الجانب من جوانب حیاة الناس 

   .الیومیة

أما الرعایا فلأن رعایتهم واجبة كمسئولیة من مسئولیات الدولة، وأما غیرھم 
فكل حسب عهده وذمته وإذنه، لیروا عدالة الإسلام ونوره، ویدخلوا فیه دون ضغط ولا 

  .إكراه وإنما برضى وقناعة واختیار

  :المناقشة

ال الدولة كجزء الدائرة تتولى جزءاً من أعم: ما الفرق بین الدائرة والمصلحة؟ ج  :س
من المصلحة، كدائرة الصحة التي تشرف على العیادات والمستشفیات، أو 
المعارف التي تشرف على المدارس، أما المصلحة فتتولى تسییر جزء واسع 

  .كبیر من مصالح الأمة  كمصلحة الكهرباء والماء والغاز

وقعت بلاده عهداً  المعاھد ھو ممن: ما الفرق بین المعاھد والمستأمن والزائر؟ ج  :س
مع الدولة أو اتفاقیة في مجال من مجالات الحیاة، وھي عادة لیست محاربة فعلاً، 
وأما المستأمن فهو الشخص الذي طلب الأمان لیعیش مع المسلمین، وقد یكون 

  .من بلد محارب فعلاً أو حكماً، وأما الزائر فهو الذي دخل البلاد بأذن زیارة
  

یعین معاون التنفیذ لكل مصلحة من المصالح : ونالمادة الثامنة والتسع
ولكل دائرة من الدوائر مدیراً عاما ولكل ادارة من الإدارات مدیرا یتولى مسئولیة 
إدارتها وتدبیر شئونها، ویكون مسئولاً عنها مباشرة، وله تعیین موظفیه ونقلهم 



  

الهم أمام وتأدیبهم وعزلهم ضمن الأنظمة الإداریة، كما أنهم مسئولون عن أعم
مدیرھم، ولكنهم یسألون عن التقید بالأحكام والأنظمة العامة أمام الخلیفة 

  .والمعاونین والولاة

  :الشرح

من أجل رعایة شئون الأمة الداخلیة لابد أن تتحقق رعایة جمیع شئونها 
ومصالحها على الوجه الأفضل والأكمل، ومن أجل تحقیق ذلك یقوم معاون التنفیذ 

  لكل إدارة ومصلحة من شئون الناس، بتعیین مدیر 

وھذا المدیر یتولى مسئولیة جمیع الأعمال فیها، ویكون مسئولاً عنها مباشرة 
أمام معاون التنفیذ، وله صلاحیة تعیین جمیع الموظفین اللازمین لتسییر أعمال إدارته 
أو مصلحته في جمیع أقسامها وشعبها، وله نقلهم ضمن إدارته وتأدیبهم على كل 

قصیر أو خلل في أعمالهم المنوطة بهم، كما له أن یعزلهم ضمن الأنظمة الإداریة ت
المتبناة من قبل رئیس الدولة، ولكنه لا ینفرد في ذلك إذ لمعاون التنفیذ والوالي ورئیس 

  . الدولة ذلك أیضاً

ھذا من حیث أعمالهم في إطار إداراتهم ومصالحهم وأما من حیث التقید 
والأنظمة العامة فإن مسئولیتهم عن ذلك تنتقل من مدیریهم إلى  بالأحكام الشرعیة

المسئولین عن تنفیذ ھذه الأحكام العامة والأنظمة العامة، وعن المحافظة على تنفیذھا 
  .وتطبیقها، وھم رئیس الدولة الخلیفة، والمعاونون والولاة والعمال

  :المناقشة

مسئولیتها أمام معاون التنفیذ : ا؟ جما الفرق بین مسئولیة الإدارة وتدبیر شئونه  :س
الذي عینه مدیراً علیها، وأما تدبیرھا فهو تسییر أعمالها من خلال تعیین 

  .موظفیها ونقلهم وتأدیبهم وعزلهم

أن یكون ھو المسئول المباشر : ما معنى مسئولیة المدیر المباشرة عن إدارته؟ ج  :س
یعتبر المسئول غیر المباشر عنها عنها نیابة عن معاون التنفیذ الذي عینه والذي 

  .أمام الخلیفة

إنه تقید المدیر عند عزل أي : ما معنى عزل الموظفین ضمن الأنظمة الإداریة؟ ج  :س
  .موظف بالنظام الإداري المحدد لدواعي العزل

: كیف تكون مسئولیتهم عن التقید بالشرع والأنظمة العامة أمام غیر مدیریهم؟ ج  :س
ون عن أعمالهم الخاصة بالإدارة، وأما أعمالهم المتقیدة لأن مدیریهم مسئول

بالشرع كالسرقة أو الزنا مثلاً ولو داخل الإدارة فإن مدیریهم غیر مسئولین عن 
ذلك ولكنهم مطالبون برفع ذلك للمسئولین عن تنفیذ الأحكام الشرعیة وھم رجال 

  .الحكم من الخلیفة والمعاونین والولاة والحكام



  

لیة مثل ھذه المخالفات الشرعیة منوطة بقاضي الحدود المختص بالنظر في ولكن مسئو  :س
نعم إنه مسئول عن ذلك نیابة عن الخلیفة أو قاضي القضاة المسئول   :ج ذك؟

  .عن القضاة جمیعاً

  

والإدارات  تقوم سیاسة المصالح والدوائر: المادة التاسعة والتسعون
الأعمال، والكفایة في من یتولون  على البساطة في النظام، والإسراع في إنجاز

  . تنفیذ ھذه السیاسة

  :الشرح

إن أعمال المصالح والدوائر والإدارات وثیقة الصلة بحیاة الناس الیومیة، ولهذا 
لابد أن تقوم سیاستها على تجنب أي تعقید في رعایة أي جانب منها بحیث تتوفر السهولة 

ز لأي عمل من أعمالها بأسرع شكل ممكن في نظامها الذي تتبعه في ذلك، ویتحقق الإنجا
وأما بالنسبة للقائمین على ھذه . لأن ذلك یوفر على الناس جهودھم ونفقاتهم الزائدة

الإدارات والمصالح فلابد حتى تتوفر السرعة والسهولة في القیام بالأعمال من أن یكونوا 
العلمیة المناسبة من ذوي الكفایات العالیة في میدان إداراتهم بحیازتهم المؤھلات 

إن االله یحب إذا عمل أحدكم [والخبرات المتقدمة، وفي ذلك تحقیق لقوله علیه وآله السلام 
  ].یسروا ولا تعسروا[وقوله علیه وآله السلام ] عملاً أن یتقنه

  :المناقشة

ھي النظرة الأساسیة : ما المقصود بسیاسة المصالح والدوائر والإدارات؟ ج  :س
  .علیها أعمال المصالح والدوائر والإدارات العامة التي تقوم

أن یكون بعیداً عن التعقید في إنجاز المعاملات : ما معنى البساطة في النظام؟ ج  :س
وتحقیق المصالح بحیث لا یطالب المراجع بالعدید من الإجراءات غیر اللازمة 

  .لسهولة الإنجاز

بت في العمل بأسرع وقت أن یتحقق ال: ما معنى الإسراع في إنجاز الأعمال؟ ج  :س
  .ودون أیة عرقلة ولا تأجیل

أن تتوفر لدیهم المعلومات اللازمة والخبرات : ما معنى الكفایة في المدراء؟ ج  :س
  .الضروریة على أعلى مستوى

إنه یدعو إلى : بالموضوع؟ ج» یسروا ولا تعسروا«ما علاقة الحدیث الشریف   :س
خیر توجیه للأعمال في المصالح  تیسیر الأعمال وتجنب تعقیدھا، وفي ذلك

  .والدوائر والإدارات لسرعة الإنجاز

  



  

لكل من یحمل التابعیة، وتتوفر فیه الكفایة، رجلاً كان أو أمراة، : المادة المئة
  .مسلماً كان أو غیر مسلم، أن یعین مدیراً لإدارة أو مصلحة، وأن یكون موظفاً فیها

  :الشرح

أسلوب لتخطیط الأعمال وتنفیذھا ولیست ذلك أن الإدارة كما سبق البیان 
أحكاماً شرعیة، ولا علاقة لها بالحكم إلا كوسیلة لتنفیذه، ولهذا جاز أن یتولاھا الرجل 

وأما أن یكون من . والمرأة على حد سواء، كما جاز أن یتولاھا المسلم وغیر المسلم
ناط بأحد غیر رعایا حملة التابعیة فهذا بالطبع من أعمال السیاسة الداخلیة التي لا ت

أما مؤھلات ھؤلاء المدراء فلابد أن یكونوا . الدولة والذین یحملون التابعیة الإسلامیة
من ذوي الكفایة في مجال كل منهم لأن كل عمل یجب أن یناط بمن ھو مؤھل له حتى 

وكما تنطبق ھذه على المدراء فإنها . یحسن إتقانه وإنجازه بأسهل سبیل وأسرع طریق
والجدیر بالذكر أن كلیات . على كل موظف من موظفي ھذه الإدارات والمصالحتنطبق 

ومعاھد العلوم الإداریة بجمیع أنواعها منتشرة في طول البلاد الإسلامیة وعرضها في 
صحیح إنه لا حرج في ذلك، . الوقت الحاضر وإن كانت تنهل من علوم الدول الأجنبیة

م لإسناد المسئولیات والأعمال للمدراء والموظفین لأنها إدارة، ولكن أین مراعاة ما یلز
من تأھیل مناسب أو مراعاة للسرعة في الإنجاز والسهولة في التدبیر؟ إنه لا شيء غیر 

  !!الكفایات) تطفیش(التعقید والتأخیر و

  :المناقشة

  .ھو المواطن الذي یحمل الولاء للدولة والنظام: من الذي یحمل التابعیة؟ ج  :س

لأنها إدارة، أي أسلوب : ى غیر المسلم مدیراً لإدارة أو مصلحة ما؟ جكیف یول  :س
  .العمل، ولیست حكماً شرعیاً ولا تشریعاً ولا تطبیقاً للتشریع

لأنها لیست من الحكم والتشریع، والحدیث : كیف تولى المرأة إدارة ما؟ ج  :س
  .الشریف الذي منعها من تولي الأمور قصد بها الحكم لیس غیر

: ن كیف تكون المرأة مدیرة أو موظفة دون اختلاط مع الرجال الأجانب؟ جولك  :س
  .ھذا العمل مما یجیزه الشرع ویجیز الاجتماع لأجله بشرط عدم الخلوة

الاختلاط ھو مجرد الاجتماع  :لاختلاط والخلوة أثناء العمل؟ جما الفرق بین ا  :س
رجل بامرأة أثناء العمل للرجال والنساء أثناء العمل، وأما الخلوة فهي انفراد 

  .بشكل یسمح لوقوع العمل المحرم بینهما

إنها قدرته العلمیة  :للعمل الإداري؟ جما المقصود بالكفایة في الرجل والمرأة   :س
  .والعملیة الكافیة للقیام بالعمل سواء كان مدیراً أو موظفاً

أسلوب العمل، وھذا نعم، لأنها : ج ھل یجوز أخذ الإدارة من علوم الدول الأجنبیة؟  :س
  .ما حصل في عهد الرسول علیه وآله السلام وخلفائه الراشدین



  

بتجنب كثرة الإجراءات مما یؤدي : كیف تتحقق البساطة والسرعة في الإدارة؟ ج  :س
  .للإتقان الأكمل في الوقت الأقصر

  
  

  بیت المال
  

یتب�ع  بی�ت الم�ال جه�از مرك�زي     : بی�ت الم�ال     -لمئة   االمادة الواحدة بعد 
  .الخلیفة أو من ینیبه عنه ، وفیه یخزن المال ومنه ینفق

  : الشرح

لما كان�ت م�وارد الدول�ة ونفقاته�ا كثی�رة ومتنوع�ة ك�ان لا ب�د له�ا م�ن جه�از یطل�ق             
علیه بیت المال ، ویك�ون ف�ي مرك�ز الدول�ة مس�تقلا ع�ن جمی�ع الأجه�زة الأخ�رى ،          

یؤمر بخزن م�وارد الدول�ة    ویكون تحت مسؤولیة الخلیفة أو من ینیبه عنه ، وفیه
  . كلها ، ومنه یجري الإنفاق بأمرالخلیفة نفسه أو من ینیبه عنه

  : المناقشة

  .نعم : ھل بیت المال جهاز إداري ؟  ج  : س

  .من كونه موضع أو مكان مختص بخزن المال: من أین أخذ ھذه التسمیة؟ ج : س 

  .مستقل عن بقبة أجهزة الدولة إنه جهاز واحد: ھل یتعدد بیت المال في الدولة؟ ج :س 

  .في مركز الدولة أو عاصمتها حیث یستقر الخلیفة: أین یكون موضعه؟ ج  :س 

  .إنه الخلیفة أو من ینیبه عنه: من المسؤول المباشر عن بیت المال؟ ج  :س 

لا، بل یشمل الخزن والإنفاق، ففیه :ھل یحصر عمل بیت المال على الخزن فقط؟ ج : س
  .منه ینفقیخزن المال و

  

قس���م : ینقس��م بی��ت الم��ال إل��ى قس��مین      : الم��ادة الثانی��ة بع��د المئ��ة     
  .الواردات بدواوینها الثلاثة ، وقسم النفقات بدواوینها الثمانیة

  : الشرح

تسهیلا لأعمال بیت المال فقد رؤي تقسیمه إلى قسمین أحدھما یخ�تص ب�الواردات   
دواوین بحی�ث تش�مل جمی�ع أوج�ه      وله ثلاثة دواوین ، والآخر بالنفقات وله ثمانیة

  .الإنفاق كما تشمل تلك جمیع أوجه الإیراد

  



  

  : المناقشة

لا، بل یمكن قسمته إلى قسمین : ھل من الواجب قسمة بیت المال إلى قسمین؟ ج : س
  .مراعاة لواقع عمله في الخزن والإنفاق

 -٢خراج، ودیوان الفيء وال -١: ھي : ما ھي دواوین قسم الواردات الثلاثة؟ ج : س
  . دیوان الصدقات -٣دیوان الملكیة العامة، و

دیوان  -٢دیوان دار الخلافة، و -١: ھي : ما ھي دواوین قسم النفقات الثمانیة؟ ج : س
دیوان مصارف  -٥دیوان الجهاد، و -٤دیوان العطاء، و -٣مصالح الدولة، و

 -٨، ودیوان الطوارئ  -٧دیوان مصارف الملكیة العامة، و -٦الصدقات، و
  . دیوان الموازنة، والمحاسبة العامة ، والمراقبة العامة

  

تش�مل دواوی�ن ال�واردات الثلاث�ة ف�ي بی�ت       :  المادة الثالثة بع�د المئ�ة   
  .المال جمیع الجهات التي ترد منها مالیة الدولة

  :الشرح

الغن�ائم، والخ�راج، والأراض�ي، والجزی�ة، والف�ئ،      : یشمل دیوان الفيء والخ�راج   
النفط، والغاز، والكهرباء، والمع�ادن،  : ویشمل دیوان الملكیة العامة . ئب والضرا

ویش�مل  . والبحار، والنهار، والبحیرات، والعی�ون، والغاب�ات، والمراع�ي، والحم�ى    
زك��اة النق��ود، وع��روض التج��ارة، وال��زروع، والثم��ار، والإب��ل،  : دی��وان الص��دقات 

  . والبقر، والغنم 

  :المناقشة 

الغنائم م�ا أخ�ذ ف�ي الح�رب والف�ئ م�ا أخ�ذ ب�دون         : ین الغنائم والفيء؟ جما الفرق ب : س 
  .حرب

  .نعم، یمكن أن تسمى ضریبة الرأس : ھل یمكن أن تسمى الجزیة بالضریبة؟ ج : س 

نعم، وھي بالمق�دار ال�ذي تحتاج�ه الدول�ة ،     : ھل ھناك ضرائب في دولة الخلافة؟ ج : س
  .وللمدة التي تراھا لازمة

إنها م�ا تحمی�ه الدول�ة م�ن الأراض�ي للقی�ام بمس�ؤولیاتها        : صود بالحمى؟ جما المق : س 
  . العامة

  .إنها السلع المعروضة للبیع والشراء: ما المقصود بعروض التجارة؟ ج  :س
  

تش�مل دواوی�ن قس�م النفق�ات الثمانی�ة ف�ي       : المادة الرابعة بع�د المئ�ة   
  .بیت المال جمیع الجهات التي تجري فیها نفقات الدولة



  

  : الشرح

إن دی��وان دار الخلاف��ة ینف��ق عل��ى تعویض��ات الخلیف��ة وبطانت��ه، كم��ا ینف��ق عل��ى         
حاجاتها ولوازمها، وأما دیوان مصالح الدولة فینفق على روات�ب موظفیه�ا وعل�ى    
لوازمها، وأما دیوان العطاء فینفق على م�ا تقدم�ه الدول�ة م�ن عطای�ا وھب�ات لم�ن        

أم�ا دی�وان الجه�اد فینف�ق عل�ى روات�ب الجن�د        یراه الخلیفة أو ینسبه أحد بطانت�ه، و 
س�لحة ومع�دات وغیرھ�ا، وأم�ا دی�وان مص�ارف       أالدائمین وعلى لوازم الج�یش م�ن   

الزكاة فینفق على الجهات الثمانیة ، كلها أو بعضها، التي حددتها الآیة المشهورة 
 ، وأما دیوان مص�ارف الملكی�ة العام�ة فه�ي م�ا ت�راه      }{}...إنما الصدقات للفقراء و{ 

الدول��ة لازم الإنف��اق م��ن الملكی��ة العام��ة س��واء عل��ى الرعی��ة أو مص��الحها، وأم��ا       
ل ع���ن الإنف���اق عل���ى ط���وارئ ال���زلازل والب���راكین  ئودی���وان الط���وارئ فه���ي المس���

والفیضانات ونحوھ�ا، وأم�ا دی�وان الموازن�ة والمحاس�بة العام�ة والمراقب�ة العام�ة         
ف�ي ھ�ذه الجه�ات الثلاث�ة كم�ا      فهو الدیوان الذي ینفق على المسؤولین والم�وظفین  

  .ینفق على حاجاتها ولوازمها

  :المناقشة

دی�وان دار الخلاف�ة   : ما الفرق بین دیوان دار الخلافة ودیوان مص�الح الدول�ة؟  ج   :  س 
  .خاص بالخلیفة وبطانته ودیوان مصالح الدولة عام في كل مصالح الدولة

  .ان الفئ والخراج بالذاتمن واردات دیو: من أین ینفق دیوان العطاء؟ ج  : س 

علی�ه أن  : ھل یجب على دیوان مصارف الزكاة الثمانیة أن ینفق علیها جمیعا؟  ج  : س 
  .ینفق على من یتوفر من الثمانیة ولیس كلها

  . ومصالح إنها الرعیة بكاملها كأفراد: ما ھي مصارف الملكیة العامة؟  ج  : س

  

  جهاز الإعلام
  

للدعوة والدولة جهاز إعلامي مركزي  : المادة الخامسة بعد المئة 
  .مرتبط مباشرة بالخلیفة لعرض الإسلام بقوة خاص

  : الشرح

نظ��را لأن الخلیف��ة مس��ؤول ع��ن تطبی��ق الإس��لام ف��ي ال��داخل وحم��ل دعوت��ه للخ��ارج 
فإن��ه بحاج��ة إل��ى جه��از خ��اص یت��ولى القی��ام به��ذه المس��ؤولیة ب��إمرة وتوجی��ه من��ه  

بصورة  اك الجهاز بدعوة الشعوب والأمم الأخرىفبالنسبة للدعوة یقوم ذ. مباشرة
قویة وبأسلوب الدعایة المؤثرة، مستعینا بفك�ر وثقاف�ة الح�زب الإس�لامي الح�اكم ،       



  

وأم��ا بالنس��بة للدول��ة فیق��وم ب��دعوة المس��لمین المثقف��ین بالحكم��ة ، وب��دعوة عام��ة 
الن��اس بالموعظ��ة الحس��نة، وب��دعوة المخ��الفین س��واء م��ن المس��لمین أو غی��رھم       
بالجدال بالتي ھي أحسن، متخذا من وقائع التطبیق اللافتة وس�یر الرج�ال المبدع�ة    

  .قدوة وأي قدوة

  : المناقشة

لأن مهمة رجال : لماذا تشترك الدعوة مع الدولة في نفس الجهاز الإعلامي؟  ج : س
الدعوة تلتقي مع مهمة رجال الدولة في الحرص على إحسان تطبیق الإسلام في 

  . دعوته في الخارجالداخل ونشر 

لأن المعلومات الواسعة والدقیقة لا : لماذا یتبع ھذا الجهاز مباشرة للخلیفة؟  ج : س
تتوفر عن الداخل والخارج مثل ما لدى الخلیفة، الأمر الذي یجعله یحسن التوجیه 

  . لهذا الجهاز أفضل من الآخرین مهما أوتوا من درایة وفهم

إنه لا یستطیع نشر ما یتصل : الأمور العسكریة؟  جھل یستطیع ھذا الجهاز نشر  : س
للجیوش ولا ما یتعلق بالصناعات العسكریة ونحوھا إلا  بالتحركات العسكریة

  .بالقدرالذي یراه الخلیفة

ھل یسمح لهذا الجهاز بنشر أخبار المفاوضات والمناظرات بین الخلیفة أو نائبه  : س 
بذلك لما تنطوي علیه تلك المفاوضات  لا، لا یسمح: وممثلي الدول الأجنبیة؟ ج

  .والمناظرات من أھمیة في سبیل نشر الإسلام وھیبة دولته

على جهاز الإعلام أن یشتمل على : المادة السادسة بعد المئة 
دائرة أخبار الدولة ودائرة الأخبار الأخرى، ولهما : دائرتین رئیسیتین 

  .الحق بعرض الأخبار دون إذن مسبق

  :الشرح

كانت أخبار الدولة تشتمل عل�ى أم�ور عس�كریة ، وص�ناعة حربی�ة، وعلاق�ات دولی�ة        لما  
ونحوھا ك�ان لا ب�د أن تنف�رد به�ذه الأخب�ار دائ�رة خاص�ة ھ�ي دائ�رة أخب�ار الدول�ة ، وأم�ا             
الأخب��ار الأخ��رى الت��ي لا تتص��ل بأمث��ال تل��ك الأم��ور م��ن أخب��ار داخلی��ة وخارجی��ة فإنه��ا       

لمراقبة غیر مباشرة بینما تل�ك ال�دائرة فتحت�اج لمراقب�ة      تتولاھا دائرة أخرى لا تحتاج إلا
وأم��ا بالنس��بة ل��لإذن ف��ي النش��ر ف��إن ك��لا ال��دائرتین لا تحت��اج لإذن ف��ي ع��رض     . مباش��رة

  .المباشرة  وغیر الأخبار بعد أن تجاوزت مرحلة المراقبة المباشرة

  :لمناقشةا

إنه أھمیة الأخبار : ج  ما ھو الأساس في تقسیم الجهاز الإعلامي إلى دائرتین؟  : س 
  .وحساسیتها في سیاسة الدولة الداخلیة والخارجیة



  

كیف تعرض دائرة أخبار الدولة الأمور العسكریة ونحوھا مما یقتضي السریة؟    : س 
  .إنه ما فیه دعایة للدولة ودعوتها بعد المراقبة المباشرة: ج

إنه العرض : لدائرتین؟  جإذن ماذا یعني عدم الإستئذان في عرض الأخبار في ا  : س 
  .بهذا الشكل أو ذاك لهذا الخبر أو ذاك ھو الذي لا یحتاج إلى الإذن المسبق

  

لا ترخیص لأي وسیلة إعلامیة أكثر من :  المادة السابعة بعد المئة 
  .یقدم لجهاز الإعلام) علم وخبر(

  :الشرح

وءة أو لا یحت���اج م���ن یحم���ل التابعی���ة لأي ت���رخیص لینش���ئ وس���یلة إعلامی���ة مق���ر 
مس��موعة أو مرئی��ة س��وى إش��عار الجه��از الإعلام��ي بتق��دیم م��ا یس��مى بعل��م وخب��ر    
للجهاز یعلمه به عن وسیلة الإعلام التي یرید إنشائها ،  وھو یتحمل مسؤولیة م�ا  

  . ینشره ویحاسب علیه لأي مخالفة شرعیة یرتكبها

  : المناقشة

، وإنما فقط من یحمل لا: ھل یحق لأي شخص أن ینشئ أي وسیلة إعلامیة؟ ج  : س
  .تابعیة الدولة

  .لا، إنها متساویة في التقدیر: ھل من تفریق بین الوسائل الإعلامیة؟ ج  : س 

إنه علم الجهاز الإعلامي بالطلب وإخبار صاحبه بأن : ماذا یعني العلم والخبر؟ ج  : س 
  .طلبه قد وصل ولا یحتاج لإشعار بالموافقة اكثر من ذلك

  .والخبر إنه مقدم طلب العلم: مسؤولیة ما ینشر ویحاسب علیه؟جمن یتحمل   : س 

لا، وإنما فقط على ما یخالف : ھل المحاسبة على كل صغیرة وكبیرة ینشرھا؟ ج  : س
  .الشریعة

  

سیاسة الدولة الإعلامیة یحددھا قانون  :  المادة الثامنة بعد المئة 
  . العریضة لخدمة الإسلام والمسلمین  یشمل خطوطها

  :لشرحا

سیاسة الإسلامیة تظهر بشكل خطوط عریضة وفق الأحك�ام الش�رعیة بحی�ث    الإن   
تخدم مصلحة الإسلام والمسلمین وتبني المجتمع الإس�لامي الق�وي وذل�ك بمن�ع ك�ل      

  .الأفكار الفاسدة والثقافات المضللة من أن تنشر في المجتمع



  

  :المناقشة

  .نأالخلیفة قرار بهذا الش تبنيإنه : ماذا یعني تحدید تلك السیاسة بقانون؟ ج  : س 

   .إنه الأحكام الشرعیة: ماذا یجب أن یراعي الخلیفة في قراره بهذا الصدد؟ ج  : س 

  .إنها التي تخدم مصلحة الإسلام والمسلمین : وأي أحكام شرعیة؟ ج  : س 

لة من بمنع الأفكار الفاسدة المفسدة والثقافات المضل: كیف یمكنها أن تخدمها؟ ج  : س 
  .الشیوع في المجتمع الإسلامي لیبقى قویا متماسكا 

  

  الفصل  التاسع

  مجلس الأمة –الندوة الحادیة عشرة 

  

یتش��كل مجل��س ا لأم��ة م��ن الأش��خاص ال��ذین    : الم��ادة التاس��عة بع��د المئ��ة  
یمثلون المسلمین في الرأي لیرجع إلیهم الخلیفة، ویجوز أن یكون غیر المسلمین 

ل الش��كوى م�ن ظل��م الحك��ام أو م��ن إس��اءة تطبی��ق أحك��ام  ف�ي مجل��س الأم��ة م��ن أج�� 
  .الإسلام

  :الشرح

م�ن  (} وشاورھم في الأمر{: لما كان سبحانه وتعالى یأمر رئیس الدولة الخلیفة
م�ن  (} وأم�رھم ش�ورى بی�نهم   {ویص�ف المس�لمین ب�ـ    ) م�ن س�ورة آل عم�ران    ١٥٩الآیة 
ل��ى المس��لمین لیس��ألهم فم��ن الواج��ب أن یرج��ع الخلیف��ة إ) م��ن س��ورة الش��ورى ٣٨الآی��ة 

وم�ن أج�ل   . الرأي، كما من الواجب علیهم أن یقدموا ھذه الاستشارة، وإلا قصر وقصروا
تحقیق ذلك بصورة عملیة فقد طلب الرسول علیه وآله السلام من أھل العقبة أن یختاروا 
م��ن بی��نهم ع��دداً یمثل��ونهم ال��رأي، وم��ن أج��ل ذل��ك لاب��د أن یتش��كل م��ا یع��رف ف��ي العص��ر   

وأما . بمجلس الأمة الذي یمثل أعضاؤه جمیع المسلمین في إبداء الرأي للخلیفة الحاضر
ھل یشمل ھؤلاء المسلمین فقط من الرعیة أو یمكن أن یكونوا من غیر المسلمین أیض�اً،  
ف��ذلك حس��ب المهم��ة المطلوب��ة م��نهم، مم��ا یج��وز أن یك��ون ف��ي المجل��س ع��دد م��ن غی��ر     

حك�ام أو إس�اءة تطبی�ق أحك�ام الإس�لام، وذل�ك       المسلمین، وذلك لرف�ع الش�كوى م�ن ظل�م ال    
الن�اس سواس�یة كأس�نان    [للجهة المسئولة عن ذلك وھي محكمة المظالم، ذلك أن�ه م�ادام   

أمام القضاء وتطبیق أحكام الإسلام بدون أدنى فرق ب�ین مس�لم وغی�ر مس�لم م�ن      ] المشط
وأن یك�ون  الرعیة فمن حق غیر المسلم أن یرفع الشكوى إذا حصل شيء من ذلك ضده، 

  .له من یمثله في مجلس الأمة لیرفع ھذه الشكوى، وھذا مما لا یتم الواجب إلا به



  

  :المناقشة

نع��م یج��وز لأنه��ا ت��دل عل��ى  : ھ��ل یج��وز ش��رعاً اس��تخدام تس��میة مجل��س الأم��ة؟ج    :س
  .واقعها الشرعي في مهمة المجلس وتشكیله

معهم في م�ا یقدمون�ه    أن یكون ملتقیاً: ما المقصود بتمثیل المسلمین في الرأي؟ج  :س
  .من رأي للخلیفة عندما یستشیرھم

كیف یجوز أن یكون لغیر المس�لمین م�ن الرعی�ة أعض�اء ممثل�ین له�م ف�ي مجل�س           :س
لأن مهمة المجلس الوكالة ف�ي الش�ورى وإب�داء ال�رأي، ولأن م�ن ح�ق       : الأمة؟ ج

حك��م غی��ر المس��لمین أن یك��ون له��م وك��لاء أم��ام الح��اكم م��ا دام��وا جمیع��اً أم��ام ال       
  .والقضاء سواسیة

كما : ھل لغیر المسلمین الحق في الرأي في كل الأمور التي تطرح في المجلس؟ج  :س
سیرد التفصیل قریباً لهم الحق فقط ف�ي إب�داء الش�كوى م�ن ظل�م الحك�ام أو إس�اءة        

  .الحكم بالإسلام

لأنه��ا مم��ا یتص��ل بمص��الح المس��لمین : لم��اذا لا یش��تركون ف��ي الأم��ور الأخ��رى؟ ج  :س
  .سلمین أو الإسلام كحكم وتشریع وھم لیسوا منهم ولا یؤمنون بهكم

أن لا یمی��ز :م��ا معن��ى سواس��یة غی��ر المس��لم م��ع المس��لم أم��ام الحك��م والقض��اء؟ ج   :س
منهم أح�د عل�ى أح�د أم�ام تطبی�ق الأحك�ام عل�یهم بحی�ث تطب�ق نف�س الأحك�ام عل�ى             

  .الجمیع كما یراه الشرع

ف��ي عقائ��دھم وعب��اداتهم مم��ا ھ��و ل��یس م��ن  ولك��ن الش��رع لا یف��رض عل��یهم ش��یئاً   :س
نع�م لا یك�رھم الش�رع عل�ى ش�يء م�ن ذل�ك ویت�ركهم ودی�نهم حت�ى ف�ي            : دینهم؟ ج

أمور زواجهم، واما في المعاملات الأخرى، في الس�لم والح�رب، فه�م والمس�لمین     
  .سواء

  

  .ینتخب أعضاء مجلس الأمة انتخابا: المادة العاشرة بعد المئة

  :الشرح

ورى بین المسلمین وخلیفتهم لاب�د م�ن الح�رص عل�ى أن تك�ون      حتى تتحقق الش
ممثلة لهم أقوى تمثیل وإلا كانت مقصورة على فئة منهم، وحتى یتحقق ذلك لابد م�ن أن  
یقوم المسلمون بانتخاب ممثلیهم لیتشكل من ھؤلاء المنتخبین المجلس الذي یمثلهم عند 

س�لمین فه�و أیض�اً بحاج�ة إل�ى م�ن       وأما التعبیر عن الشكوى من غی�ر الم . تقدیم الشورى
یمثلهم في المجلس لیقولوا رأیهم ضد ظلم یقع علیهم من تصرف أي مس�ئول أو موظ�ف   

وھك�ذا لا یج�وز أن تك�ون    . في الدولة أو من تطبی�ق أحك�ام الإس�لام عل�یهم بص�ورة س�یئة      



  

عضویة المجل�س س�واء للمس�لمین أو غی�ر المس�لمین ب�التعیین وإلا ج�اؤوا غی�ر ممثل�ین          
  .وجاء عملهم لا یمثل الشورى ولا الرأي منهم عامةلهم 

  :المناقشة

ھو عملیة التصویت لمعرفة الممثلین للقیام بأي عم�ل  : ما المقصود بالانتخاب؟ ج  :س
  .نیابة عن المنتخبین

إنه الطریق العمل�ي لجع�ل إب�داء    : ما صلة الانتخاب بالشورى في مجلس الأمة؟ ج  :س
  .یكون المجلس مجلسها بحقالرأي شاملاً لجمیع الأمة حتى 

نعم یمثلونهم إل�ى  : ألا یمثل أھل الحل والعقد الأمة بدلاً من الممثلین المنتخبین؟ ج  :س
  .حد ما، ولكن الانتخاب ھو الأدق والأفضل

م�ن عم�ل الرس�ول علی�ه وآل�ه      : من أین جاء العمل ش�رعاً بالانتخ�اب للش�ورى؟ ج     :س
  .نواب عنها في الشورى السلام المحدد لعمل مجلس الأمة كوكلاء أو

لا، إلا بالق�در ال�ذي تمث�ل    : ھل مجالس الشورى المعینة من الإسلام ف�ي ش�يء؟ ج    :س
فی��ه أھ��ل الح��ل والعق��د، وإن ك��ان م��ا یج��ري منه��ا الآن ل��یس ب��أكثر م��ن ن��وع م��ن     
التلفیق ومحاولة التوفیق بین الإسلام والدیمقراطیة لا حرصاً عل�ى الإس�لام وإنم�ا    

  .یموقراطياسترضاء للغرب الد

  

لكل من یحمل التابعیة إذا كان بالغاً عاقلاً : المادة الحادیة عشرة بعد المئة
الحق في أن یَنتخِب أو  یُنتخَب لعضویة مجلس الأمة، رجلاً كان أو إم�رأة، مس�لماً   
أو غیر مسلم، مع اقتص�ار مهم�ة عض�ویة غی�ر المس�لم عل�ى إظه�ار الش�كوى م�ن          

  .سلامظلم الحكام أو إساءة تطبیق الإ

  الشرح

لما كان للمسلمین الحق في الشورى، ولغیرھم في التعبیر عن الشكوى، ف�إن ھ�ذا    
ولم�ا ك�ان التمت�ع    . الحق لا یحسن القیام به إلا من كان بالغاً عاقلاً حتى یك�ون أھ�لاً للتكلی�ف   

بهذا الحق لیس قصراً على الرجال دون النساء، فإن لكل منهم الحق في أن یكون مم�ثلاً أو  
یلاً عن غیره في القیام به، وكذلك الأم�ر بالنس�بة لكون�ه مس�لماً أو غی�ر مس�لم، وإن ك�ان        وك

غیر المسلم یقوم ب�ه ف�ي إط�ار م�ا وك�ل ب�ه ألا وھ�و الت�ذمر وإظه�ار الش�كوى م�ن ظل�م یق�ع              
عل��یهم أو عل��ى بعض��هم م��ن الحك��ام أو أي موظ��ف م��ن م��وظفیهم ف��ي المرك��ز أو مختل��ف       

ی��ق الإس��لام عل��یهم، ك��أن یس��لب م��نهم ح��ق التمل��ك ال��ذي   الولای��ات، وك��ذلك م��ن إس��اءة تطب 
  .لغیرھم من أفراد الرعیة لأي ملكیة خاصة

  



  

  :المناقشة

إنه��ا الوثیق��ة الت��ي ت��دل عل��ى أن   : م��ا معن��ى وثیق��ة التابعی��ة ف��ي نظ��ر الإس��لام؟ ج     :س
  .حاملها یحمل الولاء للدولة والنظام

  .إنه خمسة عشر عاماً: ما ھو سن البلوغ؟ ج  :س

ص�ل إظه��ار الش�كوى م��ن ظل�م الحك��ام ف�ي عه��د الرس�ول علی��ه وآل�ه الس��لام       ھ�ل ح   :س
نعم، وذلك مثلاً عندما طلب رج�ل م�ن الرس�ول علی�ه وآل�ه      : وخلفائه الراشدین؟ ج

السلام حقه بأن شده بق�وة م�ن لباس�ه حت�ى أث�ر ف�ي ط�وق عنق�ه، وعن�دما اش�تكى           
خته بعد أن أخذ یهودي من الرعیة على عمر لأنه تركه فقیراً دون نفقة في شیخو

  .منه ضریبة الجزیة وھو شاباً

ھ��ل حص��لت ش��كوى م��ن إس��اءة التطبی��ق ف��ي عه��د الرس��ول علی��ه وآل��ه الس��لام           :س
نعم، مثلاً عندما ظن بعض الأنصار أن الرسول علیه وآل�ه  : وخلفائه الراشدین؟ ج

السلام لم یعدل معهم في قسمة غنائم حنین، وك�ذلك عن�دما ردت ام�رأة ق�ول عم�ر      
  . عنه في تحدید المهوررضي االله

  

الش���ورى تعن���ي أخ���ذ ال���رأي مطلق���اً،  : الم���ادة الثانی���ة عش���رة بع���د المئ���ة 
والمش�ورة ھ��ي أخ��ذ ال��رأي المل��زم، ف��لا التش��ریع ولا التعری��ف ولا الأم��ور العلمی��ة  
والفنیة، ولا الأمور الفكریة لكشف الحقائق من المشورة، وأما غیرھ�ا م�ن الآراء   

  .فهي من المشورة

  :الشرح

عاماً دون تخصیص كانت عملیة } وأمرھم شورى بینهم{لما جاء قوله سبحانه 
الشورى أخذ الرأي دون تقیید، ولما كان قوله علیه وآله الس�لام لأب�ي بك�ر وعم�ر رض�ي      

مح��دداً بالمش��ورة كان��ت ھ��ي وح��دھا   ] ل��و اتفقتم��ا ف��ي مش��ورة م��ا خالفتكم��ا   [االله عنهم��ا 
ولك��ن دق��ة مج��الات المش��ورة  . ل��ى إطلاقه��االملزم��ة عن��د أخ��ذ ال��رأي، وتبق��ى الش��ورى ع 

تقتضي تحدید ما تدخله ولا تدخله لخطورتها من كونها ملزمة للحاكم، ولهذا جاءت ھ�ذه  
المادة تنص على ما لا علاقة للمشورة به عند أخذ الرأي، فوضحت أن التشریع لا ی�دخل  

لسنة وم�ا دلا  في المشورة لأنه لیس من وضع الناس وإنما متبنى من مصدریه الكتاب وا
علی��ه م��ن إجم��اع الص��حابة والقی��اس الش��رعي، كم��ا ل��یس للمش��ورة ت��دخل ف��ي التع��اریف  
سواء في المجالات الفكریة أو غیرھا فإنها یجب أن تكون جامعة لكل م�ا یتعل�ق بالش�يء    
المعرف ومانعة م�ن إدخ�ال أي ش�يء آخ�ر فی�ه، وھ�ذا عم�ل الخب�راء ف�ي ذل�ك، كم�ا ل�یس             

مور الفكریة ككشف الحقائق لأن ذلك منوط بالع�ارفین الع�المین   للمشورة أي تدخل في الأ
في ذلك، فالعمل یخ�تص ب�ه أھل�ه، ولا یؤخ�ذ فی�ه رأي مل�زم أو غی�ر مل�زم، وأخی�راً ل�یس           



  

. للمش���ورة أي ت���دخل ف���ي الأم���ور الفنی���ة والعلمی���ة المنوط���ة بالمتخصص���ین بجوانبه���ا    
  .وسیعطى المزید من التوضیح لذلك فیما بعد

  :المناقشة

ھ��و اس��تنباط الأحك��ام الش��رعیة العملی��ة م��ن الأدل��ة      : م��ا المقص��ود بالتش��ریع؟ ج    :س
الشرعیة التفصیلیة من كتاب وسنة وإجماع الصحابة والقیاس الش�رعي لمعالج�ة   

  .القضایا المستجدة

ھ��ي تحدی��د مع��اني الأش��یاء بعب��ارات جامع��ة لجمی��ع   : م��ا المقص��ود بالتع��اریف؟ ج  :س
  .من دخول أي جزء أو طرف آخر إلیهاأجزاء أو أطراف الشيء ومانعة 

الأم��ور الفنی��ة ھ��ي الأم��ور الت��ي تح��دد : م��ا المقص��ود ب��الأمور الفنی��ة والعلمی��ة؟ ج  :س
كیفیة تشغیل أي أداة أو استخدامها، بینم�ا العلمی�ة ھ�ي الت�ي تح�دد حقیق�ة الش�يء        

  .وكیفیة صناعة أشیاء أخرى منه

ھي المناقش�ات الفكری�ة   : لحقائق؟جما المقصود بالأمور الفكریة التي تكشف بها ا  :س
والبحوث الفكریة التي یتوصل من ربط نقاطها بعض�ها ب�بعض إل�ى معرف�ة حق�ائق      

  .جدیدة

إنه�ا الأفك�ار الت�ي    : ماذا یمكن إدخاله بع�د ھ�ذه الأش�یاء والأم�ور ف�ي المش�ورة؟ ج        :س
تتص��ل بالأعم��ال م��ن حی��ث ذاته��ا كبن��اء مدرس��ة أو مس��جد أو طری��ق أو مرف��أ أو      

كة أو الدخول في مسابقة أو كتابة موضوع أو وضع مش�روع أو غی�ر   خوض معر
  .ذلك، بشرط عدم الانتقال إلى كیفیة القیام بالعمل من النواحي الفنیة

  

الش�ورى ح�ق للمس�لمین فحس�ب، ودون     : الم�ادة الثالث�ة عش�رة بع�د المئ�ة     
غی���رھم ، وأم���ا إب���داء ال���رأي فإن���ه یج���وز لجمی���ع أف���راد الرعی���ة مس���لمین وغی���ر 

  .ینمسلم

  :الشرح

وأم�رھم ش�ورى   {نظراً للنصوص الشرعیة التي تحصر الشورى ف�ي المس�لمین   
فإن الشورى حق للمسلمین فقط ولیس لغی�ر المس�لمین أن   } وشاورھم في الأمر} {بینهم

تطل��ب م��نهم الش��ورى، أي أن یؤخ��ذ م��نهم ال��رأي ب��دون تحدی��د بنوعی��ة ال��رأي الم��أخوذ،   
  ولذلك اعتبر إبداء الرأي، 

قدم ص�احب ال�رأي برأی�ه للح�اكم دون أن یطلب�ه من�ه، مم�ا لا ی�دخل ف�ي          أي أن یت
الشورى وإن كان من مقدمات أخذ الرأي المطلق، وعلیه فإنه یفصل عن الشورى لیدخل 

  . به غیر المسلمین مع المسلمین



  

وھكذا استقل المسلمون من الرعیة بالشورى بینما اشترك غیر المسلمین منهم 
ا یش�مل م�ا للمس�لمین وم�ا لغی�ر المس�لمین، كم�ا یج�ري توض�یحه          في إبداء الرأي لأن ھ�ذ 

  .لاحقاً

  :المناقشة

أي أنه�م وح�دھم   : ما المقصود ب�أن الش�ورى ح�ق للمس�لمین فق�ط م�ن الرعی�ة؟ ج         :س
  .أصحاب ھذا الحق للنصوص القرآنیة في ذلك

إنه��ا مطل��ق أخ��ذ ال��رأي م��ن قب��ل   :م��ا المقص��ود بالش��ورى ھن��ا ف��ي النص��وص؟ ج    :س
  .أخذه من المسلمین فقطالحاكم، وی

إن�ه مج�رد التعبی�ر ع�ن ال�رأي للح�اكم م�ن الرعی�ة         : ما المقص�ود بإب�داء ال�رأي؟ ج     :س
  .المسلمین وغیر المسلمین

إنه��ا ف��ي ب��در وف��ي أح��د وف��ي الخن��دق وف��ي ص��لح   : ج ھ��ل م��ن أمثل��ة عل��ى الش��ورى؟   :س
لخندق بحف�ر  ففي بدر بتحدید موقع المعركة، وفي أحد بالخروج للحرب، وفي ا: الحدیبیة

  .الخندق، وفي الحدیبیة بالتزام الشروط القاسیة

إنه�ا ف�ي موق�ف جبل�ة ب�ن الأیه�م، وموق�ف س�كان         : ج ھل من أمثلة على إبداء الرأي؟  :س
فجبلة رفض أن یقتص منه أحد الرعیة بحجة أنه ملك، وسكان حمص احتفظوا : حمص

أمثلة أخرى كمواثی�ق حس�ن    كما أن ھناك. بأموال الجزیة حتى رجع إلیهم خالد بن الولید
  ..الجوار مع الیهود وكمنع المشرك من الجهاد مع المسلمین

  

المسائل التي تدخل تحت الشورى وتكون : المادة الرابعة عشرة بعد المئة
م�ن ن��وع المش�ورة یؤخ��ذ فیه�ا ب��رأي الأكثری�ة، بغ��ض النظ�ر ع��ن كون�ه ص��واباً أو       

رى فیه�ا ع�ن الص�واب، بغ�ض     خطأ، وأما ما عداھا مما یدخل تحت الش�ورى فیتح�  
  .النظر عن الأكثریة أو الأقلیة

  :الشرح

لما كانت الشورى مطلقة فتشمل م�ا یؤخ�ذ عل�ى س�بیل الإل�زام، وھ�و المش�ورة،        
: كما تشمل ما یؤخذ بغیر إلزام، فإنها تختلف بین الإلزام وغیر الإل�زام ف�ي طریق�ة أخ�ذھا    

ع�ن الص�واب وتجن�ب الخط�أ وإنم�ا       فما كانت من المشورة الملزمة لا یتحرى فیها البحث
ینظر إلى أكثریة من یؤید ذلك أو أقلیتهم، فالمهم ھو عدد المؤیدین والمخالفین، وأم�ا م�ا   
لا یدخل من الشورى تحت المشورة الملزمة، ویبق�ى الأخ�ذ ب�ه ل�یس عل�ى س�بیل الإل�زام،        

ذ به وإن ك�ان  فإنه لا یؤخذ عن طریق عدد المؤیدین له، بمعنى إن كانوا ھم الأكثریة یؤخ
العكس لا یؤخذ به، وإنما ینظر إلى كون ھذا الرأي صواباً أو خطأ، فالمهم لیس الأكثری�ة  

  .أو الأقلیة وإنما الصواب أو الخطأ



  

أما الدلیل على ذلك فهو واضح في مخاطبة الرسول علیه وآل�ه الس�لام لوزیری�ه    
فجع��ل رأیهم��ا ] كم��ال��و اتفقتم��ا ف��ي مش��ورة م��ا خالفت [أب��ي بك��ر وعم��ر رض��ي االله عنهم��ا  

ك��اثنین ملزم��اً ل��ه كواح��د إذا ك��ان م��ن ن��وع المش��ورة، ھ��ذا بینم��ا ن��رى أن الآی��ة الكریم��ة    
م��ن س��ورة آل   ١٥٩م��ن الآی��ة  (} وش��اورھم ف��ي الأم��ر، ف��إذا عزم��ت فتوك��ل عل��ى االله    {

لم تنظر إلى الأكثریة أو الأقلیة بل نظرت إلى الرأي الذي رجح للحاكم واطمأن�ت  ) عمران
وابه من بین الآراء المعروضة علیه بعد أن ش�اورھم وس�مع آراءھ�م ف�أمره     نفسه إلى ص

أي عل�ى أخ�ذ رأي م�ن الآراء لتنف�ذه ف�ي مجال�ه       } ف�إذا عزم�ت  {رب العزة س�بحانه بقول�ه   
أي فب��ادر ب��التبني له��ذا ال��رأي والأم��ر بتنفی��ذه معتم��داً عل��ى االله ال��ذي   } فتوك��ل عل��ى االله{

  .یعینك في ذلك كما یعینك في كل أمر

  :المناقشة

لا، إنه��ا نوع��ان أح��دھما مل��زم وھ��و   : ھ��ل الش��ورى ن��وع واح��د م��ن المس��ائل؟ ج     :س
  .المشورة، والآخر غیر ملزم وھو إبداء الرأي

یؤخ��ذ به��ا عل��ى س��بیل الإل��زام عل��ى أس��اس الأكثری��ة    : كی��ف یؤخ��ذ بالمش��ورة؟ ج   :س
  .والأقلیة ولیس على أساس صواب الرأي وخطئه

یؤخ��ذ ب��ه عل��ى أس��اس  :ن الش��ورى غی��ر الملزم��ة؟ جكی��ف یؤخ��ذ بإب��داء ال��رأي م��   :س
  .الصواب والخطأ بغض النظر عن الأكثریة أو الأقلیة المؤیدة له

لا، لأن منه��ا ال��رأي ال��ذي  : ھ��ل  ك��ل إب��داء ال��رأي م��ن الش��ورى غی��ر الملزم��ة؟ ج    :س
أیخ�رج  : یرشد إلى عمل، كاستشارة الرسول علیه وآله السلام لأص�حابه ی�وم أح�د   

  تال أم یقاتل داخلها؟من المدینة للق

بأن�ه مراع�اة للأكثری�ة    ] لو اتفقتما في مش�ورة م�ا خالفتكم�ا   [كیف فهم من الحدیث   :س
من كون�ه علی�ه وآل�ه الس�لام خاط�ب الاثن�ین ك�اثنین، وحص�ر         : ولیس للصواب؟ ج

  .الإلزام في اتفاقهما كاثنین، فهما الأكثریة من دون الواحد

: ت�رجیح للص�واب عل�ى الأكثری�ة؟ ج    } الأم�ر وشاورھم ف�ي  {من أین فهم من الآیة   :س
مخاطب�اً رس�وله   } ف�إذا عزم�ت فتوك�ل عل�ى االله    {من قوله تع�الى مباش�رة بع�د ذل�ك     

  .كفرد واحد مقرراً ما یرجحه بعد أن شاور الآخرین

  

  :لمجلس الأمة صلاحیات أربع ھي: المادة الخامسة عشرة بعد المئة

یه كلمة مش�ورة م�ن الأم�ور    آ ـ كل ما ھو داخل تحت ما تنطبق عل : الأولى
الداخلیة یجب أن یؤخ�ذ رأي مجل�س الأم�ة فی�ه، وذل�ك مث�ل ش�ئون الحك�م والتعل�یم          
والصحة والاقتصاد ونحوھا، ویكون رأیه ملزماً في ذلك، وكل ما لیس داخلاً تحت 



  

ما تنطبق علیه كلمة مشورة لا یجب أن یؤخذ رأي مجلس الأمة فیه، فلا یج�ب أن  
  .سة الخارجیة والمالیة والجیشیؤخذ رأیه في السیا

ب ـ لمجلس الأمة الحق ف�ي المحاس�بة عل�ى جمی�ع الأعم�ال الت�ي                             
تحصل بالفعل في الدولة سواء أكانت من الأم�ور الداخلی�ة أم الخارجی�ة أم    
المالیة أم الجیش، ورأیه ملزم فیم�ا ك�ان رأي الأكثری�ة فی�ه ملزم�اً، وغی�ر       

ول��و اختل��ف مجل��س الأم��ة م��ع الحك��ام عل��ى عم��ل م��ن مل�زم ف��ي غی��ر ذل��ك  
  .الناحیة الشرعیة یرجع فیه لمحكمة المظالم

لمجلس الأمة ح�ق إظه�ار ع�دم الرض�ى م�ن ال�ولاة أو المع�اونین،        : الثانیة
  .ویكون رأیه في ذلك ملزماً، وعلى رئیس الدولة الخلیفة عزلهم في الحال

الأمة الأحكام التي یرید أن  یحیل رئیس الدولة الخلیفة إلى مجلس: الثالثة
یتبناھا في الدس�تور والق�وانین، وللمس�لمین م�ن أعض�ائه ح�ق مناقش�تها وإعط�اء         

  .الرأي فیها، ورأیهم في ذلك غیر ملزم

للمس���لمین م���ن أعض���اء مجل���س الأم���ة ح���ق حص���ر المرش���حین : الرابع��ة 
  .لرئاسة الدولة، ورأیهم في ذلك ملزم، فلا یقبل ترشیح غیر من رشحوھم

  :رحالش 

فبالنس��بة للص��لاحیة الأول��ى ف��إن الج��زء الأول منه��ا یوض��ح أن ش��ئون الحك��م         
والتعلیم والصحة والاقتصاد والمواصلات والنقل والمیاه والكهرباء وأمثاله�ا م�ن الأم�ور    
العملیة مما ی�دخل تح�ت المش�ورة م�ن الش�ئون الداخلی�ة، وأن�ه یج�ب الع�ودة إل�ى مجل�س            

ملزم�اً عن�دما تؤی�ده الأكثری�ة، وأم�ا الأم�ور الأخ�رى         الأمة فیها، وأن رأیه في ذل�ك یك�ون  
التي لا تدخلها المش�ورة م�ن أمث�ال السیاس�ة المالی�ة والخارجی�ة والج�یش فإن�ه یمك�ن أن          
یرجع لمجلس الأمة فیها، وحسب ماھیة الأمر بعینه، بحیث إذا كان من الأسرار الخاصة 

، ولك�ن دون أن یك�ون الأخ�ذ برأی�ه     بالدولة فلا یرجع إلیه، وإذا لم یكن یمكن الرجوع الیه
في ذل�ك ملزم�اً، ذل�ك أن ك�ل رأي یرش�د إل�ى عم�ل، كإنش�اء المش�افي والط�رق والمس�اجد            

ل�و اتفقتم�ا ف�ي مش�ورة م�ا      [والمدارس یكون مشورة ملزمة برأي الأكثریة لأنه من ن�وع  
لا تعود وأما إذا كان من أسرار الدولة كشراء نوع أو كمیة من الأسلحة فإنها ]. خالفتكما

للمجل��س إلا إذا أرادت الاس��تئناس برأی��ه كل��ه أو بع��دد م��ن أعض��ائه م��ن ذوي الكفای��ة ف��ي  
  .مجال معین، فإنها تفعل دون أن یكون رأیهم ملزماً لها

وأما بالنسبة للجزء الثاني من الصلاحیة الأولى فإنه یوضح أن محاس�بة الدول�ة   
إن كان�ت ھ�ذه الأعم�ال م��ن    عل�ى جمی�ع م�ا یحص�ل منه��ا م�ن أعم�ال ح�ق لمجل�س الأم��ة و        

الشئون الداخلیة كالتعلیم والصحة والاقتصاد وغیرھا، أو الشئون الخارجیة كالتج�ارة أو  
المعاھدات وغیرھا، أو الشئون المالیة كالض�رائب والزك�اة والخ�راج وغیرھ�ا، أو ش�ئون      



  

 الجیش كالأسلحة والمعدات وتركیز المعسكرات وغیرھا، ویكون رأي المجلس ملزماً في
أمور یلزم فیها رأي الأكثریة من المشورة وغیر مل�زم فیم�ا ك�ان فیه�ا رأي الأكثری�ة م�ن       

أن تبن��ي الدول��ة المش��افي والم��دارس   : الش��ورى أو إب��داء ال��رأي غی��ر المش��ورة، فم��ثلاً   
أو لا تبن�ي، وف�ي ھ�ذه الولای�ة أو تل�ك،      .. والجامعات ومحطات تولید الطاق�ة وض�خ المی�اه   

، فهذا من المشورة الملزمة، ولكن أن یكون المبنى الواح�د منه�ا   وبهذه التقدیرات أو تلك
في ھذا الموضع من دون ذاك، وبهذه المواصفات من دون تلك، فه�ذا م�ن الش�ورى الت�ي     
یتح��رى فیه��ا ع��ن الص��واب بغ��ض النظ��ر ع��ن الأكثری��ة أو الأقلی��ة لأنه��ا تتب��ع الخب��رات        

  .والمعارف العلمیة والفنیة

ة لمجلس الأمة ف�إن الم�ادة تب�ین أن م�ن ح�ق المجل�س       وبالنسبة للصلاحیة الثانی
إظهار عدم الرضى من أي وال من الولاة أو معاون، ولیس للخلیفة رئ�یس الدول�ة إلا أن   
یعزل من أظه�ر المجل�س ع�دم الرض�ى عن�ه لأن الخلیف�ة ومعاونی�ه ف�ي الحك�م ن�واب ع�ن            

الأم��ة أن تلغ��ي  الأم��ة ف��ي تطبی��ق الحك��م بالإس��لام وحم��ل رس��الته للخ��ارج، ول��ذلك تمل��ك    
نیابتها لهم لأي مبرر كان وما على رئ�یس الدول�ة إلا أن یع�زل الواح�د م�نهم ف�ور إظه�ار        
الش���كوى من���ه لأن ف���ي ذل���ك الاس���تقرار والاطمئن���ان، الاس���تقرار ف���ي ولای���ات الدول���ة،      
والاطمئن��ان م��نهم إل��ى أن الأم��ة ھ��ي ص��احبة الس��لطان ف��ي الأص��ل وتمل��ك أن تبق��ي عل��ى   

وما فعله الفاروق عمر رضي االله . تبعده فیكون حریصاً على العدل فیهاالواحد الحاكم أو 
  .عنه في حق الوالي سعد بن أبي وقاص، وأجمع علیه الصحابة، إلا دلیل واضح في ذلك

و أما بالنسبة للصلاحیة الثالث�ة فیمل�ك مجل�س الأم�ة الح�ق لأعض�ائه المس�لمین        
س�توریة أو قانونی�ة، وإعط�اء ال�رأي     في مناقشة ما یحیل إلیه رئ�یس الدول�ة م�ن أحك�ام د    

. فیها، ولكن رأیهم في ذلك غیر ملزم لأنه لمجرد الاستنارة وطلب الشورى غیر الملزم�ة 
وقد أجمع الصحابة مع أبي بكر رضي االله عنه والخلفاء الراشدین الثلاثة م�ن بع�ده عل�ى    

حكم فالأمر أخیراً أن للخلیفة وحده حق تبني الأحكام الشرعیة، وأنه إذا استشار أحداً في 
  .}{}فإذا عزمت فتوكل على االله{إلیه وحده 

وأم��ا الص��لاحیة الرابع��ة والأخی��رة فللمس��لمین م��ن أعض��اء المجل��س فق��ط ح��ق     
حصر المرشحین للخلافة، ورأیهم ملزم بتحدید المرشحین، لأنه�م یمثل�ون الأم�ة ص�احبة     

  .االله وسنة رسوله السلطان التي ستنیب عنها أحدھم من خلال الانتخاب لیحكمها بكتاب

  :المناقشة

إنه�ا م�ن واق�ع الش�ورى     : من أین جاءت ھذه الصلاحیات الأربع لمجلس الأمة؟ ج  :س
وحقیقته���ا، وم���ن النص���وص الش���رعیة الت���ي تح���دد مس���ئولیات الأم���ة كص���احبة     

  .السلطان

وج�وب أخ�ذ   : الأول:إنه�ا ذات ش�قین  : ما ھي الص�لاحیة الأول�ى لمجل�س الأم�ة؟ ج      :س
ح�ق  : الث�اني .في الأمور الداخلیة، ورأي الأكثریة ملزم في ذل�ك  الرأي من المجلس



  

المجلس في المحاسبة على الأعمال التي تحصل في جمیع مجالات الحیاة بالفع�ل،  
  .ورأي الأكثریة في ذلك ملزم أیضاً

إن�ه ك�ل رأي یرش�د إل�ى عم�ل      : ما المقصود بالأمر الذي یدخل ضمن المش�ورة؟ ج   :س
  .كلها من الشئون الداخلیة ولیس

إن��ه  :م��ا المقص��ود بالمحاس��بة عل��ى العم��ل ال��ذي یحص��ل بالفع��ل ف��ي الدول��ة؟ ج         :س
مراجعة الدولة في كل ما نفذته من أعم�ال ف�ي جمی�ع مج�الات الحی�اة م�ن الش�ئون        

  .الداخلیة والخارجیة والمالیة والعسكریة وذلك لتصحیح أخطائها

م�ن  : ة والمع�اونین؟ ج من أین جاء حق المجلس في إظهار عدم الرضى عن ال�ولا   :س
كون���ه یمث���ل الأم���ة ص���احبة الس���لطان والحك���م أص���لاً، وھ���ؤلاء عی���نهم الخلیف���ة      

  .لمساعدته في الحكم والتنفیذ

لأن المجل�س  : لماذا یحیل الخلیفة الأحكام المراد تبنیها للمجلس قب�ل إص�دارھا؟ ج    :س
م الت�ي  كما ذكر یمثل الأمة صاحبة الحكم والسلطان، وم�ن حقه�ا أن تن�اقش الأحك�ا    

یرید الخلیفة أن یطبقه�ا علیه�ا لتطم�ئن بأنه�ا م�ن كت�اب االله وس�نة رس�وله الل�ذین          
  .أنابت الخلیفة لیحكمها بهما

إنه تحدیدھم لا من حی�ث الع�دد   : ما المقصود بحصر المرشحین لرئاسة الدولة؟ ج  :س
  .بالذات وإنما من حیث توفر الشروط فیهم لملء المنصب

لأن�ه ترش�یح للحك�م    : لمین م�ن أعض�اء مجل�س الأم�ة؟ ج    لماذا حصر ذلك في المس  :س
  .بالإسلام الذي لا یؤمن به غیر المسلمین

  

  الفصل  العاشر

  النظام الاجتماعي - الندوة الثانیة عشرة 
  

الأصل في المرأة أنها أم وربة بیت، : المادة السادسة عشرة بعد المائة
  .وھي عِرض یجب أن یصان

  :الشرح

ومن آیاته أن خلق لكم من أنفسكم أزواجاً لتسكنوا إلیها {ة لما كانت الآیة الكریم
تقرر أن المرأة الأولى خلقت ) من سورة الروم٢١من الآیة (} وجعل بینكم مودة ورحمة

من زوجها آدم علیه السلام أصلاً لتكون سكناً له وھي بعدھا تُخلق بالتوالد من الأزواج، 
ھو بیت الزوجیة حیث یتحقق السكن إلیها، ثم  فقد كان الأصل فیها أن تكون أماً وربة بیت



  

والمرأة راعیة في بیت زوجها ومسئولة عن [لأن حدیث الرسول علیه وآله السلام 
وأما أنها عِرض . یبین أنها مسئولة عن البیت فإنه یؤكد معنى كونها ربة بیت] رعیتها

الأنساب فلابد أن  یجب أن یصان فإنها الأم التي تنجب الأطفال، وحرصاً على عدم اختلاط
تبقى مصونة من عبث الرجال بزوجیة محددة، وھنا حرم الإسلام الزنا من المرأة والرجل، 

  .وحرم دواعیه وذلك للمحافظة على عِرضها من أن یهتك

  :المناقشة

  .إنه القصد الأساسي الذي خلقت من أجله: ما المقصود بالأصل في المرأة؟ ج  :س

بأن تكون زوجة تخلف الأولاد : ومة وربة البیت؟جكیف تجمع المرأة بین الأم  :س
  .وترعى البیت الذي تقضي فیه حیاتها الزوجیة

إنه الراحة والطمأنینة معها بإشباع غریزة :ما المقصود بالسكن إلى الزوجة؟ ج  :س
  .النوع بشكل آمن بهدف الإنجاب

ولیة ربة إنها مسئ: ما المقصود بمسئولیة المرأة عن رعیتها في بیت زوجها؟ ج  :س
  .البیت نحو الزوج والأبناء بأن تخلص لهم في الرعایة

إنها مقدماته والأسباب المؤدیة إلیه من خلوة : ما المقصود بدواعي الزنا؟ ج  :س
  .وغزل وقبل وغیرھا

  

الأصل أن ینفصل الرجال عن النساء : المادة السابعة عشرة بعد المائة
  .، ویقر الاجتماع من أجلها كالحجولا یجتمعون إلا لحاجة یقرھا الشرع كالبیع

  :الشرح

ما اجتمع اثنان رجل وامرأة إلا وكان [فحدیث الرسول علیه وآله السلام 
یحرم اجتماع الرجل بالمرأة منفردین وبعیدین عن أعین الآخرین فیما ] الشیطان ثالثهما

ه لأنه وأما الاجتماع في مجموعات من الرجال والنساء فهذا الأصل عدم. یسمى بالخلوة
مبني على كون المرأة في الأصل أم وربة بیت، فمكانها بیتها، وكونها عِرضاً مصوناً 
یقتضي الأصل فیها أن تنفصل عن الرجال، ولكن ظروف الحیاة أوجدت حاجات أقرھا 
الشرع وأقر الاجتماع من أجلها، كأن تكون صاحبة متجر یرتاده النساء والرجال للشراء 

أو العكس بأن تجمعها حاجة الشراء من المتجر الذي یدیره الرجل مما یجمعها بالرجال، 
كما أن الشرع قد فرض الحج على الرجال . بهذا الرجل وغیره ممن یترددون للشراء

والنساء مما یجمعهم معاً في مكان واحد ھو موضع أداء مناسك الحج والعمرة، ففي 
لاجتماع بین الرجال والنساء مثل ھاتین الحالتین من معاملات وعبادات أجاز الشرع ا

  .بشرط عدم الخلوة

  



  

  :المناقشة

إنه عدم الاختلاط بین النساء : ما المقصود بانفصال الرجال عن النساء؟ ج  :س
  .والرجال الأجانب الذین یحل لهم الزواج منهن

لا، إنما ھي حاجة مالیة یقرھا الشرع : ھل البیع حاجة یقرھا الشرع فقط؟ ج  :س
  .ن أجلها إذا كانت السلعة حلالاویقر الاجتماع م

لا، إنما ھي حاجة : ھل الحج حاجة یقر الشرع الاجتماع من اجلها فقط ؟ ج  :س
عبادیة بالطبع یقرھا الشرع، ولا ؟ یقرھا فقط بل یأمر بها، ویقر الاجتماع من 

  .أجلها

ھل ھناك حاجات یقرھا الشرع ولا یقر الاجتماع للنساء والرجال الأجانب من   :س
  .نعم، كالسباحة وجمیع أنواع الریاضة البدنیة: ها؟ جأجل

إنه عدم اختلاطهم : ما المقصود بالأصل عدم اجتماع الرجال الأجانب بالنساء؟ ج  :س
  .بعضهم ببعض ما دامت المرأة الأصل فیها أنها أم وربة بیت

لا ولكن لأن الشرع الذي لا یخالف الفطرة : وھل ھذا الأصل یمنع الاختلاط؟ ج  :س
  .رم ما یخالفها وینتهكهاح

  

تعطى المرأة ما یعطى الرجل من : المادة الثامنة عشرة بعد المائة
الحقوق، ویفرض علیها ما یفرض علیه من الواجبات إلا ما خصها الإسلام به، 
أو خص الرجل به بالأدلة الشرعیة، فلها الحق كالرجل في أن تزاول التجارة 

قود والمعاملات، وأن تملك كل أنواع الملك، والزراعة والصناعة، وأن تتولى الع
  .وأن تنمي أموالها بنفسها وبغیرھا، وأن تباشر جمیع شئون الحیاة بنفسها

  :الشرح

تبین ھذه المادة أن الرجل والمرأة متساویان في الحقوق والواجبات في 
ت والأخلاق باالله وبالنفس وبالغیر، مما یتعلق بالعقائد والعبادا: مجالات علاقاتهما الثلاث

فعندما . والمعاملات والعقوبات وغیرھا باستثناء ما خص به كلا منهما بنصوص شرعیة
أعطیت كالرجل حقوق مزاولة الأعمال التجاریة والزراعیة والصناعیة فإنها بذلك تتولى 
مختلف العقود والمعاملات، كما تملك كل أنواع الملك وتنمي أموالها بنفسها وبالوكالة، 

طیت ذلك كالرجل فإنه لم یفرض علیها ذلك كما فرض على الرجل لأن الأصل فعندما أع
فیها أنها أم وربة بیت والزوج علیه مسئولیة الإنفاق على بیت الزوجیة وعلیها ھي 

وإذا كان قد سمح أثناء ممارسة ذلك كله للرجل بأن یجتمع بغیره من الرجال فلم . نفسها
  . شرط عدم الخلوةیسمح لها إلا في إطار الحاجة لذلك ب



  

وھي عندما أجیزت لها الصلاة في المسجد مع الرجال فُضل لها أن تكون خلف 
صفوف الرجال، وعندما أجیز لها الاجتماع بالرجال في الحج طلب منها أن تحاول عدم 

  .مزاحمتهم والزمها بعدم الخلوة بأحد، وھكذا

  :المناقشة

  .أي یعطیها الشرع ذلك: ؟ جما المقصود بكلمة تعطى المرأة ویعطى الرجل  :س

أي یفرض : ما المقصود بكلمة یفرض على المرأة ویفرض على الرجل؟ ج  :س
  .علیهما الشرع ذلك

  .أي من دون الرجل: ما المقصود بأن الإسلام خص المرأة بكذا وكذا؟ ج  :س

الأعمال الجائز : كیف تمارس المرأة الأعمال بأنواعها دون اختلاط أو خلوة؟ ج  :س
اع من أجلها لا حرج في الاختلاط أثناء ممارستها، وأما الخلوة فمن السهل الاجتم

  .مراعاة عدم وقوعها

مادام الرجل ھو المكلف بالإنفاق على الزوجة كأم وربة بیت، وعلى البنات إذا لم   :س
إنها حقوق شرعیة تمارسها عند : یتزوجن، فما حاجتها للعمل والاختلاط كله؟ ج

ض النظر عن وجود المعیل المكلف أو عدم وجوده مادام الحاجة أو الرغبة بغ
  .ذلك مشروع دون تقیید

ھل مارست النساء ھذه الأعمال في عهد الرسول علیه وآله السلام وصحابته   :س
  .نعم: رضوان االله علیهم؟ ج

  

یجوز للمرأة أن تعین في وظائف : المادة التاسعة عشرة بعد المائة
عدا محكمة المظالم، وأن تنتخب أعضاء مجلس الدولة، وفي مناصب القضاء ما 

  .الأمة وتكون عضواً فیه، وأن تشترك في انتخاب الخلیفة ومبایعته

  :الشرح

جواز عمل المرأة في وظائف الدولة جار تبعاً لحقها في طلب الرزق والعمل 
المشروع كما أسلفنا، وكذلك الحال بالنسبة لتولي قضاء الحسبة وقضاء الخصومات 

یجوز لها تتولى قضاء المظالم لأنه سلطة على الحكام ولأنه یتطلب قوة لا تتوفر  ولكن لا
في المرأة، ولها أن تَنتخِب وتُنتخَب لعضویة مجلس الأمة لأنه وكالة، وأما الخلافة فلها 
أن تشارك كجزء من الأمة في انتخاب ومبایعة الخلیفة ولكن لیس لها أن تتولى منصبه 

والمهم أن في كل ما یجوز ] لن یفلح قوم ولوا أمورھم امرأة[م لقوله علیه وآله السلا
لها أن تعمل فیه یشترط فیها ما یشترط في الرجل من المؤھلات، كما یشترط أثناء القیام 

  .بالعمل عدم ا لخلوة والاجتماع إلا لحاجة العمل المشروعة



  

  :لمناقشةا

لأن ذلك : دلاً من یجب؟ جلماذا استخدمت المادة عبارة یجوز أن تعین المرأة ب  :س
  .حق لها، ولها أن تتنازل عنه

القضاء لیس من الحكم لأنه : كیف سمح للمرأة تولي القضاء وھو من الحكم؟ ج  :س
إخبار بما تبناه الخلیفة من حكم شرعي لمعالجة المشكلة بینما الحكم ھو تبني 

  .الحكم والأمر بتنفیذه لمعالجة تلك المشكلة

لأنه یملك محاسبة الحاكم وعزله، : المظالم أن یكون امرأة؟ جلماذا منع قاضي   :س
  .كما یملك النظر في شرعیة الدستور ودستوریة القوانین، وھذا من الحكم

كیف تستطیع المرأة أن تقوم بوظیفة ما دون إجازات استثنائیة زائدة عن الرجل؟   :س
ة بالإجازات لقد أعطاھا الشرع ھذا الحق كما أعطاھا حق الانتفاع كامرأ :ج

  .الاستثنائیة

  

لا یجوز للمرأة أن تتولى الحكم، فلا تكون : المادة العشرون بعد المائة
رئیس الدولة الخلیفة ولا قاضیاً في محكمة المظالم ولا والیاً ولا عاملاً ولا تباشر 

  .أي عمل یعتبر من الحكم

  :الشرح

ه الصحابة، یحدد بالنظر لأن حدیث الرسول علیه وآله السلام، وما أجمع علی
عدم جواز تولي المرأة للحكم، فإنه لا یجوز أن تكون خلیفة ولا معاون تفویض ولا تنفیذ 
ولا والیاً ولا عاملاً ولا قاضیاً في محكمة المظالم، بینما یجوز غیر ذلك من الأعمال التي 

  .لا تعتبر من الحكم

  :المناقشة

  .ك تأدیب الحاكم وعزلهنعم لأنه یمل: ھل قضاء المظالم من الحكم؟ ج  :س

لا لیس من الحكم ولكن : ھل معاون التنفیذ من الحكم حتى تمنع المرأة منه؟ ج  :س
  .المرأة منعت منه لأنه من بطانة الحاكم

  

المرأة تعیش في حیاة عامة وحیاة : المادة الحادیة والعشرون بعد المائة
المحارم والرجال  خاصة، ففي الحیاة العامة یجوز أن تعیش مع النساء والرجال

الأجانب بشرط أن لا یظهر منها إلا وجهها وكفاھا، وغیر متبرجة ولا متبذلة، 
وأما في الحیاة الخاصة فلا یجوز أن تعیش إلا مع النساء أو محارمها، فلا یجوز 



  

أن تعیش مع الرجال الأجانب، وفي كلتا الحالتین لابد أن تتقید بجمیع أحكام 
  .الشرع

  :الشرح

لعامة تجري خارج بیتها وفي جمیع الأماكن التي لعامة الناس أن فالحیاة ا
یرتادوھا دون استئذان سواء كان في الأسواق أو دوائر الدولة أو غیرھا، وھنا لها أن 
ترتاد ھذه الأماكن كما للرجل سواء مع النساء أو الرجال المحارم أو الرجال الأجانب، 

ا إلا الوجه والكفان لأن الرسول علیه وآله ویشترط فیها في كل تواجد أن لا یظهر منه
وابن عباس ] إذا بلغت المرأة لم یجز أن یظهر منها إلا وجهها وكفاھا[السلام یقول 

بالوجه والكفین، } ولا یبدین زینتهن إلا ما ظهر منها{رضي االله عنه یفسر قوله تعالى 
ا لا یسمح لها بالتبرج وھذا یعني لأنهما في ذاتهما زینة أو موضع زینة أو كلیهما، مم

. باستخدام كل ما یلفت النظر من الملابس أو أدوات الزینة أو بإظهار شيء من مفاتنها
وأما في الحیاة الخاصة وھي الحیاة في إطار بیتها فلیس لها أن تعیش مع الرجال 
الأجانب ولكن مع النساء والمحارم من الرجال فقط، وبشرط أن تتقید في الحیاة العامة 

  .دم الخلوة مع أي رجل أجنبي عنها كما تتقید فیها وفي الحیاة الخاصة بأحكام الشرعبع

  :المناقشة

لأن طبیعتها التي یعرفها خالقها  :تمام بحیاة المرأة دون الرجل؟ جلماذا ھذا الاھ  :س
  .تحتاج لمزید من لتنظیم غیر الرجل

  .ظر في الحیاة العامةإنه إظهار الزینة بشكل لافت للن: ما المقصود بالتبرج؟ج  :س

  .إنه إظهار العورة في الحیاة الخاصة: ما المقصود بالتبذل؟ ج  :س

إنه الاختلاط : ما المقصود بعیش المرأة في الحیاة العامة مع الرجال الأجانب؟ ج  :س
  .المشروع أثناء مسیرة الحیاة العامة

نعم : صة؟ جھل یجوز للمرأة أن تعایش النساء غیر المسلمات في حیاتها الخا  :س
  .یجوز وإن كان ھناك رأي آخر مرجوح لا یجیز ذلك

  .إنهم الذین للمرأة أن تتزوج أحدھم: ما المقصود بالرجال الأجانب؟ ج  :س

إنه كشفهما للعین بحیث یرى الرجل : ما المقصود بإظهار الوجه والكفین؟ ج  :س
مسافة قبضة الأجنبي الوجه باستدارته حتى منابت الشعر، والیدین بكفیهما حتى 

  .من الساعدین على القول الراجح

بأن تتجنب  :ج كیف تتقید المرأة بالشرع في حیاتها الخاصة والعامة أكثر من ذلك؟  :س
  .مثلاً اللین في القول والملابس الشفافة والضیقة وكل ما یستثیر الشهوة من أفعال

  



  

العامة  یجب على المرأة في الحیاة: المادة الثانیة والعشرون بعد المئة
ستر جمیع بدنها إلا الوجه والكفین بخمار وجلباب، فلا غطاء علیها للوجه من 
نقاب وغیره، ولا حجة بخوف الفتنة، ولكن یجب غض النظر إلى المرأة الأجنبیة 

  .إلا للخطبة فیجوز رؤیة أكثر من الوجه والكفین

  :الشرح

بالخمار غطاء للرأس بالنظر لأن الشارع قد حدد لباس المرأة في الحیاة العامة 
والعنق وجیبه، وبالجلباب غطاء لبقیة الجسم حتى القدمین، ولم یجعل غطاء للوجه 
والكفین لا نقابا ولا غیره، فإنه ینفي خوف الفتنة كعلة لذلك لأنها علة عقلیة مرفوضة 
ولیست علة شرعیة مقبولة، ولكنه أوجب غض البصرإلى المرأة إلا للخطبة، وعندھا 

أكثر من الوجه والكفین من الشعر أو الرقبة أو الساقین كما كان یجري من  یجوز رؤیة
  . الصحابة رضوان االله علیهم

  :ةشقنامال

من نصوص : من أین جاء تحدید الخمار والجلباب كملابس للحیاة العامة فقط؟ ج: س
  .القرآن والسنة المرتبطة بالخروج من البیت

لأنه لا حجة شرعیة له وإنما كل ما : ؟ جلماذا نفى النقاب وحجته خوف الفتنة: س
  .یوردونه ھو حجة عقلیة لم یرد بها الشرع فترد

من إقرار الرسول علیه : من أین جاز النظر لأكثر من الوجه والكفین للخاطب؟ ج:س
  .وآله السلام لفعل الصحابة

  

للمرأة  البریئة تجوز مصافحة الرجل: المادة الثالثة والعشرون بعد المئة
  .بدون شهوة ولكن لا تجوز القبلة ولا بأي حال من الأحوال للتحیة بیةالأجن

  :الشرح

على مصافحة النبي  یدل.." یدھا افقبضت امرأة من" لما كان حدیث أم عطیة 
 بمعنى المس یدل على جواز الملامسة}{}أو لامستم النساء{ لغیرھا ، ولما كان نص الآیة 

بدون شهوة  ة الأجنبیة بشرط أن یكون ذلك للمرأ ، فإن ذلك یدل على جواز المصافحة
أن حدیث  منع النظر بشهوة فمن باب أولى منع الملامسة بها، وأما یقاس على ن ذلكلإ

رأة السیدة عائشة رضي االله تعالى عنها بأن یده صلى االله علیه وسلم ما مست ید ام
 فهي للتحیة  القبلة وأما. أجنبیة قط فإن ذلك ھو مدى علمها الذي لا ینفي الأدلة الأخرى

ولذلك تمنع مع الرجال الأجانب ولو  صلها عن الشهوة مهما كان مستواھافیمكن  لامما 
  .  مهما كان مستوى قرابتهم 



  

  :المناقشة

من مفهوم قبضت یدھا : من أین دل حدیث أم عطیة على جواز تلك المصافحة؟ ج: س
  . نها كانت ممدودة للمصافحةأالدال على 

  . من كلمة لامستم الدالة على فعل المشاركة: الآیة على المصافحة؟ جین دلت أمن :س

مما یقرره علماء :  من أین جاء الاعتراض على حدیث السیدة عائشة ورده ؟ ج: س
الحدیث من أن مدى العلم لا یمكن أن یكون مطلقا فلا یحد بحد، مما یجعله لا 

  .تخالفه ت ینقض النصوص التي جاء

من : بشهوة؟ جللرجل الأجنبي للتحیة المصافحة  المرأة من ین جاء منعأمن : س
  . قیاسها على النظر بشهوة

  

حث الإسلام على الزواج وأمر به : المادة الرابعة والعشرون بعد المئة
كأصل لجمیع مظاھر غریزة النوع من أبوة وأمومة وغیرھما ، وجعل له نظاما 

  .خاصا لیحقق التناسل والتكاثر في إطار الأسرة

  :الشرح

" للولود " ، وتوجیهه "فلیتزوج" إن دعوة الشباب للزواج المبكر والأمر به  
وأما الأسرة فلا بد منها . دلیل على الغرض الواجب استهدافه منه الا وھو التكاثر 

لتحقیق الرعایة للنسل مهما كان عدده بشكل سلیم منذ البدایة ولا سیما أن أي رعایة 
  .ها مهما بذلت فیها من جهودمن أي جهة أخرى لن تعادل

  :المناقشة

 ، فقداو المرأة إنه حسب حاجة الشاب أو الرجل والفتاة: ھل الزواج كله واجبا؟ ج: س
  .یكون واجبا أو مندوبا أو غیر ذلك

نعم تكفي ولكن مباھاة النبي بكثرة : وھل كلمة الولود تكفي للدلالة على التكاثر؟ ج: س
  .أمته یوم القیامة تؤكد ذلك

  .لأن أثره ناطق بها: لماذا استدل بالواقع على الرعایة؟ ج: س
  

المسلم والمسلمة كفؤ لبعضهما : المادة الخامسة والعشرون بعد المئة
  .البعض في الزواج

  :الشرح

ما دام المسلمون تتكافأ دماؤھم ، ولا فضل لأحد منهم على الآخر إلا بالتقوى، 
ة بین اءقوال والأفعال فإن ما قیل بصدد الكفوما دام قد اكدت ذلك السنة النبویة بالأ



  

المسلمین والمسلمات بشأن الزواج یتهافت ولا یقام له أي اعتبار ولا سیما ان 
  .الموضوعات والأحادیث الضعیفة ھي الأدلة المستند علیها في الموضوع

  :المناقشة

لا  من أحادیث ضعیفة أو موضوعة: إذن من جاءت بحوث الكفاءة في الزواج؟ ج: س
  .یحتج بها

كل " قوله علیه وآله السلام : ھل من دلیل على ذلك من الأحادیث الصحیحة؟ج: س
  ".المسلم على المسلم حرام دمه وماله وعرضه

  

یحرم العمل بالزواج المدني : المادة السادسة والعشرون بعد المئة 
  .المعروف ، فیسقط كل ما یترتب علیه من حقوق وواجبات

  :الشرح

اج المدني المعروف الحق في التزوج بأي امرأة حتى المشركة یعطي الزو
وكذلك المرأة، ویعطي ھذا الزواج الأبناء للزوج والبنات للأم، ویعطي حریة كل من 
الزوج والزوجة في العمل أو الخروج من البیت أو السفر ، كما یعطي الحق في الطلاق 

حقوق وواجبات شرعیة على  وعلیه لا یرتب أي. بالتساوي ولیس للرجل دون المرأة
أي من الطرفین بحیث لا یكتفى بذلك أمام القاضي بل یتعرضان للعقاب إذا كانا ممن 

  .  لایجهل حرمة ما فعلاه

  :المناقشة

بمثول الرجل والمرأة أمام موظف السجل المدني : كیف یتم ھذا الزواج المدني؟ ج: س
اجهما، فیسجله وانتهى المختص بذلك، فیقرا أمامه أنهما یریدان تسجیل زو

  .الأمر

  .لا، فالكل یتزوج من الكل: ھل من مراعاة لأي دین أو ملة في ھذا الزواج؟ ج: س

من : من أین جاءت ھذه الحریات في الزواج المدني لكل من الزوج والزوجة؟ ج: س
فكرة الحریة الشخصیة في النظام الراسمالي الدیقراطي ولیس من أي دین من 

  .الأدیان

  

عقد الزواج الشرعي له اربعة : دة السابعة والعشرون بعد المئةالما
إتحاد مجلس الإیجاب والقبول فعلا او حكما، وسماع وفهم : شروط انعقاد ھي 

العاقدین لكلام بعضهما البعض وكذلك الشاھدین، وموافقة القبول للإیجاب، 



  

: ط صحة ھيكما له ثلاثة شرو. وإجراء العقد بین مسلمین أو مسلم وكتابیة فقط
أن تكون المرأة محلا للزواج ولیست محرمة، وأن یوجد لها ولي أمر، وأن 

  .یحضر الشاھدان المسلمان البالغان العاقلان الفاھمان كلام العقد

  :الشرح

لما كا ن الإیجاب ھو طلب الزواج  والقبول الفعلي ھو موافقة المرأة بنفسها او 
قة من بعید فإن العاقدین اللذین تولیا الإیجاب بوكیلها بینما القبول الحكمي ھو المواف

والقبول یجب أن یسمعا ویفهما كلام بعضهما البعض وكذلك الشاھدان، كما أنه یجب أن 
یتطابق القبول مع الإیجاب فتعلن المرأة أو وكیلها قبول الزواج، كما یكون الطرفان 

  مسلمین او مسلم وكتابیة، 

أما شروط صحته الثلاثة فهي واضحة ولا ھذه ھي شروط انعقاد عقد الزواج و
  .   تحتاج لمزید من الشرح

  :المناقشة

یعني حضور كل من الرجل والمرأة :ماذا یعني اتحاد مجلس الإیجاب والقبول؟ ج: س
  .اللذین یریدان عقد الزواج بینهما مجلس العقد

ل الهاتفي أو ھو القبول من بعید بالمراسلة أو الاتصا: ماذا یعني القبول الحكمي؟ ج: س
  .الإلكتروني

  

یحرم إسقاط الجنین بعد أربعین یوما : المادة الثامنة والعشرون بعد المئة
من الحمل، ویعاقب مرتكب الجرم بدفع عشر الدیة، ولكن یجوز إسقاطه إذا قرر 

  . الأطباء العدول أن بقاءه یؤدي على موت الأم والجنین معا

  :الشرح

نفخ الروح فیه أو بعده وذلك بمرور أربعین  بعد أن یتخلق الجنین سواء قبل
یوما على الحمل فإنه لایجوز إسقاطه، ویعتبر ھذا العمل جرما یستحق العقوبة بدفع 
غرامة مقدارھا عشر دیة الإنسان الكامل ، ھذا إذا كان الحمل عادیا وأما اذا وجد مرض 

التقریر فإنه یجوز  یعرض الأم والجنین للموت معا كما یرى الأطباء العدول الموثوقو
  . إسقاطه ولا عقوبة في ذلك

  :المناقشة

نعم ھناك رأي بمئة وعشرین : ھل ھناك مدة أخرى للحمل لجواز الإسقاط؟ ج  : س
  .یوما ولكنه رأي مرجوح

  .ھم الموثوقو العلم والشهادة: من ھم الأطباء العدول ؟ ج  : س



  

غیر محرم، ویمنع تمنع الخلوة ب: المادة التاسعة والعشرون بعد المائة
  .التبرج وكشف العورة أمام الأجانب

  :الشرح

السلام معنى الخلوة في قوله  وصحبه لما كان قد حدد حدیث الرسول علیه وآله
بالتواجد مع رجل أجنبي عن المرأة ] لا یخلون رجل وامرأة إلا كان الشیطان ثالثهما[

الخلوة محرمة سواء بشكل یمكنه من خدش عِرضها دون أن یشاھده أحد، فإن ھذه 
كانت في بیتها أو في خارج بیتها، كما تمنع المرأة من التبرج بإظهار شيء من زینتها 

من الآیة (} ولا تبرجن تبرج الجاھلیة الأولى{أمام الرجال الأجانب، لأن االله تعالى یقول 
اً ، كما تمنع المرأة من كشف العورة أمام الرجال الأجانب، علم)من سورة الأحزاب ٣٣

وأما . بأن العورة بالنسبة للمرأة ھي كل جسمها ماعدا الوجه والكفین على الراجح
  الخلوة والتبرج وكشف العورة بالنسبة للرجل فتختلف عن المرأة، 

إذ لا خلوة إذا اجتمع رجل ورجل لأن النص یحددھا بالرجل والمرأة، وكذلك مع 
اجات النساء من الملابس والزینة التبرج اللهم إلا إذا كان الرجل یتخنث باستخدام ح

فیمنع ویعزر أو ینفى من موطنه إلى موطن آخر، كما أجمع الصحابة، وأما عورة الرجل 
  .فهي ما بین السرة والركبة فقط وإن ورد قول آخر مرجوح

  :المناقشة

إنها إثارة : ما المقصود بوجود الشیطان في خلوة الرجل الأجنبي بالمرأة؟ ج  :س
  .ع للغوایة والأعمال المحرمةالشهوة والداف

لأن المرأة : إذا كان اللواط محرماً كالزنا فكیف یسمح بخلوة الرجل بالرجل؟ ج  :س
بطبیعتها من دواعي الشهوة بینما الرجل من الشذوذ، والشاذ حكمه استثنائي أي 

  .لا حكم له إلا بالاستثناء

  .التعزیر حسب الحكم المتبنى:ما حكم الشرع في الخلوة؟ ج  :س

قد یبدأ بالتحذیر ثم : ما ھو حكم التعزیر في الخلوة والتبرج وكشف العورة؟ ج  :س
  .بالعقوبة المعنویة ثم بالعقوبة المادیة حسب الحكم المتبنى

لا، لا یسمح : ھل یسمح بالتشبه بین النساء والرجال في الملابس وغیرھا؟ ج  :س
  .لأن الرسول علیه وآله السلام لعن من یفعل ذلك

  

یمنع كل من الرجل والمرأة من مباشرة أي : دة الثلاثون بعد المائةالما
عمل فیه خطر على الأخلاق، أو فساد في المجتمع إذا كان مندرجاً تحت حكم من 
الأحكام المرعیة، كاستئجار المرأة أو الغلام للانتفاع بالمیل الجنسي من الرجال 

  ..ین أو في المطاعمإلیهم كمضیفة الطائرة، وكالصبي الجمیل عند الحلاق



  

  :الشرح

لما كان الزنا ودواعیه محرمة فإن كل عمل یندرج تحت مثیرات المیل الجنسي 
محرم، فكما لا یجوز للمرأة أن تزني لا یجوز لها أن تستخدم في أي عمل یعتبر من 
مقدمات الزنا باستثارته الشهوة واستغلال المیل الجنسي من الرجال إلیها، وھذا ظاھر 

وط التي تطلبها شركات الطیران مثلاً في المضیفات إذ یریدونها جمیلة، كما في الشر
  . یفرضون علیها الملابس المثیرة للشهوة

ھذا بالنسبة للنساء، وكذلك الحال بالنسبة للرجال فلا یجوز أن ینتفع الرجل أو 
  .الصبي على حد سواء بأي عمل یقوم على استغلال المیل الجنسي

  :المناقشة

  .إنه ممارسته كعمل رسمي أو غیر رسمي: لمقصود بمباشرة العمل؟ جما ا  :س

نعم، لأن الأول یقف : ھل یختلف الخطر على الأخلاق عن الفساد في المجتمع؟ ج  :س
  .عند التأثیر على الفرد ولكن الثاني یتجاوزه إلى المجتمع

وثتها من خلال توظیف الفتاة كمضیفة طائرة مثلاً، فإن أن: كیف یحصل ذلك؟ ج  :س
  .المستغلة خطرة على الأخلاق ومفسدة لأعراف المجتمع وعاداته الشرعیة

من المسئول المباشر عن منع ھذه الأعمال الخطرة على الأخلاق والمفسدة   :س
صاحب العمل أولا ثم القاضي أخیراً، إذ یقوم بتأدیب صاحب العمل :للمجتمع؟ ج

تحت طائلة تشدید العقوبة إذا  ویمنع العامل أو العاملة من الاستمرار في العمل
  .تكرر ذلك

  

الحیاة الزوجیة حیاة اطمئنان، : المادة الحادیة والثلاثون بعد المائة
 وقد. وعشرة الزوجین عشرة صحبة، وقوامة الزوج قوامة رعایة لا قوامة حكم

  .فرضت علیها الطاعة وفرض علیه نفقتها حسب المعروف لمثلها

  :الشرح

ن آیاته أن خلق لكم من أنفسكم أزواجاً لتسكنوا إلیها وم{إن الآیة الكریمة 
تدل على أن الحیاة الزوجیة ) من سورة الروم ٢١من الآیة (} وجعل بینكم مودة ورحمة

قائمة على الاطمئنان إذ یسكن الرجل إلى زوجته ویتبادل معها المحبة في المشاعر 
ي تتردد على الألسنة غیر والرحمة في التعامل، وھذا لا یكون في مفهوم الشراكة الت

الواعیة لهذا النمط من الحیاة وإنما یكون بعشرة الزوجیة القائمة على الصحبة أي 
 ٣٣مطلع الآیة (} الرجال قوامون على النساء{التوادد والتراحم، وأما بالنسبة للقوامة 

تفت فإنها لیست قوامة حكم یتسلط فیها علیها بالأمر والنهي وإلا ان) من سورة النساء



  

الصحبة وانتفى الاطمئنان وإنما ھي قوامه رعایة لأن االله تعالى یقول في نفس الآیة 
فقد فضل ھو بالإنفاق لأنه } بما فضل االله بعضهم على بعض وبما أنفقوا من أموالهم{

مكلف به علیها كما فضلت ھي بالرعایة لبیته وأولاده الذین تحملهم كأم وتتولى البیت 
ن علیها له الطاعة في بیته وعلیه السكنى والنفقة علیها لیس كما كربة بیت، ولذلك كا

من  ٦مطلع الآیة (} أسكنوھن من حیث سكنتم من وجدكم{یهوى وإنما كما یستطیع 
من سورة  ٧مطلع الآیة (} لینفق ذو سعة من سعته{: وقوله تعالى) سورة الطلاق

  ].كفیك وولدك بالمعروفخذي من مال زوجك ما ی: [وقوله علیه وآله السلام) الطلاق

  :المناقشة

ھي أن الحیاة الزوجیة یقصد منها نبذ القلق : ما المقصود بحیاة الاطمئنان؟ ج  :س
والاضطراب النفسي عن الزوجین بهذا التنظیم لإشباع غریزة النوع وتكوین 

  .الأسرة لإنجاب الأطفال

الزوجین  ھي أن عشرة: ما المقصود بعشرة الزوجیة كصحبة لا كمشاركة؟ ج  :س
  .قائمة على المودة والرحمة لا على المشاركة المادیة

ھي أن یتولى رعایة الزوجة وبیت الزوجیة : ما المقصود بقوامة الرعایة؟ ج  :س
  .بتوفیر كل ما یلزمهما ویحقق الاطمئنان بالتعاون بین الزوجین

  .ھي سیطرة وتوجیه الحاكم: ما المقصود بقوامة الحكم؟ ج  :س

ھي أن تحرص على رضى : د بالطاعة المفروضة على الزوجة؟ جما المقصو  :س
  .زوجها بتلبیة كل ما یطلبه منها مما لا یخالف الشرع

أن ینفق الزوج على الزوجة  :بالنفقة حسب المعروف لمثلها؟ ج ما المقصود  :س
  .بنفس المستوى الذي یُنفَق على أمثالها من النساء

  .نعم لأنه لا یكلف االله نفساً إلا وسعها: ج؟ جولكن الآیة تحدد السكن بقدرة الزو  :س

  

یتعاون الزوجان في القیام بأعمال : المادة الثانیة والثلاثون بعد المائة
البیت تعاوناً تاماً، فیقوم الزوج بكل الأعمال التي یقام بها خارج البیت، وتقوم 

وفر لها الزوجة بكل الأعمال التي یقام بها داخل البیت حسب استطاعتها بحیث ی
  .إذا استطاع الخدم بقدر قضاء الحاجات التي لا تستطیع القیام بها

  :الشرح

مادامت قوامة الرجل على زوجته قوامة رعایة، وحیاتهما الزوجیة حیاة 
اطمئنان وصحبة، فلابد أن یتعاونا في القیام بأعمال البیت، وعلیه تبعاً لمسئولیته في 

م بكل الأعمال اللازمة خارج البیت، وھي بدورھا تقوم الإنفاق توفیر ما یلزم للبیت بالقیا



  

بكل الأعمال اللازمة داخل البیت من تنظیف وغسیل وطبخ، ولكن إذا أعجزتها كثرة 
الأعمال عن القیام بها أو عن حسن القیام بها كما یلزم فعلیه حسب استطاعته أن یوفر 

عجزت عنه، فالرسول علیه وآله لها من الخدم بالعدد اللازم للقیام بذلك وفاء بكامل ما 
  السلام كان یعین زوجاته، 

، وابنته السیدة فاطمة رضي ]أكرمكم أكرمكم لعیاله وأنا أكرمكم لعیالي[وقال 
االله عنها كان یعینها زوجها علي رضي االله عنه الذي لم یستطع أن یوفر لها الخدم 

  .لضیق ذات یده

  :المناقشة

نعم : ب مجرد تقسیم الأعمال بینهما لیس غیر؟ جھل التعاون بین الزوجین من با  :س
إنه تقسیم الأعمال ولكنه لیس لمجرد التقسیم بل مراعاة لمسئولیة كل منهما 

  .وتحقیقاً للتعاون في الصحبة

لا إنه من : ولكن ھل ھذا التقسیم من باب الإلزام فلا یشارك أحدھما الآخر؟ ج  :س
وإن كان ذلك لا یمنع من التعاون  باب توزیع المسئولیات حسب طبیعة كل منهما

  .في الأعمال الداخلیة والخارجیة حسب قدرة كل منهما

ھل من الواجب على الزوج توفیر الخدم لزوجته إذا عجزت عن بعض أعمالها؟   :س
لا، إن ھذا لیس من الواجب إلا طبقاً لقدرته على ذلك، بدلیل أن علي رضي : ج

رسول علیه وآله السلام الخادم فلم یفرض االله عنه قد طلبت منه فاطمة ابنة ال
  .علیه الرسول علیه وآله السلام ذلك لعجزه المالي عنه

  

كفالة الصغیر واجب على المرأة وحق : المادة الثالثة والثلاثون بعد المائة
لها، مسلمة كانت أو غیر مسلمة مادام الصغیر محتاجاً لذلك، فإن إستغنى ینظر، 

مسلمین خیّر الصغیر في الإقامة مع من یرید، فیضم  فإن كانت الحاضنة والولي
إلیه سواء كان الرجل أم المرأة، وسواء كان الصغیر ذكراً أو أنثى، وأما إن كان 

  .أحدھما غیر مسلم فلا یخیر بل یضم إلى المسلم منهما

  :الشرح

واجب على المرأة أن تكفل أولادھا الصغار لأن الرسول علیه وآله السلام قال 
وفي نفس الوقت ھذه الكفالة ] رأة راعیة في بیت زوجها ومسئولة عن رعیتهاوالم[

حق لها، بمعنى إذا مات زوجها أو طلقها فمن حقها أن تحتضن أطفالها ولا یتقدم علیها 
أحد إلا إذا تنازلت عن ھذا الحق، بالطبع إذا كانت ھي مسلمة أو غیر مسلمة مادام 

دم السن وإمكانیته أن یخدم نفسه ویستغني عن الصغیر بحاجة للكفالة، وأما عند تق
كفالتها فإن الصغیر یخیّر بینها وبین الولي إذا كانا مسلمین، لأن كلا منهما مؤتمن على 



  

إسلام الصغیر فلا یخشى علیه من الفتنة، وأما إذا كان أحدھما غیر مسلم فلا یخیّر 
. ویحفظ علیه إسلامه الصغیر وإنما یضم إلى المسلم منهما لأنه یستطیع أن یربیه

والملاحظ أن الأم إذا كانت غیر مسلمة تلزم طفلها بالتطبع بتقالیدھا وممارسة شعائر 
دینها مما یعرضه للفتنة، وھذا ما حصل عندما توالد الكثیر من أبناء المسلمین من 

وأما إن كانت الأم غیر أھل . أمهات غیر مسلمات وتركوا لأمهاتهم ففتنوھم عن دینهم
ایة أو غیر قادرة على الإنفاق فإن لها أن تتنازل عن ھذا الحق إذا لم یقدم لها ما للرع

  .یكفیها وولدھا بالمعروف من أھل الولد الملزمین بالإنفاق علیه

  :المناقشة

  .إنها عجزه عن تدبیر شئون حیاته: ما المقصود بحاجة الصغیر لأمه؟ ج  :س

إنه العیش لتدبیر :م الحاضنة والولي؟ جما المقصود بالتخییر في الإقامة بین الأ  :س
  .شئون حیاته

  .لا طالما سن خدمة الذات مختلفة بین الأطفال: ھل لهذا التخییر سن معینة؟ ج  :س

: ھل یضم الصغار إلى المسلم من الأم والولي حتى لو كان غیر مؤتمن علیهم؟ ج  :س
  .في ذلك نعم یضمون إلیه ابتداء ثم یلزم بالتخلي عنهم لمن یحدده الشرع

  .إنه المنحرف سلوكیاً أو خلقیاً: ما المقصود بغیر المؤتمن على الأطفال؟ ج  :س

  .نعم: ھل یحصل ذلك في واقع الحیاة؟ ج  :س

نعم إنه یراعي واقع الطبیعة البشریة ویضع : إذن الإسلام یراعي ھذا الواقع؟ ج  :س
  .لها التنظیم الذي تستقیم معه على سبیل الحق

                                 

  الفصل  الحادي عشر

  ١ - النظام الاقتصادي  -الندوة الثالثة عشرة 

  

سیاسة الاقتصاد ھي النظرة إلى : المادة الرابعة والثلاثون بعد المائة
ما یجب أن یكون علیه المجتمع عن�د النظ�ر إل�ى إش�باع الحاج�ات، فیجع�ل م�ا        

  .تیجب أن یكون علیه المجتمع أساساً لإشباع الحاجا

  :الشرح

السیاسة ھي الرعایة، وسیاسة الاقتصاد ھي رعایة الشئون الاقتصادیة بأن 
تدرس الحاجات اللازمة لأفراد الرعیة وتعرف ویعرف ما یتعلق بها ویسعى لتوفیر 



  

الإشباع لها وذلك بإنشاء المعامل والمصانع التي توفر ھذه الحاجات وتحقق ھذا 
إلى الخبز یحرص على توفیر الحنطة بزراعتها الإشباع، فعندما یكون الناس بحاجة 

بوفرة لدرجة تكفي لإشباع ھذه الحاجة بحیث یتجنب استیرادھا من الخارج حتى لا 
تكون الأمة مرتبطة في قوتها بأیة جهة أجنبیة مما لا یعرضها لأیة ضغوط خارجیة، 

التي توفرھا  وعندما تكون بحاجة إلى برادات منزلیة مثلاً فإنها تسعى لإقامة المصانع
  . للأمة ولا تسعى لشرائها جاھزة من المصانع الأجنبیة مادام من الممكن صناعتها

ففي ذلك الكثیر من الخیر للأمة منه توفیر فرص عمل كثیرة لأبنائها، ناھیك 
عن تجنیبها للمؤثرات الأجنبیة، وعندما تكون بحاجة لوسائل النقل أو المواصلات مثلاً 

وفیرھا بأفضل طریقة سواء بالاستیراد اللازم للأدوات اللازمة في فإنها كذلك تسعى لت
  . العاجل أو بإنشاء صناعاتها اللازمة في الآجل السریع

وھكذا یحدد الوضع الذي یراد أن یكون علیه المجتمع اقتصادیاً، كأفضل وأرقى 
اد التي ما تكون علیه المجتمعات، ثم یجعل ذلك أساساً لتوفیر الحاجات واللوازم والمو

  .تحقق ھذا المجتمع الأفضل والأرقى مادیاً

  :المناقشة

  .إنها رعایة شئون الأمة داخلیاً وخارجیاً: عامة؟ ج» سیاسة«ما المقصود بكلمة   :س

إنها تقدیر الواقع : ما المقصود بالنظرة إلى ما یجب أن یكون علیه المجتمع؟ ج  :س
  .الذي یؤمل أن یصبح المجتمع علیه

  .إنها تلبیة ما یرغبه من أشیاء مادیة: بإشباع الحاجات فیه؟ ج ما المقصود  :س

إنه بأن : كیف یجعل ما یجب أن یكون علیه المجتمع أساساً لإشباع الحاجات؟ ج  :س
یصار إلى تلبیة الحاجات المادیة لا حسب القائم ولكن حسب الواقع الذي یجب أن 

ستیراد وذلك للحفاظ على یكون، فتنشأ المصانع التي تلبي الحاجات بدلاً من الا
  .الدولة بعیدة عن النفوذ الأجنبي وتدخله في سیاستها

ولكن الأجنبي یحرص على منع تصدیر المصانع إلى البلاد الإسلامیة، فكیف   :س
إن ذلك سهل متى حكمت البلاد بسیاسة حكیمة : یجري التغلب على ذلك؟ ج

ت الذي تعیشه الیوم بسبب ونظرة إسلامیة سلیمة لا یداخلها ھذا التمزق والتشت
  .تبعیة حكامها للخارج

  

المشكلة الاقتصادیة ھي توزیع : المادة الخامسة والثلاثون بعد المائة
الأموال والمنافع على جمیع أفراد الرعیة، وتمكینهم من الانتفاع بها بتمكینهم 

  .من حیازتها ومن السعي لها



  

  :الشرح

لة الأموال وندرة المنافع، الأمر الذي فالمشكلة الاقتصادیة في حقیقتها لیست بق
یستدعي عند ھذه النظرة إلى حلها بالإكثار من ھذه وتلك، ولكنها في حقیقتها توصیل 
الأموال والمنافع إلى جمیع أفراد الرعیة بشكل یتمكن كل واحد منهم من أن ینال نصیبه 

د المجتمع، وبحیث العادل منها، وبحیث لا یسمح بتركیزھا بین أیدي فئة معینة من أفرا
یستطیع كل فرد منهم من الانتفاع بها سواء من حیث تملكها واقتنائها أو من حیث توفر 

فإذا نظر إلى المشكلة . المجال له للسعي لها للوصول إلیها لحیازتها واستخدامها
الاقتصادیة على أنها توزیع الأموال والمنافع على الرعیة كلها فإن ذلك لا یسمح باحتكارھا 

  ولا بالاكتفاء بالموفور القلیل منها، 

لأنها حتى ینال جمیع أفراد الرعیة منها ما یمكنهم من الانتفاع بها فإنه لابد من 
العمل على توفیرھا بالكمیة اللازمة لذلك، الأمر الذي یفرض على الدولة أن تحرص على 

إلى ما یحتاجه من  توفیر فرص العمل الكافیة لجعل كل فرد من الرعیة قادراً على الوصول
الأموال والمنافع، فیسعى لها بقدر استطاعته، ویحوز منها بقدر حاجته وما یفیض عنها 
دون حصر في حد معین مما یحقق إشباع حاجاته ویزید، ولو كانت المشكلة الاقتصادیة 
ھي تكثیر الأموال والمنافع بغض النظر عن توزیعها لما كان لجمیع أفراد المجتمع وإشباع 

  .اجاتهم أي اعتبار، وھذا ھو الظلم بعینه للفرد والمجتمع معاًح

  :المناقشة

إنها قضیة الواقع الاقتصادي لكل دولة في : ما المقصود بالمشكلة الاقتصادیة؟ ج  :س
  .العالم

الأموال ھي كل ما یقوّم بنقود كالأبنیة : ما المقصود بالأموال والمنافع؟ ج  :س
وغیرھا، واما المنافع فهي الخدمات كالتعلیم  والأراضي والأطعمة والملبوسات

  .والطبابة والصیدلة والإنشاءات الهندسیة وغیرھا

لا، ولكن یعطوا الفرص : ھل توزع الأموال والمنافع بالتساوي على الرعیة؟ ج  :س
للتملك والانتفاع بها بالتساوي وأما مقدار ما یحوزونه منها فهو مختلف تبعاً 

  ..لجهودھم وحاجاتهم

عندما توفر لهم فرص : متى یمكّن أفراد الرعیة من حیازة الأموال والمنافع؟ ج  :س
  .العمل الكثیرة مع تنامي الإنتاج

إنه توفر : ما المقصود بالتمكین من السعي للحصول على الأموال والمنافع؟ ج  :س
القدرة مع توفر فرص العمل، فیعان المزارع الذي أعطي أرضاً ولم یستطع 

  .یلزمه من أموال لتحقیق ذلكزراعتها بما 

بكونه لا یحصر في أحد مع كون التشجیع : كیف یمنع ھذا التمكین من الاحتكار؟ ج: س



  

  .والمساعدة لا تقف عند أحد

  

یجب ضمان إشباع جمیع الحاجات : المادة السادسة والثلاثون بعد المائة
شباع الحاجات الأساسیة لجمیع أفراد الرعیة إشباعاً كلیاً، وضمان تمكینهم من إ

  .الكمالیة بأرفع مستوى ممكن

  :الشرح

فما دامت السیاسة الاقتصادیة ھي نقلة المجتمع وتطویر حاجاته المادیة دائماً 
من حال إلى حال أفضل منه لیتحقق إشباع حاجات أفراده بشكل دائم وأفضل فإن على 

مل لمن یقدرون الدولة أن تضمن بوسائلها المختلفة توفیر العدد الكافي من فرص الع
علیه، وفي نفس الوقت إعطاء الأموال لمن لا یقدرون الوصول إلیه، بحیث یتمكن كل 
فرد منهم من إشباع حاجاته الأساسیة من مأكل وملبس ومسكن، ویتمكن من التحرك 
لإشباع حاجاته الكمالیة من ركوبة أو وسیلة نقل ومواصلات ووسیلة اتصالات وغیرھا 

تصبح لازمة في منطقة من المناطق أو بلد من البلدان فتنتقل من من الوسائل التي قد 
الحاجة الكمالیة لتصبح أساسیة كمكیف الهواء أو البراد في المناطق الصحراویة 

وإذا ضمنت الدولة تمكین أفراد الرعیة لهذا الإشباع للكمالیات فعلیها أن توفرھا . الحارة
رفاه في حیاتهم، وفي ذلك الطمأنینة من لهم من أجود الأنواع وأفضلها لتوفر لهم ال

  .حیث إشباع الحاجات المادیة كلها

  :المناقشة

إنها الحاجة التي یتعرض الفرد للهلاك : ما المقصود بالحاجة الأساسیة للفرد؟ج  :س
  .بدونها كالأكل والشرب

إنها الحاجة التي لا تتعرض حیاة الفرد : ما المقصود بالحاجة الكمالیة للفرد؟ ج  :س
  .لهلاك بدونها وإنما تتعرض للقلق والاضطراب كالزواجل

إنه إشباع جمیع الحاجات : ما المقصود بالإشباع الكلي للحاجات الأساسیة؟ ج  :س
  .الأساسیة في حیاة الفرد من طعام ولبس ومسكن

إنه توفیر فرص العمل : ما المقصود بتمكین الفرد من إشباع حاجاته الكمالیة؟ ج  :س
راً علیه أو إعطاؤه نفقات ذلك إذا لم یكن قادراً علیه وذلك لإشباع له إذا كان قاد

  .حاجاته الكمالیة من زواج وركوبة وأمثالها حسب واقع الحیاة في منطقة سكنه

إنه الالتزام بتوفیر المواد : ما المقصود بضمان إشباع الحاجات الأساسیة؟ ج  :س
  .من لا یستطیع ذلكاللازمة لمن یستطیع ملكیتها وإعطائها دون مقابل ل

  



  

المال الله والناس مستخلفون فیه مما وفر لهم حق ملكیته : ١٣٧المادة 
بهذا الاستخلاف العام، وھو سبحانه الذي أذن لكل فرد منهم بحیازته مما مكنه 

  .من ملكیته بالفعل بهذا الإذن الخاص

  :الشرح

من  ٧لآیة من ا(} وأنفقوا مما جعلكم مستخلفین فیـه{فالآیة الكریمة تقول 
مما یبین أن المال الله وحده وما الناس إلا مستخلفین فیه، فاالله تعالى ھو ) سورة الحدید
وھو الذي ) من سورة النور ٣٣من الآیة (} وآتوھم من مال االله الـذي آتاكم{مالك الملك 

ولكن . أعطاھم حق ملكیته عندما استخلفهم فیه وطلب منهم الإنفاق منه والتصرف فیه
لك الفرد الواحد منهم شیئاً معیناً ملكیة فعلیة فلابد من إذن الشارع بتملكه، حتى یم

. وھكذا جاء حق الملكیة بالاستخلاف العام وجاءت الملكیة الفعلیة للفرد بالإذن الخاص
وأما كیف یملك الفرد ملكیة فعلیة فهذا یحتاج إلى ذكر أسباب التملك، كما ستوضحها 

الفرد لا یستطیع أن یملك أي شيء ملكیة فعلیة بحیث مادة لاحقة، وھذا یعني أن 
  .یتصرف به ویتمتع بمنافعه إلا إذا كان ھناك إذن خاص من الشرع بذلك سلفاً

  :المناقشة

أي أنه سبحانه صاحب كل مال في الوجود لأنه : ما المقصود بأن المال الله؟ج  :س
  .خالقه أصلاً وموجده من عدم

  .إنه تملیكهم إیاه: للمال؟ جما المقصود باستخلاف الناس   :س

لأنه أشار إلى عموم المال ودون أي : لماذا اعتبر ھذا النص استخلافاً عاماً؟ ج  :س
  .تخصیص بمال معین

إنه الحكم الشرعي الذي : ما المقصود بالأذن الخاص لملكیة كل شيء معین؟ ج  :س
ماع یجیز ھذا الشيء سواء كان صدر ھذا الحكم من الكتاب أو السنة أو إج

  .الصحابة أو القیاس الشرعي

ھل الملكیة تحتاج إلى إذن خاص ما دام الاستخلاف العام قد أعطى كل إنسان حق   :س
الاستخلاف العام أعطى حق التملك للإنسان دون تحدید للأشیاء، : ج التملك؟

والإذن الخاص ھو الذي یحدد الأشیاء المسموح بتملكها والأشیاء غیر المسموح 
  .زید من البیان لذلكبذلك مع الم

  

ملكیة فردیة، وملكیة عامة، وملكیة : الملكیة ثلاثة أنواع: ١٣٨المادة 
  .الدولة

  



  

  :الشرح

بین الشارع الحكیم أنواع الملكیة وحصرھا في ثلاثة، فأفاد بوجود ملكیة فردیة 
 عندما ذكر أن للفرد أن یمتلك المال بأي سبب من أسباب التملك الشرعیة، مثل قوله علیه

عندما أحیى ھذه الأرض المیتة بأن جعل ] من أحاط حائطاً على شيء فهو له[وآله السلام 
لها سوراً لینتفع بها سواء بالبناء أو التخزین أو حفظ المواشي أو الزراعة أو غیرھا، كما 

بأن ھناك ] الماء والكلأ والنار: الناس شركاء في ثلاثة[وضح علیه وآله السلام بقوله 
عامة التي یشترك فیها عموم أفراد الرعیة بدون استثناء، كما وضحت أحكام الملكیة ال

المیراث بان من مات من المسلمین ولا وارث له فماله لبیت المال، أي من ملكیة الدولة، 
  .وھكذا جاءت أنواع الملكیة تشمل الفردیة والعامة والدولة لیس غیر

  :المناقشة

إنها من التملك لأشیاء معینة بصورة فردیة  :ما المقصود بالملكیة الفردیة؟ ج  :س
  .بإذن الشارع الحكیم، كالدور للسكن

إنها اشتراك عامة المسلمین وغیر المسلمین : ما المقصود بالملكیة العامة؟ ج  :س
  .من الرعیة في ملكیة أشیاء معینة بإذن الشارع الحكیم كالبترول

ولة بتملك بعض الأشیاء بإذن إنها اختصاص الد: ما المقصود بملكیة الدولة؟ ج  :س
  .الشارع الحكیم

  .إنها الأرض التي لم تستغل لأي منفعة كانت: ما المقصود بالأرض الموات؟ ج  :س

  

الملكیة الفردیة ھي حكم شرعي مقدر بالعین أو المنفعة : ١٣٩المادة 
  .یقتضي تمكین من یضاف إلیه من انتفاعه بالشيء وأخذ العوض عنه

  :الشرح

ازة الفرد للمال بصورة فعلیة لا تتم إلا بإذن شرعي خاص كانت لما كانت حی
الملكیة الفردیة حكماً شرعیاً، وكانت منصبة إما على ذات الشيء الذي یرید أن یملكه 
أي على العین، وإما على الانتفاع بهذا الشيء كاستئجار منزل لیسكنه، أي على 

منفعته فإن مقتضى ذلك حتى المنفعة، ومتى أذن له الشرع بحیازة عین الشيء أو 
تتحقق الحیازة للشيء أو لمنفعته لابد من أن یتمكن من الانتفاع من ذات الشيء 
باستخدامه في إشباع حاجاته الفطریة أو بالتصرف به بالبیع أو الإجارة أو الرھن أو 
غیرھا من الطرق التي قد تمكنه من أخذ العوض عنه، كأن یأخذ ثمنه عند البیع أو یأخذ 

والجدیر بالذكر أنه حتى یتمكن من ھذا الإشباع لفطرته أي لحاجاته . جرته عند التأجیرأ
الفطریة بهذه الملكیة الفردیة فلابد من أن یمنع الشرع تحدید مقدار ما یملك من الشيء، 
وفي ذلك بالإضافة لموافقته الفطرة دفع لعملیة التنمیة الاقتصادیة بمضاعفة الإنتاج 



  

  .ید من الكسب الحلالوالحرص على المز

  :المناقشة

ھي أنها لا وجود لها إلا بالحكم : ما المقصود بان الملكیة الفردیة حكم شرعي؟ ج  :س
  .الشرعي الذي أقرھا

التقدیر بالعین یعني : ج ما المقصود بتقدیر الحكم الشرعي بالعین أو المنفعة؟  :س
  .رھا بمنفعة العینإقرار الملكیة الفردیة لذات الشيء، وأما بالمنفعة فإقرا

إنه استخدامه للحصول على منفعته : ما المقصود بالانتفاع بالشيء عینه؟ ج  :س
  .كسكن الدار أو تناول الطعام

إنه استخدامه في التجارة بالبیع : ما المقصود بأخذ العوض عن الشيء؟ ج  :س
  .وقبض الثمن عوضاً عنه

إنه إما عند : الإنسان؟ جكیف یشبع الانتفاع بالشيء الحاجات الفطریة لدى   :س
استخدام الشيء كأكل الطعام فتشبع حاجة الإنسان للطعام، وإما عند استخدام 

  .منفعة الشيء كسكن الدار فتشبع حاجة الإنسان لحمایة نفسه

إنها بإثارة : كیف تدفع الملكیة الفردیة عجلة التنمیة الاقتصادیة إلى الأمام؟ ج  :س
  .ملكیة وتطویرھاالحوافز الفردیة للمزید من ال

  

الملكیة العامة ھي إذن الشارع للجماعة بالاشتراك في : ١٤٠المادة 
  .الانتفاع بالعین

  :الشرح

وقد حصر الشرع الأعیان التي للجماعة الحق في الاشتراك بها في ثلاثة أنواع 
مرافق الجماعة التي تتفرق في طلبها إذا لم تتوفر لها، والمعادن التي لا تنقطع، : ھي
لأشیاء التي طبیعة تكوینها تمنع الفرد من الاختصاص بحیازتها، أما مرافق الجماعة أو وا

: الناس شركاء في ثلاثة[المرافق العامة فقد بینها الرسول علیه وآله السلام في قوله 
، ولكن لما أباح الرسول علیه وآله السلام ملكیة الماء في الطائف ]الماء والكلأ والنار

للسقي والزراعة فقد دل على أن ما كان من مرافق الجماعة من ھذه وخیبر للأفراد 
الأشیاء وغیرھا یكون ملكیة عامة، وضابط ملكیة الجماعة ھو كونها تتفرق في طلبه لو 

وأما المعادن . لم یتوفر لها، كمنابع المیاه وأحراش الاحتطاب ومراعي الماشیة وأمثالها
كثیراً بالنسبة للفرد، ومنه غیر المحدود، فالأول فمنها المحدود المقدار بحیث لا یعتبر 

یدخل تحت الملكیة الفردیة ویعامل كالركاز وفیه زكاة الخمس، فعندما سئل الرسول علیه 
یا رسول : عرّفها سنة فإن جاء صاحبها وإلا فهي لك فسئل[وآله السلام عن اللقطة قال 



  

وأما المعادن غیر ]. ز الخمسفیه وفي الركا: االله فما یوجد في الخراب العادي، قال
المحدودة المقدار فإنها ملكیة عامة ولا یجوز للفرد أن یملكها، فعندما علم الرسول علیه 

فرجعه : [وآله السلام أنه أقطع أبیض بن حمال المال العد عندما أقطعه ملح مأرب قال
ذا كانت لا ، ومثل الملح المعادن غیر الظاھرة إ]فلا إذن: [وفي روایة أخرى قال] منه

وأما الأشیاء التي تمنع . تنقطع كالذھب والفضة والحدید والنحاس والرصاص وأمثالها
طبیعة تكوینها حیازة الفرد لها فهي تلك الأشیاء التي تشتمل على المنافع العامة، وھي 
تختلف عن النوع الأول لأن الفرد لا یمكنه ملكیتها، فعین الماء یمكن للفرد أن یملكها بینما 
الطریق لا یمكنه ذلك، وكذلك الأنهار والبحار والخلجان والمضائق وأمثالها من مستشفیات 

  .الدولة وملاعبها

  :المناقشة

إنها جماعة الرعیة مسلمین وغیر : ما المقصود بالجماعة في الملكیة العامة؟ ج  :س
  .مسلمین

ن قوله م: من أین فهم أن الجماعة تشمل غیر المسلمین من الرعیة أیضاً؟ ج  :س
  .في روایة جماعة من رواة الحدیث..] الناس شركاء[علیه وآله السلام 

إنه كل تجمع كبیر للماء سواء كان : ما المقصود بالماء في الحدیث الشریف؟ ج  :س
  .كالنهر أو ثابتاً كالبحر

  .إنه مراعي قطعان المواشي: ما المقصود بالكلأ في الحدیث الشریف؟ ج  :س

إنه كل ما ینتج النار كالبترول أو : ر في الحدیث الشریف؟ جما المقصود بالنا  :س
  .تنقیه النار من شوائبه كالحدید

إنه أرض ملحیة أي یستخرج : ما المقصود بملح مأرب في الحدیث الشریف؟ ج  :س
  .منها الملح كانت في منطقة مأرب من الیمن

ا حقیقة واقعه من إنه: ما المقصود بطبیعة الأشیاء المانعة لملكیة الفرد لها؟ج  :س
مثل الشارع العام، فإنه في حقیقة الواقعة لعموم الناس، فلا یمكن للفرد أن یملكه 
ویمنع بقیة الناس من استخدامه، وأما لو كان طریقاً خاصاً كالطریق بین الشارع 
العام والمنزل فهذا في حقیقة واقعه طریق خاص للفرد صاحب المنزل وله وحده 

  .حق ملكیته

  

كل مال مصرفه موقوف على رئیس الدولة واجتهاده یعتبر : ١٤١ المادة
  .ملكاً للدولة، كأموال الضرائب والخراج والجزیة

  



  

  :الشرح

إن كل مال قد یدخل في الملكیة الفردیة، ولكن لتعلق حق لعامة المسلمین فیه 
لعامة  یخرجه من الملكیة الفردیة ویجعله ملكاً للدولة، وتدبیره منوط بالخلیفة لأنه حق

وھذا یعني أنه . المسلمین فیمكنه أن یخص بعضهم بشيء منه حسب رأیه واجتهاده
وحده الذي یمكنه التصرف به بتحدید الجهات التي یصرف فیها برأیه واجتهاده مثل 
الفيء والخراج والجزیة وأمثالها، لأن الشرع لم یحدد جهة صرفها، وأما إذا حدد 

والفرق بین . وإنما لمن حدده الشرع من الأصناف الثمانیةكالزكاة فلا تكون ملكاً للدولة 
تدبیر الدولة للملكیة العامة وملكیة الدولة أنه لا یجوز للدولة أن تملك أصل الملكیة 
العامة لأحد من دون غیره بینما یجوز لها أن تملك ملكیة الدولة كلها لأفراد معینین ولا 

  . تعطي منها غیرھم

ت البلدة والطرق لأحد وتمنع الآخرین من الانتفاع بها فلا یجوز أن تعطي ساحا
بینما الخراج یجوز أن تنفقه على المزارعین فقط لمعالجة شئون الزراعة كما یجوز أن 

  .تنفقه على شراء السلاح فقط ولا تعطي أحداً منه وذلك وفقاً لما تراه مصلحة للرعیة

  :المناقشة

  .رف به على الوجه الشرعيإنه التص: ما المقصود بمصرف المال؟ ج  :س

إنه بجمع : كیف یتعلق حق لعامة المسلمین في الضرائب والخراج والجزیة؟ ج  :س
الضرائب منهم لتصرف على أمر من أمورھم، وجمع الخراج من الأرض التي 
فتحوھا لیصرف على شئونهم، وجمع الجزیة من الرعیة غیر المسلمین الذین 

  .الجزیة وبقائهم على دینهم یحمیهم المسلمون مقابل دفعهم ھذه

  .إنه مصلحة الرعیة: ما الضابط لتصرف الخلیفة في أملاك الدولة؟ ج  :س

إن أملاك الدولة بتصرف الخلیفة  :ما الفرق بین أملاك الدولة والأملاك العامة؟ ج  :س
ولكن الأملاك العامة لعامة المسلمین ولا یملك الخلیفة أن یقصرھا على عدد 

  .معین منهم
  

الملكیة الفردیة في الأموال المنقولة وغیر المنقولة مقیدة : ١٤٢ادة الم
العمل، والإرث، والحاجة إلى المال لأجل الحیاة، : بالأسباب الشرعیة التالیة

وإعطاء الدولة من أموالها للرعیة، والأموال التي یأخذھا الأفراد دون مقابل مال 
  .أو جهد

  :الشرح

تصبح فعلیة بأن تنتقل من مجرد حق للفرد إلى فما دامت الملكیة الفردیة لا 
واقع یمارسه إلا بإذن خاص من الشارع، أي بحكم شرعي یجیز تلك الملكیة، فإن 



  

الشرع قد حدد خمسة أسباب للفرد أن یملك ملكیة فردیة من خلال سبب أو أكثر من ھذه 
: ي سبعة ھيالأسباب، فذكر أولها العمل، ونص على أنواع الأعمال المشروعة فجعلها ف

إحیاء الموات، والمساقاة، واستخراج ما في باطن الأرض أو في الهواء، والصید، 
  .والسمسرة والدلالة، والمضاربة، والعمل للآخرین بأجر

أما إحیاء الموات فهو إعداد الأرض التي لا مالك لها ولا ینتفع بها أحد للزراعة 
وأما ]. من أحیى أرضاً مواتا فهي له:[أو التشجیر أو البناء، فقال علیه وآله السلام

استخراج ما في باطن الأرض فهو مما لیس من ضرورات الجماعة أي الركاز، ومثله ما 
أحل {وأما الصید من البر والبحر فإنه یملك ما یصطاده . في الهواء كالأوكسجین وأمثاله

من (} صطادواوإذا حللتم فا{) من سورة المائدة ٩٦من الآیة (} لكم صید البحر وطعامه
وأما السمسرة فهي كالدلالة عمل للغیر بأجر بیعاً وشراء، ). من سورة المائدة ٣الآیة 

وأما المضاربة فهي . وقد أقرھا الرسول علیه وآله السلام وسمى أصحابها التجار
الاشتراك في تجارة من اثنین أو أكثر، من أحدھما المال ومن الآخر العمل، وھي نوع 

ة لأنها شركة بدن ومال والرسول علیه وآله السلام یقول عن الشركة من أنواع الشرك
وأما المساقاة وھي أن یعمل آخر في سقي شجر ]. ید االله على الشریكین ما لم یتخاونا[

غیره مقابل جزء معلوم من ثمره، فلا تجوز فیما لا ثمر له من الشجر كالصفصاف إلا 
للآخرین بأجر كأن یكون أجیراً أو موظفاً وأما العمل . إذا كان لمنفعة أخرى كالخشب

لدى شخص آخر أو مؤسسة أو الدولة، فهي الإجارة، وھي عقد على المنفعة من الأجیر 
بعوض من المستأجر، والأجیر إما أن یكون خاصاً كالموظف لدى الدولة، أو أجیراً 

أعط الأجیر [مشتركاً أو عاماً كالخیاط لعموم الناس، والرسول علیه وآله السلام یقول 
  ].الأجر على قدر المشقة[ویقول ] أجره قبل أن یجف عرقه

ھذا بالنسبة للعمل بأنواعه، وأما الإرث فهو ثابت بالنص القرآني القطعي، قال 
یوصیكم االله في أولادكم للذكر مثل حظ الأنثیین، فإن كن نساء فوق اثنتین فلهن {تعالى 

، وھناك آیات أخرى تؤكد جواز الإرث )اءمن سورة النس ١٠من الآیة (} ثلثا ما ترك
  .وتوزیعه على الورثة

وأما سبب التملك الثالث، وھو الحاجة للمال لأجل الحیاة، فالرسول علیه وآله 
فتلتزم الدولة بتوفیر حاجات الرعیة، فإذا ] الإمام راع وھو مسئول عن رعیته[السلام یقول 

جب الشرع الإنفاق علیه ممن أوجب علیهم تعذر وجود عمل لأحدھم أو عجز عن القیام به أو
والذین في أموالهم حق {ذلك وإلا فعلى بیت المال أي على الدولة بالإضافة لحقه في الزكاة 

  ).من سورة المعارج ٢٥و٢٤الآیتان (أي في أموال الأغنیاء } للسائل والمحروم. معلوم

طي من بیت المال وأما السبب الرابع فهو إعطاء الدولة من أموالها للرعیة، فتع
لسد حاجاتهم أو للانتفاع بملكیتهم، كإعطائهم أموالاً لزراعة أراضیهم أو سد دیونهم، 
وتملیكهم من أملاكها المعطلة منفعتها بالإقطاع، كما فعل الرسول علیه وآله السلام 

  .أرضاً حینما أقطع أبا بكر وعمر



  

مقابل مال أو جهد،  وأما السبب الخامس فهو ما یأخذه الأفراد من أموال دون
صلة الأفراد بعضهم ببعض كالهدیة، واستحقاق المال عوضاً عن ضرر : وھذا یشمل

، ]وفي اللسان الدیة[وقوله علیه وآله السلام ] في النفس المؤمنة مائة من الإبل[لحقه 
 ٤مطلع الآیة (} وآتوا النساء صدقاتهن نحلة{واستحقاق المهر وتوابعه بعقد النكاح  

فعرفها حولاً فإن جاء ) مسلوكة(ما كان في طریق میثاء [، واللقطة )النساء من سورة
  ].صاحبها وإلا فهي لك

  :المناقشة

  .ھي التي تنقل من مكان إلى آخر كالنقود: ما المقصود بالأموال المنقولة؟ ج  :س

ھي التي لا تنقل من مكان إلى آخر : ما المقصود بالأموال غیر المنقولة؟ ج  :س
  .كالأراضي

  .بأن تصبح شرعیة إذا تمت بناء علیه: كیف تقید الملكیة بسبب شرعي؟ ج  :س

بأن تصبح في حیازة الإنسان فعلاً : ما معنى انتقال الملكیة من حق إلى فعل؟ ج  :س
  .یتصرف بما یملك كیف یشاء

  .نعم :ھل كل حیازة لشيء مرتبطة بحكم شرعي؟ ج  :س

نعم، ولكن لكل منها أصل : ة؟ جولكن أشیاء كثیرة ظهرت بعد نزول الشریع  :س
  .یستنبط منه حكمه، وھذا من أدلة صلاحیة الشریعة لكل زمان ومكان

لماذا خصت المضاربة من الأعمال المشروعة بالذكر وھي شركة من الشركات؟   :س
  .لأن الفرد ینفرد بالعمل، وإلا فالشركات بأنواعها محددة شرعاً: ج

السمسرة لا یحتاج الوسیط فیها إلى مناداة : ج ما الفرق بین السمسرة والدلالة؟  :س
  .بالمزاودة كالدلالة

  .إذا قصد به ذلك فقد جاز: ولكن الصفصاف قد یستخدم لتجارة الأخشاب؟ ج  :س

یشمل الأجرة والثواب في الدنیا : ما المقصود بالأجر في الحدیث الشریف؟ ج  :س
  .والآخرة

ه یأمركم أن یكون توزیع المیراث أن: ؟ ج}{}یوصیكم االله في أولادكم{ما معنى   :س
  .علیهم كما یحدده لكم

  .إنه لتغطیة ضرورات العیش: ما المقصود بالحاجة للمال لأجل الحیاة؟ ج  :س

  .إنه النصیب المحدد في الزكاة: ما المقصود بالحق المعلوم في الآیة؟ ج  :س

لا، لأن ذاك  :ھل الإقطاع في الإسلام یشبه نظام الإقطاع المذكور في التاریخ؟ ج  :س
  .استعباد للإنسان مع الأرض، وأما ھذا فتملیك تام للأرض



  

أي یجب دفع دیة إنسان كامل إذا : ؟ ج]في اللسان الدیة[ما المقصود بالحدیث   :س
  .عطل لسانه تماماً

  .نعم كالهدایا: ھل للمهر توابع؟ ج  :س

  

  الندوة الرابعة عشرة

  ٢النظام الاقتصادي ـ
  

الملكیة مقید بإذن الشارع سواء بالإنفاق أو التصرف ب: ١٤٣المادة 
التنمیة، فیمنع السرف والترف والتقتیر، وتمنع الشركات الرأسمالیة والجمعیات 
التعاونیة وكل المعاملات المخالفة للشرع، كما یمنع الربا والغبن الفاحش 

  .والاحتكار والقمار وأمثالها

  :الشرح

در بالعین أو المنفعة فهي إذن الشارع لما كانت الملكیة ھي الحكم الشرعي المق
بتمكین المالك من الانتفاع بالشيء وأخذ العوض عنه، وھذا یشمل التنمیة والإنفاق، أما 
التنمیة فهي تشمل كیفیة زیادة الملكیة سواء من خلال الأرض أو تبادل الأشیاء أو 

جارة والصناعة، تحویلها من شكل إلى آخر، وھنا ترد الأحكام المتعلقة بالزراعة والت
التي تبین أحكام الأرض وما یتعلق بها، وأحكام البیع والشركة وما یتعلق بها، فتحدد 
الأحكام الشرعیة المعاملات المأذون بها وتنص على ذلك كما تحدد غیر الشرعیة وتنص 

ولا تجعل یدك {على ذلك، وعندما تمنع السرف والترف والتقتیر في عملیة الإنفاق 
من سورة  ٢٩الآیة (} عنقك ولا تبسطها كل البسط فتقعد ملوماً محسوراًمغلولة إلى 

تمنع أیضاً الشركات الرأسمالیة والجمعیات التعاونیة في عملیة التنمیة لأنها ) الإسراء
شركات تخالف الإسلام الذي یحدد الشركات المشروعة، وفي نفس الوقت تمنع طرائق 

  .ش في التنمیةالربا والاحتكار والقمار والغبن الفاح

  :المناقشة

  .إنه الإنفاق غیر المشروع ولو القلیل: ما المقصود بالسرف؟ ج  :س

  .إنه الإنفاق الكثیر في الحرام: ما المقصود بالترف؟ ج  :س

  .إنه البخل عن الإنفاق المشروع: ما المقصود بالتقتیر؟ ج  :س

لأن عقدھا : ج م؟لماذا تخالف الشركات الرأسمالیة والجمعیات التعاونیة الإسلا  :س
  .عندھم یخالف عقد الشركة الشرعي سواء سمیت رأسمالیة أو جمعیة تعاونیة

  .إنه الأرباح والخسائر الكبیرة: ما المقصود بالغبن الفاحش؟ ج  :س



  

في } ولا تجعل یدك مغلولة إلى عنقك ولا تبسطها كل البسط{ما المقصود بالآیة   :س
الید إلى العنق أي البخل عن الإنفاق  إنها تحرم التقتیر، بربط: الإنفاق؟ ج

الشرعي، كما تحرم الترف، ببسط الید كل البسط في الإنفاق أي بالإنفاق دون 
  .قیود سواء الحرام القلیل أو الكثیر

  

الأرض العشریة ھي التي أسلم علیها أھلها دون قتال : ١٤٤المادة 
ت حرباً أو صلحاً بالإضافة لأرض جزیرة العرب، والأرض الخراجیة ھي التي فتح

والأرض العشریة یملك الأفراد رقبتها ومنفعتها، وأما . ما عدا جزیرة العرب
ویحق لكل فرد تبادل الأرض . الخراجیة فرقبتها ملك للدولة ومنفعتها یملكها الأفراد

  .العشریة، ومنفعة الخراجیة، بالعقود الشرعیة، وتورث عنهم كسائر الأموال

  :الشرح

ة یمكن تقسیمها وإعطاؤھا للناس المحاربین في الجهاد ولكن الأموال المنقول
الأراضي المفتوحة تبقى رقبتها تحت تصرف بیت المال حكماً وإن بقیت تحت ید أھلها 
ینتفعون بها لأنها أیضاً تعتبر غنائم لعامة المسلمین، ولا یستثنى من ذلك إلا أرض 

ما تبقى رقبتها ومنفعتها في ملك جزیرة العرب، فكلها لا یملك بیت المال رقبتها وإن
) من سورة الفتح ١٦من الآیة (} تقاتلونهم أو یسلمون{أصحابها لأن االله تعالى یقول 

وعلى ذلك فإن رقبة جمیع الأراضي . فلا تقبل منهم جزیة وبالتالي لا خراج على أرضهم
لمین أو المفتوحة ملك للدولة وتعتبر أرضاً خراجیة سواء التي لا تزال تحت ید المس

التي أخذھا الكفار، وأما الأرض التي أسلم علیها أھلها كإندونیسیا بالإضافة إلى كل 
والفرق بین العشر والخراج ھو . الجزیرة العربیة فهي ملك لأھلها وتعتبر أرضاً عشریة

أن العشر یقدر على ناتج الأرض الفعلي فتأخذه الدولة إن كانت تسقى بالمطر طبیعیاً 
ن كانت تسقى بالساقیة اصطناعیاً، وأما الخراج فهو یقدر حسب إنتاج وتأخذ نصفه إ

الأرض التقدیري عادة ولیس الإنتاج الفعلي، ویقدر بحسب احتمالها حتى لا یقع الظلم، 
والعشر یعتبر زكاة ولا . ویدفع كل سنة، سواء زرعت أو لم تزرع، أخصبت أو أجدبت

راج فیوضع في بیت المال في غیر باب یصرف إلا لأحد الأصناف الثمانیة، وأما الخ
  .الزكاة ویصرف كما تراه الدولة

  :المناقشة

إنها اعتناقهم الإسلام دون فتح أو : ما المقصود بعبارة أسلم علیها أھلها؟ ج  :س
  .صلح بل بمبادرة منهم

إنه باتفاق مع أھلها على أن یدخلوا تحت حكم : ما معنى فتح الأرض صلحاً؟ ج  :س
  .وا جزءاً من دولته دون حربالإسلام ویصبح



  

الرقبة ھي ذات الأرض، وأما المنفعة : ما المقصود برقبة الأرض ومنفعتها؟ ج  :س
  .فهي فائدتها من زرع أو بناء أو غیر ذلك

إنها لا تدفع قیمتها عند : ما قیمة ملكیة الدولة لرقبة الأرض الخراجیة؟ ج  :س
ما تدفع تعویضا لما أنشئ حاجتها لها كبناء مدرسة أو مشفى أو معسكر، وإن

  .علیها من منافع

تورث رقبة ومنفعة العشریة : ما الذي یورث من الأرض العشریة والخراجیة؟ ج  :س
  .معاً بینما منفعة الخراجیة فقط

إنها للماضي وللمستقبل : ھل ھذه الأحكام لما حصل في الماضي أو للمستقبل؟ ج  :س
  .معاً، فهي حكم الأراضي حتى قیام الساعة

كیف یراعى احتمال الأرض الخراجیة عند تقدیر الخراج ویجمع عندما تجدب؟   :س
  .مع اعتبار الجوائح إلا أن الجدب بالإھمال لا یعتبر في التقدیر: ج

لا، وإنما یوضع في باب : ھل یخلط الخراج مع غیر الزكاة في بیت المال؟ج  :س
  .خاص من أبواب أملاك الدولة

  

تملك بالإحیاء أو التحجیر، وغیر الموات لا  الأرض الموات: ١٤٥المادة 
  .تملك إلا بسبب شرعي كالإرث والشراء والإقطاع

  :الشرح

الموات من الأرض ھي التي لم تظهر ملكیة أحد علیها، وإحیاؤھا ھو إعمارھا 
من عمر [بإصلاحها للزراعة أو تحجیرھا فیملكها من یحییها، قال علیه وآله السلام 

وأما التحجیر ]. من أحیى أرضاً میتة فهي له[أو قال ] و أحق بهاأرضاً لیست لأحد فه
أي جعل ] من أحاط حائطاً على أرض فهي له[فهو كالإحیاء، قال علیه وآله السلام 

ویستطیع الفرد أن یبادر بإحیاء الأرض المیتة أو تحجیرھا . حولها سوراً من الحجر
فالفرق بین . ذا أقطعها الإمام للفرددون إذن الإمام، وأما غیر المیتة فلا تملك إلا إ

الإحیاء والإقطاع أن الإحیاء فقط للأرض المیتة وأما الإقطاع فللأرض الصالحة للزراعة 
التي سبق أن عمرھا أحد من قبل ثم أھملها لثلاث سنوات فأكثر فصودرت منه، وھي ما 

المزني أرضاً  وقد رفض الرسول علیه وآله السلام أن یقطع بلالاً. تسمى بأرض الدولة
استقطعها منه مما یدل على طلب إذن الإمام للأرض العامرة حتى تملك وإلا فلا، وكذلك 

  .الحال یمكن أن تملك بالإرث أو الشراء

  :المناقشة

إنها الأرض غیر المعدة للزراعة أو الاستعمال : ما المقصود بالأرض الموات؟ ج  :س
  .للبناء أو غیره



  

الإحیاء ھنا إعداد الأرض للزراعة أو غیرھا : ج لتحجیر؟ما المقصود بالإحیاء وا  :س
  .بینما التحجیر ھو إحاطتها بسور من الحجر أو ما یماثله

لأنه خشي ألا : لماذا رفض الرسول علیه وآله السلام أن یقطع المزني أرضاً؟ ج  :س
  .یتمكن من زراعتها

الرسول علیه  لا، لأن: ھل إحیاء الأرض مقصور على المسلمین من الرعیة؟ ج  :س
  .وآله السلام عمم التعمیر ولم یقصره على المسلمین

عندما یهملها بدون زراعة ولا تحجیر : متى تصادر الأرض الحیة من مالكها؟ ج  :س
  .لثلاث سنوات فأكثر

یمنع تأجیر الأرض للزراعة مطلقاً سواء كانت خراجیة أم : ١٤٦المادة 
  .فجائزة مطلقاً عشریة، كما تمنع المزارعة، وأما المساقاة

  :الشرح

من كانت له أرض فلیزرعها أو لیمنحها، فإن [فالرسول علیه وآله السلام یقول 
لمن سأله أن یكریها بشيء من ] ازرعها أو امنحها أخاك[ویقول ] أبى فلیمسك أرضه

من كانت له أرض فلیزرعها أو یزرعها أخاه، [وقال علیه وآله السلام . الحب أو التبن
فهذه وغیرھا من الأحادیث تحرم تأجیر ] ا بثلث ولا ربع ولا بطعام مسمىولا یكاریه

وأما تأجیر . الأرض للزراعة وقد امتنع الصحابة عن ذلك بفهمهم لهذه النصوص
الرسول علیه وآله السلام لأرض خیبر على النصف فهو تأجیر أرض مشجرة ولیست 

وأما . ول علیه وآله السلام فعلهاملساء، وھذا من باب المساقاة الجائزة شرعاً لأن الرس
المزارعة فهي نوع من تأجیر الأرض الملساء للزراعة وذلك مقابل جزء من ناتجها بدلاً 

  .من مقابل النقود في التأجیر الجاري حالیاً

  :المناقشة

  .نعم، فمثلاً كحظیرة للمواشي: ھل یجوز تأجیر الأرض لغیر الزراعة، مثال؟ ج  :س

  .إنها تأجیر الأرض الزراعیة مقابل جزء من ثمرھا: ارعة؟ جما المقصود بالمز  :س

  .إنها تأجیر الأرض الشجریة مقابل جزء من ثمرھا: ما المقصود بالمساقاة؟ ج  :س

إنه تأجیر الأرض الزراعیة مقابل نقود : ما المقصود بتأجیر الأرض الآن؟ ج  :س
  .محددة المقدار تدفع سنویاً

  

رضاً على استغلالها، ویعطى المحتاج یجبر كل من ملك أ: ١٤٧المادة 
من بیت المال لتمكینه من ذلك، وإذا أھمل استغلالها ثلاث سنین تؤخذ منه 

  .وتعطى لغیره



  

  :الشرح

من عطل أرضاً (ما دام قول عمر رضي االله عنه الذي أجمع علیه الصحابة 
ه السلام بعد حدیث الرسول علیه وآل) ثلاث سنین لم یعمرھا فجاء غیره فعمرھا فهي له

عادي الأرض الله ولرسوله ثم لكم من بعد، فمن أحیى أرضاً میتة فهي له ولیس [
فهذه النصوص تلزم من ملك الأرض باستغلالها بأي نوع ] لمحتجر حق بعد ثلاث سنین

من أنواع الاستغلال سواء بالزراعة أو غیرھا، وإذا عجز لأي سبب من الأسباب عن 
ئه ما یحتاجه من بیت المال، وإذا أھملها ثلاث سنین استغلالها یمكّن من ذلك بإعطا

  .متتالیة تؤخذ منه مهما كان سبب ملكیتها

  :المناقشة

  .إنه استخدامها سواء للزراعة أو لغیرھا: ما المقصود باستغلال الأرض؟ ج  :س

إنه غیر القادر على استغلالها لعجز : ما المقصود بصاحب الأرض المحتاج؟ ج  :س
  .الیةفي إمكانیته الم

یعطیه ما یحتاجه لاستغلال أرضه وذلك : ماذا یعطي بیت المال ھذا المحتاج؟ ج  :س
  .حسب تقدیر الخبراء

  .إنها الأرض القدیمة غیر المستصلحة: ما المقصود بعادي الأرض؟ ج  :س

  

كل ما ھو من : تتحقق الملكیة العامة في ثلاثة أشیاء ھي: ١٤٨المادة 
والمعادن التي لا تنقطع كمنابع النفط، والأشیاء  مرافق الجماعة كساحات البلدة،

  .التي طبیعتها تمنع اختصاص الفرد بها كالأنهار

  :الشرح

إن الملكیة العامة في الأشیاء تعني أن یحصر الشارع تملیكها في الناس عامة 
: الناس شركاء في ثلاثة[ولا یسمح للفرد أن یملكها، فالرسول علیه وآله السلام یقول 

فقد نص على أن الناس عامة یملكون ذلك ولا یسمح للفرد أن ] الكلأ والنارالماء و
یملكه، ولكن متى لا یسمح ذلك؟ أن ھذه المادة تبین ذلك فتقول بأن كل ما ھو من مرافق 
الجماعة مثل ساحات البلدة لا یسمح أن یمتلكه أحد لأنه حق من حقوق الجماعة ولا 

تنقطع بدوامها كمنابع النفط والغاز، فإن ذلك  تستغني عنه، وكذلك المعادن التي لا
في الحدیث السابق، وأما بالنسبة للأشیاء التي طبیعتها لا ] النار[ینطبق علیه كلمة 

تسمح للفرد أن یملكها، فمثل البحار والأنهار والبحیرات والمحیطات والمضائق 
ى على طبیعتها من والخلجان، فهذه طبیعتها تمنع أن یختص الفرد بملكیتها، ولذلك تبق

  .ملكیة الناس عامة لها



  

  :المناقشة

أن یكون الشيء من الأملاك : ما المقصود بتحقق الملكیة العامة في الشيء؟ ج  :س
  .العامة فعلاً

أن عامة الناس یحتاجون إلیها : ما معنى أن ساحات البلدة من المرافق العامة؟ ج  :س
  .لتیسیر حیاتهم

أي أن الشيء لكثرته كمیاه : نع ملكیة الفرد له؟ جما معنى أن طبیعة الشيء تم  :س
  .البحار لا تتأتى ملكیته من قبل الفرد

الأملاك العامة تشمل المرافق : ما الفرق بین الأملاك العامة والمرافق العامة؟ ج  :س
العامة كشوارع المدینة ولكنها تشمل غیرھا من المعادن ومن الأشیاء التي تمنع 

  .فرادطبائعها أن یملكها الأ

  

المصنع من حیث ھو من الأملاك الفردیة، ولكنه یأخذ حكم : ١٤٩المادة 
المادة التي یصنعها، فإن كانت من الأملاك الفردیة كان المصنع ملكاً فردیاً 
كمصنع النسیج، وإن كانت من الأملاك العامة كان المصنع ملكاً عاماً كمصانع 

  .استخراج الحدید

  :الشرح

علیه وآله السلام خاتماً ومنبراً، وسكت عن استصناع فقد استصنع الرسول 
ولكن لما كانت . الناس في أیامه علیه وآله السلام، مما یدل على فردیة ملكیة المصنع

الأشیاء تختلف في طبائعها فمنها ما لا یقبل اختصاص الفرد به، ومنها ما ھو من 
مما یمكن أن یملكه الفرد أو مرافق الجماعة، ومنها ما لا ینقطع، كما أن منها غیر ذلك 

لیس من مرافق الجماعة ومقدار أحدھا محدود، وھذا یجعل المصنع الذي یتعامل 
بالأشیاء تابعاً لنوعیة ما یصنع، فإن كان حكم مادة صناعته أنها ملكیة عامة فلا یجوز 

مما أن یكون المصنع إلا ملكیة عامة، كصناعة الدبابات مثلاً، وإن كانت المادة المصنعة 
  .یقبل أن یملكها الأفراد كمصنع الحلویات مثلاً فیجوز أن یملكه ویختص بملكیته الفرد

  :المناقشة

إنه موضع صناعة أي مادة من المواد بتحویلها من : ما المقصود بالمصنع؟ ج  :س
  .الشكل الخام إلى الشكل الجدید المطلوب

بر ملكاً فردیاً إذا كانت بأن یعت: كیف یأخذ المصنع حكم المادة التي یصنعها؟ ج  :س
  .كذلك أو ملكاً عاماً إذا لم تكن

لا، لأنها تتبع لما تصنع، فإما ملكیة : ھل من المصانع ما یكون ملكاً للدولة؟ ج  :س



  

  .فردیة أو عامة، والدولة ھي التي تتولى العامة

صانع ولكن مادامت الدولة تتبع ملكیتها لرأي الخلیفة في مصرفها، ألیس مما تنتج الم  :س
  .نعم، ولكنه من باب التصرف بالملكیة العامة نیابة عن الأمة: ج یتبع لها؟

  

لا یجوز للدولة أن تحول ملكیة فردیة إلى عامة لأن الملكیة : ١٥٠المادة 
  .العامة ثابتة في طبیعة المال وصفته لا برأي الدولة

  :الشرح

لكیة العامة ثابتة لما كانت الملكیة بأنواعها ثابتة بالنصوص الشرعیة وأن الم
في طبیعة الأشیاء أو صفاتها، فإن الإذن الشرعي بها لیس مرتبطاً باجتهاد مجتهد ولو 
كان الخلیفة ولكنه مرتبط بطبیعة ما تسري علیه ھذه الملكیة أو صفتها، وھي كما 

السابقة إما أن تكون من مرافق الجماعة ولا تستغني عنها أبداً،  ١٢٦أوضحته المادة 
تكون من المواد التي لا تنحصر في مقدار محدد، وإما أن تكون طبیعتها لا  وإما أن

فالملكیة العامة لأي من ھذه الأشیاء تابعة لنوعیتها، . تسمح باختصاص الفرد بملكیتها
ولهذا السبب فإن أحداً لا یستطیع أن یحول ملكیة فردیة مما ھي لیس من ھذه الأنواع 

ن الحجج التي یراھا ھو حتى لو كان اكبر مجتهد في الثلاثة إلى ملكیة عامة بحجة م
المجتمع، وعلیه لا یسمح للدولة بالتعدي على الأملاك الفردیة وتحویلها إلى أملاك عامة 
مادامت مما یأذن الشارع بملكیتها من قبل الفرد، فتبقى الأملاك العامة محصورة في 

  .الأملاك العامة مجالاتها الثلاث ولا تخضع أي ملكیة فردیة للتحول إلى

  :المناقشة

إنه مصادرتها من أصحابها : ما المقصود بتحویل الملكیة الفردیة لعامة؟ ج  :س
  .وجعلها عامة سواء بدفع ثمنها أو دون دفع

طبیعة المال ھي الحال الذاتي الذي وجد : ما الفرق بین طبیعة المال وصفته؟ ج  :س
  . علیه نتیجة لعوامل خارجیةعلیه منذ خلقه، ولكن صفته ھي الحال الذي طرأ 

معدن الحدید مثلاً إذا كان محدود المقدار فیملكه : ھل من مثال واحد على ذلك؟ ج  :س
الأفراد لأن من صفته أنه محدود في ھذا المكان وإن كان قد یكون غیر محدود 
في مكان آخر، ھذا بالنسبة لصفة الشيء، وأما بالنسبة لطبیعته فإن میاه البحار 

  .ر والمحیطات لا تقبل طبیعتها أن یملكها الأفراد وإنما ھي ملكیة عامةوالأنها
  

لكل فرد من أفراد الأمة حق الانتفاع بما ھو داخل في : ١٥١المادة 
الملكیة العامة، ولا یجوز للدولة أن تأذن لأحد دون باقي الرعیة بملكیة الأملاك 

  .العامة أو استغلالها



  

  :الشرح

دي بالملكیة العامة كالسباحة في البحر أو صید السمك لا یحتاج الانتفاع الفر
. منه إلى إذن شرعي لأنه من المباحات، والمهم أن تثبت الملكیة العامة في الشيء

فالانتفاع بساحات البلدة لا یجوز أن یختص به أفراد من الرعیة بإذن الدولة لأنه بإذن 
خالف الشرع، فلا یجوز أن تأذن الشرع لكل فرد الحق بهذا الانتفاع، فكیف للدولة أن ت

الدولة لبعض الرعیة ببناء ما یسمى الشالیهات على البحر لیستغلوا الشواطئ من دون 
غیرھم، فیجب أن تبقى الشواطئ للجمیع، كما یجب أن تبقى الساحات العامة للجمیع، 

  .وتبقى أرصفة الشوارع كذلك لمنفعة الجمیع

  :المناقشة

إنه جواز ذلك لكل فرد من الرعیة : ع بالملكیة العامة؟ جما المقصود بحق الانتفا  :س
  .دون منع الآخرین منه

أن یستفاد منها بشكل من الأشكال : ما المقصود باستغلال الملكیة العامة؟ ج  :س
  .كإنشاء كوخ في الساحة العامة للبلدة

نعم، وذلك من باب رعایة : ھل یجوز منع الصید في البحر في وقت معین؟ ج  :س
  .لحة العامة لإكثار التفریخ أو حمایة لنوع من السمك خوف الانقراضالمص

  

یجوز للدولة أن تحمي من الأرض الموات ومما ھو داخل : ١٥٢المادة 
  .في الملكیة العامة لأیة مصلحة تراھا من مصالح الرعیة

  :الشرح

فالأرض الموات ما زالت من المباحات التي للدولة كما لأي فرد من أفراد 
ة أن یختص بملكیتها بإعمارھا أو تحجیرھا، وأما الملكیة العامة فلیس من حق الرعی

الدولة أن تأذن لأحد من أفراد الرعیة أن یختص بها من دون الآخرین، ولكن لها ھي، 
أي الدولة، كراعیة للجمیع أن تحمي شیئاً من ھذه الملكیة العامة إذا رأت أن في ذلك 

دارس أو مستشفیات أو ملاعب أو ملاجئ لعامة مصلحة لجمیع الرعیة كأن تشید م
الناس في أي موضع مما یدخل في الملكیة العامة، وھذا كله من باب رعایة شئون الأمة 

  .من قبل الإمام

  :المناقشة

إنه استخدام أي قسم منها لأي : ما المقصود بالحمایة من الأرض الموات؟ ج  :س
  .ذلك من باب الإحیاء لهمصلحة من مصالح الرعیة ومنع الآخرین منه، و

نعم إنه نفس : ھل ھذا المعنى ھو المقصود بالحمایة من الملكیة العامة؟ ج  :س
  .المعنى ولكن لا یقال له الإحیاء لأن الملكیة العامة حیة أصلاً



  

من ھي الجهة في الدولة التي تقدر المصلحة في الأرض الموات أو الملكیة   :س
  .حد ممن ینیبه لذلك من المعاونین أو الولاةھو الخلیفة أو أي وا: ج العامة؟ 

  .من مسئولیتها في الرعایة العامة للأمة: ج  من أین جاء الإذن للدولة بذلك؟  :س

  

  .یمنع كنز المال ولو أخرجت زكاته: ١٥٣المادة 

  :الشرح

والذین یكنزون الذھب والفضة ولا ینفقونها في {نظراً لأن الآیة الكریمة تقول 
فإن كنز المال وعدم ) من سورة التوبة ٣٤من الآیة (} ھم بعذاب ألیمسبیل االله فبشر

فالذھب والفضة المنصوص . إنفاقه یعتبر حراماً، وعلى الدولة أن تبادر لمنع ذلك
علیهما في الآیة ھما عماد جمیع الأموال في نظر الإسلام سواء ھما بذاتهما أو بتقدیر 

بأن إخراج زكاة الأموال تبعد عنها حرمة الكنز  أما القول. الأموال باعتبارھما معیار ذلك
وتخلص صاحبها من الوقوع في الإثم فهذا رأي مرجوح لأن الآیة تضع مقابل الكنز 
الإنفاق في سبیل االله، وإخراج الزكاة جزء من ھذا الإنفاق ولیست كله، ثم إن كنز المال 

ي ذلك تعطیل لدورة بحجة المستقبل وما تستدعیه أحواله من نفقات غیر صحیح لأن ف
الحیاة الاقتصادیة بتعطیل عمادھا، فلابد إما من تنمیة ھذا المال أو إنفاقه في أوجه 

  .الخیر المشروعة، وعندھا یدور دولاب الحیاة الاقتصادي إلى الأمام

  :المناقشة

  .إنه تدخل الدولة بأي طریقة مشروعة ممكنة: ما المقصود بمنع كنز المال؟ ج  :س

إنه الذھب والفضة وما ینوب عنهما في : د بالمال الذي یمنع كنزه؟ جما المقصو  :س
  .العملة

  .نعم: ھل ھناك رأي شرعي یقول بالكنز مع إخراج الزكاة؟ ج  :س

إنه دفعها في أحد وجوھها المشروعة سواء : ما المقصود بإخراج الزكاة؟ ج  :س
تنفقها في وجه أو مباشرة عند عدم وجود الدولة التي تتولى ذلك، أو للدولة التي 

  .أكثر من الأوجه الثمانیة المعروفة لإنفاق الزكاة

بأن یبعده عن التعامل فتتوقف : كیف یعطل كنز المال الدورة الاقتصادیة؟ ج  :س
  .المشاریع والأعمال

نعم، : ھل إنفاق المال في الأوجه المشروعة یحرك الدورة الاقتصادیة، وكیف؟ ج  :س
  .ه بالتعامل وبدونه تبقى متجمدةوذلك عندما ینشط ھذه الأوج

  



  

تجبى الزكاة من الأموال التي عینها الشرع من نقد : ١٥٤المادة 
وعروض تجارة ومواشي وحبوب فقط، وتؤخذ من كل مالك سواء كان مكلفاً أو 
غیر مكلف، وتوضع في باب خاص من بیت المال ولا تصرف إلا لواحد أو اكثر 

  .من الأصناف الثمانیة

  :الشرح

والذین في أموالهم حق {كانت الزكاة عبادة مالیة فلا تجبى إلا من المسلمینلما 
وقد حدد الشرع ) من سورة المعارج ٢٥و٢٤الآیتان (} للسائل والمحروم. معلوم

الأموال التي تؤخذ منها فحصرھا في النقود من ذھب وفضة وما ینوب عنهما من أوراق 
إبل وبقر وغنم، وفي الحبوب من قمح مالیة، وفي عروض التجارة، وفي المواشي من 

ولكونها عبادة . وشعیر وذرة وتمر وزبیب، ولا تؤخذ من غیر ھذه المواد على الراجح
مالیة فإنها تنصب على المال المملوك ولا یجوز ربطها بالمالك سواء كان مكلفاً كالبالغ 

لحول ملزم العاقل أم غیر مكلف كالصبي والمجنون، فكل من ملك النصاب وحال علیه ا
بإخراج الزكاة من ماله، وأما مقر حفظها فهو بیت مال المسلمین نفسه ولكن في باب 

  .خاص بحیث لا تختلط مع أي مورد آخر من موارد بیت المال

إنما الصدقات {وأما صرفها فقد حدد القرآن الكریم في الآیة ذلك عندما قال 
هم وفي الرقاب والغارمین وفي سبیل للفقراء والمساكین والعاملین علیها والمؤلفة قلوب

والفقیر من یملك مالا ولكن دون ) من سورة التوبة ٦٠من الآیة (} االله وابن السبیل
نفقاته، والمسكین من لا یملك مالاً ولا وارد له، والعاملون علیها ھم موظفو جمعها أو 

سلام، وفي توزیعها، والمؤلفة قلوبهم ھم من ترى الدولة مصلحة في تثبیتهم على الإ
الرقاب ھم الأرقاء، والغارم ھو الذي عجز عن تسدید دیونه، وفي سبیل االله ھو الجهاد، 
وابن السبیل ھو المسافر المنقطع، فهؤلاء ھم فقط من تصرف لواحد منهم أو أكثر 

  .الزكاة

  :المناقشة

  .نعم، الصوم عبادة جسدیة وروحیة: ھل ھناك عبادة غیر مالیة؟ ج  :س

ھي التي تؤخذ من مال مخصوص ولیس من أي : لعبادة المالیة؟جما معنى ا  :س
  .شيء آخر

% ٢.٥إنها متفاوتة، فهي : ھل مقادیرھا واحدة أو مختلفة من ھذه المواد؟ ج  :س
من النقود بأنواعها، وفي عروض التجارة، بینما ھي حسب نوع الماشیة، وأما 

إن سقیت  في الحبوب فیؤخذ عشرھا إن سقیت بماء المطر ونصف العشر
  .بالساقیة

  .نعم: وھل ھذا ھو الحق المعلوم الذي تشیر إلیه الآیة؟ ج  :س



  

وھل یعطى من الزكاة لأي مصلحة كبناء المدارس والمستشفیات بحجة أنها في   :س
لا، لأن المقصود من سبیل االله ھو فقط الجهاد على الراجح، وأما : سبیل االله؟ ج

  .یت المالالمدارس وغیرھا فلها أبواب أخرى في ب

  

تجبى الجزیة من الذمیین، من رجالهم البالغین إذا : ١٥٥المادة 
  .احتملوھا، ولا تؤخذ من النساء والأولاد ، ویمكن أن تسمى ضریبة

  :الشرح

 ٢٩من الآیة (} حتى یعطوا الجزیة عن ید وھم صاغرون{فالآیة الكریمة تقول 
فمن أسلم [حق مجوس ھجر والرسول علیه وآله السلام یقول في ) من سورة التوبة

، وھي على الأشخاص لا على الأموال، وتؤخذ من ]قبل منه ومن لا ضربت علیه الجزیة
أي } عن ید{الكفار ما بقوا على الكفر، ولا تؤخذ إلا من القادر على دفعها لقوله تعالى 

وأما . مقدرة على الدفع، ولا تؤخذ من العاجز ولا المرأة ولا الصبي ولا المجنون
دارھا فمتروك للإمام واجتهاده بشرط أن تكون محتملة، ولو أعسر المستحقة علیه مق

  .یصبح دیناً في ذمته ، و تسمى ضریبة

  :المناقشة

  .إنه أحد أفراد الرعیة من غیر المسلمین: ما المقصود بالذمي؟ ج  :س

لأنها ضریبة على الرجال المحاربین : لماذا تؤخذ الجزیة فقط من الرجال؟ ج  :س
  .ائهم على كفرھملبق

لأن الرسول علیه . نعم: ھل تسقط عمن یدخل الإسلام من الذمیین؟ ولماذا؟ ج  :س
  .وآله السلام بعث ھادیاً ولم یبعث جابیاً

  

یجبى الخراج على الأرض الخراجیة بقدر احتمالها، وأما : ١٥٦المادة 
  .الأرض العشریة فتجبى منها الزكاة على ناتجها الفعلي

  :الشرح

ج كالجزیة حق أعطاه االله للمسلمین من الكفار ولكنه على رقبة الأرض والخرا
المفتوحة حرباً أو صلحاً، فقد قضى رسول االله صلى االله علیه وآله وسلم أن أرض 

وأما مقدار الخراج فبقدر احتمال الأرض، وذلك كما فعل عمر . البحرین فيء للمسلمین
لجزیة سنویا ومع نهایة كل سنة ھلالیة ویجمع كا. رضي االله عنه وأجمع علیه الصحابة

مراعیاً إما مساحة الأرض أو مساحة الزرع أو تقدیر مقدار الناتج، والمهم أن تقدیره 
خاضع لمدة معلومة ولیس دائما بحیث یتغیر ھذا التقدیر عند انتهاء ھذه المدة، وإذا 



  

الخراج إذا كان  حصلت زیادة في الإنتاج أثناء ھذه المدة فینظر لسببها فإما أن یزاد
وأما بالنسبة للأرض التي أسلم . بمساعدة الدولة وإما أن لا یزاد إذا كان بفعل المزارع

علیها أھلها ولم تفتح لا عنوة ولا صلحاً فإنه یؤخذ من أصحابها عشر الناتج الفعلي كل 
  .عام ھلالي لأنها تعتبر من الزكاة

  :المناقشة

ه مقدار ما تستطیع أن تنتجه من المزروعات إن: ما المقصود باحتمال الأرض؟ ج  :س
  .أو مقابل غیرھا من المنافع

  .إنه زكاة الأرض العشریة في كل سنة ھلالیة: ما المقصود بعشر الناتج الفعلي؟ ج  :س

لأن الخراج : لماذا الخراج على قدرة الأرض بینما الزكاة على إنتاجها الفعلي؟ ج  :س
  .ریبة الإنتاج الذي ینتج فعلاً منهاضریبة الأرض نفسها، بینما الزكاة ض

  

  الندوة الخامسة عشرة

    ٣النظام الاقتصادي  ـ 

  

تستوفى من المسلمین الضریبة التي أجازھا الشرع لسد : ١٥٧المادة 
نفقات بیت المال، وذلك مما یزید عن حاجات صاحب المال، وبمقدار كفایتها لسد 

  .اً ولا یؤخذ منهم إلا مال الجزیةحاجة الدولة، ولا تؤخذ من غیر المسلمین مطلق

  :الشرح

حاجات مفروضة على بیت المال، : قسم الشرع حاجات الأمة إلى قسمین
وحاجات مفروضة على كافة المسلمین، وجعل للدولة الحق في تحصیل المال منهم 

فالضرائب ھي ھذا المال الذي یحصل من المسلمین لقضاء . لقضاء تلك الحاجات
ھو المسئول عن تحصیله منهم وإنفاقه في مثل الطرقات والمدارس  مصالحهم، والإمام

  .والمستشفیات وأمثالها

ولكن كیف تؤخذ ھذه الضریبة من المسلمین؟ إنها تؤخذ مما زاد عن نفقة الواحد 
منهم وبما یعتبر عن ظهر غنى شرعاً، وذلك ھو ما یفضل ویبقى عن إشباع حاجات الفرد 

ف، فلو كان یحتاج سیارة وخادماً یقدر ما زاد عنهما، وإن كان الأساسیة والكمالیة بالمعرو
ولا یراعي في أخذ الضرائب منع . یحتاج إلى زوجة یقدر ما یزید عن زواجه، وھكذا

الثروة من التزاید أو عدم الغنى لأن الإسلام لا یمنع الغنى، وإنما یراعى كفایة المال 
فیؤخذ مقدار الضریبة بمقدار حاجات  الموجود في بیت المال لسد حاجات مطلوبة منه،



  

الدولة للنفقات، ولا تقدر ھذه الضریبة بنسبة تصاعدیة أو تنازلیة مطلقاً وإنما بنسبة 
واحدة على جمیع المسلمین بغض النظر عن مبلغ المال الذي تؤخذ منه، ویحرص في 

جمیع  تقدیر النسبة على العدل بین المسلمین، فتؤخذ عن ظهر غنى منهم، وتؤخذ على
المال الزائد عن الحاجة لا على الدخل، ولا تعتبر أدوات الإنتاج في الصناعة والزراعة ولا 

وھكذا فإن ما فرض الشرع على الأمة القیام به .الأرض والعقار من رأس المال عند التقدیر
من أعمال ولا یوجد مال لدى الدولة للقیام به فإنه یجب على الأمة، فتحصل الدولة منها 

ضرائب للإنفاق علیه، وأما ما لا یجب على الأمة فلا یجوز للدولة أن تحصل منها مالا ال
للقیام به، فمثلاً لا یجوز أن تأخذ من الأمة رسوماً للمحاكم أو الدوائر أو لقضاء أي 

والمهم أن ھذه الضریبة لا تؤخذ إلا من المسلمین وأما غیر المسلمین فلا یؤخذ . مصلحة
  .كضریبة سنویة دائمةمنهم إلا الجزیة 

  :المناقشة

  .إنه جمعها بشكل كاف للغرض: ما المقصود باستیفاء الضریبة؟ ج  :س

إنها الحاجات الضروریة والكمالیة : ما المقصود بحاجات صاحب المال؟ ج  :س
  .بالمعروف

  .إنها تغطیة ما تحتاجه الدولة: ما المقصود بالكفایة لسد الحاجة للدولة؟ ج  :س

لأنها لتغطیة : الضریبة بالمسلمین لسد نفقات بیت المال؟ ج لماذا حصرت  :س
الحاجات المفروضة على المسلمین كلهم وبالمقابل تؤخذ ضریبة الجزیة من غیر 

  .المسلمین

التصاعدیة ھي التي تزید كلما : ما المقصود بالضریبة التصاعدیة أو التنازلیة؟ ج  :س
  .التنازلیة فبالعكسزاد رأس المال أو الدخل الذي تؤخذ منه وأما 

عندما تأخذھا الدولة : كیف تؤخذ النسبة العادلة على جمیع المسلمین؟ ج  :س
بالتساوي من كل واحد منهم بغض النظر عن مقدار المال الزائد عن حاجات 

  .من جمیع المال الزائد عن حاجاته كلها% ١٠الفرد، فمثلاً تأخذ نسبة 

عند تقدیر النسبة، فمن أین تؤخذ الضریبة؟  إذا أخرجنا أدوات الإنتاج والعقارات  :س
  .تؤخذ من المال النقدي الزائد عن الحاجات الضروریة والكمالیة: ج

إذا كان : إذا حصرنا الضریبة في ما ھو مفروض على الأمة فستكون قلیلة؟ ج  :س
الإسلام یشجع الغنى ویطارد الفقر فلن تكون قلیلة، ولو حصل ذلك فهناك موارد 

  .المالأخرى لبیت 

  

  



  

لمیزانیة الدولة أبواب دائمیة قررتها أحكام شرعیة، وأما : ١٥٨المادة 
فصول المیزانیة ومبالغ كل فصل والأمور التي توزع علیها ھذه المبالغ فإن ذلك 

  .موكول للخلیفة واجتهاده

  :الشرح

فمیزانیة الدولة الإسلامیة تختلف من حیث أبوابها عن میزانیات الدول 
التي توضع سنویاً إذ الدولة الإسلامیة لا تضع أبواباً سنویة كما أنها لا الدیمقراطیة 

تعرضها على مجلس الأمة كما ھو الحال عندھم، وذلك لأن واردات بیت المال تحصل 
بالأحكام الشرعیة كما تصرف كذلك، وكلها أحكام دائمیة، فلا مجال للرأي في أبواب 

ة للفصول ومبالغ الفصول والأمور التي تنفق الواردات والنفقات مطلقاً، وأما بالنسب
علیها ھذه المبالغ فذلك كله مناط برأي الخلیفة واجتهاده لأن ذلك من رعایة الشئون 
التي أسندھا الشرع إلیه، فیقرر ما یراه وینفذه، ولا علاقة لمجلس الأمة بذلك كله وإن 

  .كان له المحاسبة بعد الإنفاق

  :المناقشة

إنها عملیة تحدید أبواب وفصول مواردھا، : زانیة الدولة؟ جما المقصود بمی  :س
وأوجه إنفاق ھذه الموارد بشكل یقترب من التوازن إن لم یحقق وفراً في الموارد 

  .عند الإنفاق

نعم كما نرى لدى الدول : وھل یمكن أن تكون أبواب المیزانیة غیر دائمیة؟ ج  :س
  .سها النیابيالدیمقراطیة ما دامت منوطة برأي الأمة ومجل

ھي أنها : ما معنى أن الفصول والبنود غیر الدائمیة ھي من رعایة الشئون؟ ج  :س
  .من مسئولیة الخلیفة في تدبیر شئون الرعیة في الداخل والخارج

  

الفيء كله، والجزیة، : واردات بیت المال الدائمیة ھي: ١٥٩المادة 
بشكل دائم سواء كانت  وتؤخذ ھذه الأموال. والخراج، وخمس الركاز، والزكاة

  .ھناك حاجة أم لا

  :الشرح

) مطلع سورة الأنفال(} یسألونك عن الأنفال قل الأنفال الله والرسول{قال تعالى 
وھذا یعني لعامة المسلمین، فالفيء یوضع في بیت المال وكذلك الجزیة المفروضة على 

، وخمس الأشخاص غیر المسلمین والخراج على الأرض المفتوحة عنوة أو صلحاً
الركاز والزكاة فإنها كلها مفروضة بأحكام شرعیة منصوص علیها ومنصوص على 
وجوب جمعها سنویاً وإیداعها في بیت المال سواء كانت ھناك حاجة لها كلها أو بعضها 



  

والمهم أن توضع الزكاة وخمس الركاز كزكاة في موضع خاص بها من بیت . أو لم تكن
ارد، كما تصرف على الجهات الثمانیة، كلها أو بعضها، المال ولا تخلط مع بقیة المو

  .التي حددھا القرآن الكریم

  :المناقشة

إنها ترد إلیه كل عام بصورة : ما المقصود بالواردات الدائمیة لبیت المال؟ ج  :س
  .مستمرة دون قرارات جدیدة

  .إنه الغنائم بالحرب والصلح بجمیع أنواعها: ما المقصود بالفيء؟ ج  :س

إنه كأموال : ل الزكاة لا تخلط بأموال بیت المال أم یتخذ لها سجل خاص فقط؟ جھ  :س
  .لا تخلط بغیرھا من أموال بیت المال

  

إذا لم تكف واردات بیت المال الدائمیة لنفقات الدولة فإن : ١٦٠المادة 
  :لها أن تحصل من المسلمین ضرائب، وذلك على الوجه التالي

ى بیت المال لیس على سبیل البدل للفقراء لسد النفقات الواجبة عل  ـ ١
  والمساكین وابن السبیل والجهاد، 

لسد النفقات الواجبة على بیت المال على سبیل البدل كنفقات الموظفین   ـ ٢
  وأرزاق الجند وتعویضات الحكام، 

لسد النفقات الواجبة على بیت المال على وجه المصلحة والإرفاق دون   ـ ٣
استخراج المیاه وبناء المدارس والمساجد بدل كإنشاء الطرق و

  .والمشافي

لسد النفقات الواجبة على بیت المال على وجه الضرورة كحادث طرأ   -٤
  .على الرعیة من مجاعة أو طوفان أو زلزال

  :الشرح

فهذه كلها تعطى أصلاً من واردات بیت المال باجتهاد الخلیفة في تحصیل 
تة، فالضرائب كما جرى بیانه سابقاً لا تفرض على الضرائب إذا لم تكف الواردات الثاب

فمن الزكاة والركاز ینفق : المسلمین إلا عندما ینتقل الفرض من بیت المال إلیهم لعجزه
على الفقراء والمساكین وابن السبیل والجهاد، لأنها من الجهات الثمانیة التي نص 

الركاز الموجودة ببیت المال لا القرآن الكریم علیها في صرف الزكاة، فإذا كانت الزكاة و
تكفي انتقل الفرض إلى المسلمین لیكفوا حاجات ھذه الجهات الأربع، والخلیفة علیه أن 
یتولى جمع ما یكفي ھذه الجهات كضرائب من المسلمین، ورواتب الموظفین وأرزاق 
الجند وتعویضات الحكام لا تنتقل من الفرض على بیت المال لتكون فرضاً على 



  

مین إلا إذا عجز بیت المال عن الكفایة في ذلك، ونفقات إنشاء الطرق واستخراج المسل
الماء وبناء المساجد والمشافي والملاجئ والملاعب لا تنتقل من بیت المال إلى 
المسلمین لتجمع منهم كضرائب إلا عند عجزه عن الكفایة، وعلى سبیل المصلحة 

ي ینال الأمة ضرر لو لم تتوفر، والإنفاق والرفق بالمسلمین ولأنها من الضروریات الت
على الطوارئ من مجاعات وزلازل وفیضانات وھجوم عدو وأمثالها لا ینتقل أیضاً من 
الواجب على بیت المال إلى المسلمین إلا عند عجزه، ویتم ذلك على وجه الضرورة لدفع 

  .الضرر عن المسلمین

  :المناقشة

إنها التي یجب أن یدفعها مما : بیت المال؟ جما المقصود بالنفقات الواجبة على   :س
  .یتوفر لدیه

أي أن یكون لهذا الإنفاق مقابل كعمل : ما المقصود بالإنفاق على سبیل البدل؟ ج  :س
  .الموظف

أي أن لا یكون للإنفاق مقابل  :بالإنفاق لیس على سبیل البدل؟ جما المقصود   :س
  .كإطعام الفقیر

لأنها تعویضهم عن الانصراف : ام تعویضات؟ جلماذا یطلق على رواتب الحك  :س
  .لمهمة الحكم ولیس كرواتب مقابل جهودھم

إنه لتوفیر مصلحة : ما المقصود بالإنفاق على وجه المصلحة والارفاق؟ ج  :س
  .للمسلمین وتیسیر الحیاة علیهم والرفق بهم

قت إنه لدفع الضرورة التي لح: ما المقصود بالإنفاق على وجه الضرورة؟ ج  :س
  .بالأمة بسبب كارثة طارئة كالزلزال مثلاً

إنه : ما الأصل في انتقال وجوب النفقات من بیت المال إلى المسلمین عامة؟ ج  :س
  .عجز بیت المال عن ھذه النفقات ككل أو ككفایة

ھو الكافي : ما ھو مقدار الضرائب التي تجمع لهذه النفقات من المسلمین؟ ج  :س
  .یادةللوفاء بها كاملة ودون ز

  

یعتبر من واردات بیت المال أموال الجمارك، وأموال : ١٦١المادة 
  .الملكیة العامة وملكیة الدولة، والأموال الموروثة عمن لا وارث له

  :الشرح

فالجمارك تؤخذ على الثغور فقط من باب المعاملة بالمثل ولا تؤخذ داخل الدولة 
] صاحب المكس في النار[م یقول لأنها تسمى مكوس حینئذ، والرسول علیه وآله السلا



  

وھذه الأموال التي تجمع كجمارك توضع في بیت المال لتنفق على الرعیة، ومثلها إنتاج 
أو دخل الملكیة العامة وملكیة الدولة وأموال من لا وارث له وكلها منوط إنفاقها 

  .والتصرف بها لرأي الخلیفة واجتهاده

  :المناقشة

إنها الرسوم التي تؤخذ على الثغور بناء على : رك؟ جما المقصود بأموال الجما  :س
  .معاملة تجار الدول الأخرى بالمثل

على أساس جنسیة صاحب البضاعة : على أي أساس تؤخذ الجمارك، ولماذا؟ ج  :س
  .ولیس منشأھا، لأن ذلك أساس التعامل مع رعایا الآخرین

غیر المشروعة أي إنه الجمارك : ما المقصود بالمكس في الحدیث الشریف؟ ج  :س
  .التي تؤخذ من المسلمین أثناء تنقلهم ببضائعهم على أراضي الدولة الإسلامیة

  

  :تقسم نفقات بیت المال على ست جهات ھي: ١٦٢المادة 

الأصناف الثمانیة المستحقون للزكاة، ویصرف لهم من الزكاة   :الأولى
  متى توفرت، 

هاد والغارمون، ویصرف الفقراء والمساكین وابن السبیل والج  :الثانیة
لهم من الموارد الثابتة في باب الزكاة، وإذا نفذت لا یصرف شيء للغارمین، وأما 
الفقراء والمساكین وابن السبیل والجهاد فتحصل ضرائب لسد نفقاتهم، ویقترض 

  لذلك في حالة خوف الفساد، 

وأما من یؤدون خدمات للدولة كالجند والموظفین فیصرف لهم : الثالثة
ن بیت المال، وإذا لم یكف تحصل ضرائب فوراً ویقترض لأجلها إن خشي م

  الفساد، 

وأما المصالح والمرافق الأساسیة كالطرق والمساجد والمشافي : الرابعة
والمدارس وأمثالها فیصرف علیها من بیت المال وإلا تحصل ضرائب لكفایتها 

  .والوفاء بمتطلباتها

الكمالیة كالملاعب والمسابح وأمثالها وأما المصالح والمرافق : الخامسة
  .فیصرف علیها من بیت المال وإذا نفذ لا یصرف علیها شيء

وأما الطوارئ من زلازل وفیضانات وأمثالها فیصرف علیها : السادسة
  .من بیت المال وإلا یقترض لها ثم تسدد من الضرائب التي تجمع



  

  :الشرح

كاة والركاز تصرف لمن الز: إن نفقات بیت المال تسیر على ست قواعد
یستحقها فقط، فإذا وجد في بیت المال من ھذه الزكاة تصرف لهم وإن لم توجد سقط 
استحقاقهم لذلك ولا یستدان على الزكاة، وأما إعالة المحتاجین والقیام بالجهاد فهي من 
الحقوق اللازمة وجدت أم لم توجد، فیصرف من الموجود ویقترض إذا لم یكف وخشي 

) من سورة البقرة ٢٨٠من الآیة (} فنظرة إلى میسرة{وإن لم یخش ذلك یؤجل  الفساد،
حتى یجمع المال ویعطى لمستحقیه، وأما رواتب الموظفین والجند والقضاة والجیش 
وتعویضات الحكام فیصرف لها من الموجود في بیت المال ویقترض لها إذا خشي 

اق على المصالح والمرافق دون بدل الفساد وإن لم یخش فنظرة إلى میسرة، وأما الإنف
كالطرقات والمیاه والمساجد والمدارس والمشافي فیصرف علیها من الموجود وإلا 
فرض على المسلمین حتى تحصل الكفایة، وأما إذا كان الإنفاق على مصالح ومرافق 
أخرى لا ینال الأمة ضرر إذا لم یحصل كالملاعب والمسابح وأمثالها فیصرف لذلك من 

المال وإلا یسقط وجوبه على بیت المال ولم یجب منه شيء على المسلمین، وأما  بیت
الإنفاق على وجه الضرورة كالمجاعات والطوفان والزلازل فیصرف من الموجود وإلا 
فرض على المسلمین بجمع الضرائب وإن خیف الفساد من تأخر الجمع یقترض المال 

  .اللازم ثم یسدد مما یجمع من المسلمین

  :مناقشةال

من الأحكام الشرعیة في : من أین جاء تقسیم نفقات بیت المال إلى ستة أقسام؟ ج  :س
  .الإنفاق

على : على ماذا اعتمد في إعطاء بعض الأصناف الثمانیة مفضلاً على غیرھم؟ ج  :س
  .مسئولیة الرعایة المقدمة وجوباً

  .الأمن تعرضهم للفتنة أو خروجهم على: ما المقصود بخشیة الفساد؟ ج  :س

  .بمدى الحاجة إلیها: كیف یفرق بین المصالح والمرافق الأساسیة والكمالیة؟ ج  :س

  .أي تكفي لتغطیة نفقاتها كاملة: ما المقصود بتحصیل ضرائب كفایة الحاجة؟ ج  :س

إنه تأجیل الدفع والاقتراض حتى یتم جمع : ما المقصود بالنظرة إلى المیسرة؟ ج  :س
  .الضرائب

عندما یخشى الفساد من تأخیر جمع : لمال لدفع أي نفقات؟ جمتى یقترض ا  :س
  .الضرائب

  

  .تضمن الدولة إیجاد الأعمال لكل من یحمل التابعیة: ١٦٣المادة 

  



  

  :الشرح

من باب الرعایة للأمة یجب على الدولة ممثلة بالخلیفة أن تضمن الأعمال 
الإمام راع وھو مسئول [المناسبة لكل فرد من أفراد الرعیة القادرین على العمل، لأن 

، وإذا عجز أحدھم یطالب بالنفقة علیه من أي قادر من ورثته، فإذا كان ]عن رعیته
العجز دائماً استمر ذلك الصرف وإلا تحمله كدین یسدده بعد استرجاع قدرته ومباشرته 

 فالدولة إذا. لعمله، وإذا لم یوجد من ینفق علیه من أقاربه تولت الدولة ھذه المسئولیة
عجزت عن توفیر الأعمال المناسبة لرعیتها تكفلت برعایتهم والإنفاق علیهم إذا لم 

  .یتوفر من یقوم بذلك من أقاربهم

  :المناقشة

  .إنه تحمل مسئولیة تدبیر ما تضمنه: ما المقصود بضمان الدولة؟ ج  :س

  .لا، وإنما لكل من یطلب منهم العمل: ھل ضمان الأعمال لكل أفراد الرعیة؟ ج  :س

عندما یتوقف : متى تعجز الدولة عن تدبیر عمل لكل من یطلبه من رعیتها؟ ج  :س
المجتمع عن استمرار النمو الاقتصادي فیكثر طلاب العمل وتقل الفرص اللازمة 

  .لهم جمیعاً

  

الموظفون لدى الأفراد والشركات كالموظفین لدى الدولة : ١٦٤المادة 
بأجر موظف مهما اختلف نوع في جمیع الحقوق والواجبات، وكل من یعمل 

العمل أو العامل، وإذا اختلف الأجیر والمستأجر على الأجرة یحكم بأجر المثل، 
  .وأما إذا اختلفوا على غیرھا فیحكم عقد الإجارة على حسب أحكام الشرع

  :الشرح

جمیع أفراد الرعیة تحت رعایة الخلیفة الذي یطبق الأحكام الشرعیة 
، والموظفون كلهم أمام الحكم الشرعي ]كأسنان المشط الناس سواسیة[بالسواسیة 

سواء كانوا مسلمین أو غیر ] الأجر على قدر المشقة[سواء في الحقوق والواجبات لأن 
  مسلمین، فموظفو الأفراد مما یطلق علیهم الأجیر الخاص، 

وموظفو الشركات ویحملون نفس التسمیة، لهم نفس حقوق وعلیهم نفس 
لة بغض النظر عن نوع العمال والأعمال، وعند الاختلاف على واجبات موظفي الدو

الأجرة یحكَّم أجر المثل، وعند الاختلاف على غیرھا یحكَّم عقد الإجارة في إطار الأحكام 
  .الشرعیة

  :المناقشة

إنه عدم تمییز موظفي الدولة : ما المقصود بالتساوي في الحقوق والواجبات؟ ج  :س



  

  .والشركاتفي ذلك عن موظفي الأفراد 

إنه الراتب الذي یتقاضاه الموظف یومیاً كان أو أسبوعیاً : ما المقصود بالأجر؟ ج  :س
  .أو شهریاً

  .إنه الأجرة التي یأخذھا من ھو مثل الموظف: ما المقصود بأجر المثل؟ ج  :س

إنه بحل الخلاف حسب الحكم : ما المقصود بتحكیم العقد حسب أحكام الشرع؟ ج  :س
  .كان العقد مخالفاً للشرع لا یصحح ویضبط بالشرع فقط الشرعي بحیث لو

  

یجوز أن تكون الأجرة أو والراتب حسب منفعة العمل، وأن : ١٦٥المادة 
تكون حسب منفعة العامل، ولا تكون حسب معلومات الأجیر أو الموظف أو 
شهاداته العلمیة، ولا توجد زیادات سنویة للعمال أو للموظفین بل یعطون جمیع 

  .ستحقونه من أجر على العمل أو العاملما ی

  :الشرح

فالمهندس والطبیب والمدرس تقدر أجرة كل منهم حسب منفعة عمله فتكون 
عالیة لارتفاع قیمة منفعة عمله، بینما تكون حسب منفعة العامل كالخادم والعامل، 

وإلا لكان  فالأجرة مرتبطة في كلا الحالتین بقیمة المنفعة ولا علاقة لها بالجهد المبذول
أما معلومات الأجیر وشهاداته العلمیة . أجر عامل البناء أعلى بكثیر من أجر المهندس

فمن الممكن ملاحظتها عند بدء الاستئجار والتوظیف على أساس أنها تنبئ عن عظم 
المنفعة التي تنتظر من الموظف، فإن أثبت ذلك وأجاد العمل استحق الأجرة المتفق 

ى أجر المثل، وإن ادعى الموظف أن عقد الإجارة غیر ذلك فیرجع علیها وإلا یرجع إل
لتحكیم عقد الإجارة في ضوء الأحكام الشرعیة في مثل ھذا الواقع، وأما ما تفعله النظم 
الوضعیة من زیادة سنویة أو شهریة في أجور الموظفین فهذا مرفوض شرعاً لأن 

ة لمرور سنة أو سنوات على الموظف قد تتحسن منفعته في عمله وقد تسوء فلا قیم
عمله بل القیمة لتحسن منفعة عمله لیس غیر، وھذا یقتضي أن یكون العقد إما یومیاً أو 
شهریاً أو سنویاً، والأجرة تختلف حسب تقدیر المثل في السوق، فمن كسب خبرة بعد 

لیها ممارسة عمله لسنوات عدیدة وارتفعت منفعة عمله فإنه لا یقبل الأجرة التي تعاقد ع
وعلیه فإن كل .. قبل تلك السنوات عند إعادة العقد معه ولو في نفس الدائرة أو الشركة

موظف یأخذ أجرته كاملة حسب العقد ولا زیادة سنویة مطلقاً، وله أن یطلب إعادة النظر 
  .في العقد ویطلب زیادة أجرته، والزیادة مرتبطة بالمثل

  :المناقشة

إنها بمقدار ما یجلب : عة العمل، مع مثال؟ جما المقصود بالأجرة حسب منف  :س
  .العمل من منفعة لصاحبه من العامل، كعمل المهندس



  

إنها مقدار ما یقدم العامل من : ما المقصود بالأجرة حسب منفعة العامل؟ ج  :س
  .منفعة لصاحب العمل، كالخادم العامل

ته في العمل إنها خبرا: ما المقصود بمعلومات الأجیر وشهاداته العلمیة؟ ج  :س
  .وشهاداته التي یحملها من أي مؤسسة علمیة معترف بها

لا، لا یعقل : وھل یعقل أن یكون أجر الخریج الجدید كخریج قدیم صاحب خبرة؟ ج  :س
  .لأن منفعة الخبیر تقدر أعلى من الجدید وبالتالي تكون أجرته أعلى

یمكن ملاحظتها : ج ما قیمة خبرة الأجیر وشهاداته العلمیة عند التعاقد معه؟  :س
ووضعه في العمل تحت التجربة لمدة شهر مثلاً، فإما أن یستمر بنفس الأجرة أو 

  .ترفع أو تخفض

إنه العودة للخبراء في السوق في معرفة العمل : ما معنى الاحتكام لأجر المثل؟ ج  :س
  .أو العامل، والأخذ بها لحسم الخلاف بین العامل ورب العمل

  

الدولة نفقة كل من لا مال عنده ولا عمل له، ولا تضمن : ١٦٦المادة 
  .یوجد من تجب نفقته علیه، وتتولى إیواء العجزة وذوي العاھات

  :الشرح

أي أن الدولة ] فالإمام راع وھو مسئول عن رعیته[فالرسول علیه وآله السلام یقول 
مال من رعایاھا  ممثلة بالخلیفة مسئولة من باب رعایتها ھذه أن تضمن نفقة من لا یوجد لدیه

إذا لم یجد عملاً ولا یوجد من تجب علیه نفقته من أصوله أو فروعه، وبیت المال مطالب 
بالإنفاق على ھؤلاء من باب الزكاة إذا كانوا من الفقراء أو المساكین، وإن لم یوجد في باب 

المال ویعطى الزكاة فمما في بیت المال وإلا یقترض لذلك إذا خشي الفساد لیسدد بعد أن یجمع 
وأما إیواء العجزة وذوي العاھات فهذا أیضاً من باب الرعایة، والإنفاق على من لا مال . إلیهم

  .له ولا عمل ولا منفق

  :المناقشة

  .إنه من لا یملك أي شيء یقدر بمال: من المقصود بمن لا مال عنده؟ ج  :س

بل غیرھم من إنهم ورثته ق: من ھم الواجب علیهم أن ینفقوا على الشخص؟ ج  :س
  .الأقارب من آباء وأبناء مهما نزلوا أو علوا

العاجز لتقدم في السن أو مرض، : من المقصود بالعاجز وصاحب العاھة؟ ج  :س
  .وصاحب العاھة لعطل جسمي أو عقلي

  

  



  

تعمل الدولة على تداول المال بین الرعیة، وتحول دون : ١٦٧المادة 
  .تداوله بین فئة خاصة

  :الشرح

من الآیة (} كي لا یكون دولة بین الأغنیاء منكم{الآیة الكریمة تقول لما كانت 
فهذا یفرض أن یتحقق التوازن في المجتمع بأن تقوم الدولة ) من سورة الحشر ٧

بإعطاء من قصرت به الحاجة من مالها حتى تكفي حاجته فیحصل التوازن في توفیر 
ذلك بتملیك الناس الأموال المنقولة الحاجات، وھذا لا یعني الإعطاء المؤقت بل الدائم و

وغیر المنقولة التي تملكها من أمثال الغنائم والملكیة العامة، وأما إذا قصر ما یملكه 
  .بیت المال عن تحقیق التوازن فلا تفرض من أجله ضریبة لأنه من فرض الكفایة

  :المناقشة

في أیدي فئة  إنه عدم حصره :تداول المال بین الرعیة كلهم؟ جما المقصود ب  :س
  .معینة منهم

إنهم المحتاجون للمساعدة في تیسیر : ما المقصود بمن قصرت بهم الحاجة؟ ج  :س
  .أعمالهم الزراعیة أو التجاریة أو الصناعیة ولیسوا الفقراء والمساكین

تعالج الدولة تمكین كل فرد من الرعیة من إشباع حاجاته : ١٦٨المادة 
  :لمجتمع على الوجه التاليالكمالیة، وإیجاد التوازن في ا

ـ تعطي المال منقولاً أو غیر منقول من أموالها في بیت المال، ومن الفيء  ١
  .وأمثاله

ـ تقطع من الأراضي العامرة من لا یملكون أرضاً كافیة ولا تقطع منها من  ٢
  .یملك ولا یستغل، وتعطي مالاً للعاجزین عن الزراعة لتمكنهم منها

  .جزین عن السداد من مال الزكاة والفيء وأمثالهماـ ـ تسدد دیون العا٣

ـ تعطي من أموال الملكیة العامة المحتاج وغیر المحتاج لتمكینهم من إشباع  ٤
  .الحاجات الكمالیة ولإیجاد التوازن

  :الشرح

تعالج الدولة تمكین كل فرد من الرعیة من إشباع حاجاته الكمالیة وإیجاد 
تعطي الأموال منقولة أو غیر منقولة مما لدیها في بیت التوازن في المجتمع وذلك بأن 

المال ومن الفيء وما شابهه من خراج وجزیة وذلك لتمكین كل فرد من الرعیة من 
إشباع حاجاته الكمالیة، وتوفیر التوازن في المجتمع، كما أنها تعمد إلى إعطاء المحتاج 

ي ذلك بین أفراد الرعیة وبالطبع لا فرق ف. منهم وغیر المحتاج وذلك لنفس الهدف



  

مسلماً أو غیر مسلم إلا في إنفاق الزكاة إذ حددھا النص بالأصناف الثمانیة ولیس للدولة 
وأما الأراضي العامة فلا تعطي منها إلا من یستغلها حسب قدرته . أن تخالف النص

 وتساعد بالمال العاجز عن الزراعة وتسدد عنه دیونه إذا عجز عن السداد من الأموال
  .المناسبة له

  :المناقشة

  .إنه مساعدته حسب حاجته الكمالیة: ما المقصود بتمكین الفرد من الرعیة؟ ج  :س

  .إنها الصالحة للزراعة: ما المقصود بالأرض العامرة؟ ج  :س

من الأملاك العامة وأملاك : من أي الأملاك تحقق الدولة التوازن في المجتمع؟ ج  :س
من أین تمكن الدولة أفراد الرعیة من : س. الفردیةالدولة فقط ولا تمس الأملاك 

  .أیضاً من الأملاك العامة وأملاك الدولة فقط: إشباع حاجاتهم الكمالیة؟ ج
  

تشرف الدولة على الشئون الزراعیة ومحصولها وفق : ١٦٩المادة 
ل الأرض على أعلى مستوى من متطلبات السیاسة الزراعیة التي تحقق استغلا

  .الإنتاج

  :الشرح

فكما تعطي الدولة من الأراضي العامرة من أملاكها لكل محتاج قادر على 
الإستغلال، وتعطي من أموالها من یملك الأرض ویعجز مالیاً عن إستغلالها، فإنها تأخذ 

یاً من الأرض الخراجیة خراجها ومن الأرض العشریة عشرھا إذا كانت تسقى طبیع
ونصف عشرھا إذا كانت تسقى سقیاً اصطناعیا، وفي نفس الوقت توفر الآلات لمن 
. یحتاجها ویعجز عن جلبها كما تفسح المجال لتصنیع إنتاجها أو تفتح ھي المصانع لذلك

والمهم أن السیاسة الزراعیة تراعى من خلالها كل متطلبات استغلال الأرض ورفع 
  .لك لیس فقط الاكتفاء الغذائي بل التصدیر للخارجإنتاجها إلى أعلى مستوى، ففي ذ

  :المناقشة

إنه ضبطها وتوجیهها : ما المقصود بإشراف الدولة على الشئون الزراعیة؟ ج  :س
  .لأغراض معینة

  .إنها رعایة شئون الزراعة كلها: ما المقصود بالسیاسة الزراعیة؟ ج  :س



  

والأرض حتى تعطي أفضل  برعایة المزارعین: كیف تحقق ھذه السیاسة ذلك؟ ج  :س
  .إنتاج وبأعلى مستوى

إنه توفیر كل أنواع الأغذیة بشكل كاف لجمیع : ما المقصود بالاكتفاء الغذائي؟ ج  :س
  .أفراد الرعیة

  

تشرف الدولة على الشئون الصناعیة برمتها، وتتولى : ١٧٠المادة 
  .مباشرة الصناعات التي تتعلق بما ھو داخل في الملكیة العامة

  :حالشر

نظراً لأن المصنع یأخذ حكم المادة التي یصنعها عندما لعن االله عاصر الخمر 
فإن كانت المادة التي تصنع فیه من الملكیة العامة كمصانع المعادن التي لا تنقطع فإنها 

فمصانع استخراج المعادن العد إذن ملكیة عامة، . تكون عامة وإلا فهي ملكیة خاصة
وطرقه، بینما مصانع السیارات ملكیة خاصة، وھذا یعني  وكذلك مصانع تقطیع الحدید

أن الدولة تشرف على الشئون الصناعیة كلها لتفصل بین الملكیة العامة والخاصة في 
المصانع من جهة ولتنشط الصناعات المتقدمة التي لا تستغني عنها الأمة المتقدمة من 

الصناعیة من جهة ثالثة،  جهة أخرى، ولتطبق الأحكام الشرعیة حیث یلزم في الشئون
وبالنظر لأن . إذ أن فیها أحكام الشركات وأحكام الإجارة وأحكام البیع والتجارة الخارجیة

الدولة مسئولة عن الملكیة العامة فإنها ھي التي تتولى مباشرة صناعات الملكیة العامة 
  .في الوقت الذي تشرف فیه إشرافاً عاماً على جمیع الشئون الصناعیة

  :اقشةالمن

إنها جمیعها من صناعات عامة : ما المقصود برمة الشئون الصناعیة؟ ج  :س
  .وخاصة

إنها إنشاء المصانع وتسییرھا : ما المقصود بمباشرة الصناعات العامة؟ ج  :س
  .واستثمار إنتاجها

الحدیث الشریف الذي صرح : ما الدلیل على أن المصنع یأخذ حكم ما یصنع؟ ج  :س
له السلام بلعنة االله لعاصر الخمر، بمعنى الشخص والمصنع فیه الرسول علیه وآ
  .اللذین یقومان بذلك

: إذا كانت صناعة السیارات ملكیة خاصة فما ھي صناعة الدبابات، ولماذا؟ ج  :س
  .إنها ملكیة عامة لأن الصناعة الحربیة التي منها الدبابات ملكیة عامة

  

عیة التاجر لا حسب منشأ تعتبر التجارة الخارجیة حسب تاب: ١٧١المادة 
البضاعة، فالتجار الحربیون یمنعون من التجارة في بلادنا إلا بإذن خاص للتاجر 



  

أو للمال، ویعامل التجار المعاھدون حسب المعاھدات معهم، ویمنع التجار من 
الرعیة من إخراج المواد التي تحتاجها البلاد والمواد الإستراتیجیة ولا یمنعون 

  .ل یملكونهمن إدخال أي ما

  :الشرح

نظراً لأن سیاسة الدولة الخارجیة تقوم على أساس الدعوة الإسلامیة للخارج 
فإن التجارة الخارجیة كجزء من السیاسة الخارجیة تقوم على نفس الأساس، ولذلك 
ینظر إلى تابعیة التاجر الذي نتعامل معه ولا ینظر إلى منشأ البضاعة التي ترد إلینا معه، 

ن التجار في الخارج من بلاد تحاربنا فهم محاربون ویمنعون من التجارة مع فعندما یكو
بلادنا مهما كان منشأ البضائع التي یصدرونها إلینا، إلا إذا كانت تلك البضائع من النوع 
الإستراتیجي فیمكن إعطاء ھذه البضائع إذناً خاصاً كما یمكن أن یعطى التاجر الذي 

أما إذا كان التجار من المعاھدین أي من بلاد تعقد معاھدة مع یصدرھا إلینا إذنا خاصاً، و
بلادنا فإننا نتعامل مع ھؤلاء التجار وفقاً لنصوص المعاھدة بیننا وبینهم، فإن كانت من 
نوع التجارة الشاملة فإننا نتعامل معهم بشكل یشمل جمیع البضائع في تصدیرھا إلى 

التجارة فیجرى التعامل معهم وفق  بلادنا، وإن كانت محصورة في مجال معین من
موقف كل بلد مع بلادنا ولا یسمح لهم على كل حال من تصدیر المواد اللازمة للبلاد 
والمواد الإستراتیجیة وإن كان یسمح لهم بإحضار كل ما یملكونه من أموال في الخارج، 

  .وكل ذلك من السیاسة الخارجیة

  :المناقشة

لأنها : ة على أساس تابعیة التاجر لا منشأ بضاعته؟جلماذا تقوم التجارة الخارجی  :س
جزء من السیاسة الخارجیة التي تقوم على أساس الدعوة الإسلامیة الموجهة 

  .للبشر ولیس للسلع والبضائع

  .إنه البلد الذي صنعته:  ما المقصود بمنشأ البضاعة؟ ج  :س

  .الإسلامیة إنه من بلد محاربة للدولة: ما المقصود بالتاجر الحربي؟ ج  :س

  .إنه من بلد معاھدة للدولة الإسلامیة: ما المقصود بالتاجر المعاھد؟ ج  :س

إنها اللازمة بصورة ضروریة للناحیة : ما المقصود بالمواد الإستراتیجیة؟ ج  :س
  .الجهادیة بالذات

نعم إذا أمكن ذلك : ھل یمكن التعامل مع البلاد المحاربة بالمواد الإستراتیجیة؟ ج  :س
  .من السیاسة الجهادیة كجزء

  

  



  

لجمیع أفراد الرعیة الحق في إنشاء المختبرات العلمیة : ١٧٢المادة 
  .المتعلقة بكافة شئون الحیاة، وعلى الدولة أن تقوم ھي بإنشاء ھذه المختبرات

  :الشرح

بالنظر لأھمیة الرقي العلمي جنباً إلى جنب مع الرقي الفكري في الدولة فإن 
علمیة التي تساعد على الرقي العلمي مأذون به لجمیع أفراد الرعیة، إنشاء المختبرات ال

فمن خلال ذلك تستطیع الدولة أن تتابع أحدث الاختراعات والاكتشافات العلمیة، كما 
تتمكن من العمل على تحقیق السبق في ذلك من خلال مساعدتها للمختبرات الموجودة 

یلاحظ أن كافة شئون الحیاة المادیة قد ولابد أن . وإنشائها لمختبرات أخرى خاصة بها
أصبح الترقي بها یحتاج فعلاً إلى مثل ھذه المختبرات التي تتمكن من تقدیم كل جدید 
یساعد على الرقي بهذه الشئون بشكل یسهل على الأمة مسارھا لتفرض ھیبتها وھیبة 

وجود ولم إسلامها في الداخل والخارج، كیف لا وقد انتهى المعسكر الاشتراكي من ال
یبق إلا عقبة واحدة نخر الفساد عظامها ألا وھي المعسكر الرأسمالي المهزوز، وعلیه 
لم یبق إلا انطلاقة تهتف بصیحة االله أكبر لكي تتهاوى جمیع الأصنام إلى الأرض الواحد 

إنه قضاء االله .. وما ذلك على االله العلي القدیر ببعید.. تلو الآخر مهما تعالت وتغطرست
  !!، ولن یستطیع أحد أن یسد الطریق أمام القادر على كل شيءوقدره

  :المناقشة

إنها مراكز الأبحاث القائمة على الملاحظة : ما المقصود بالمختبرات العلمیة؟ ج  :س
  .والتجربة والاستنتاج

إنها الشئون المادیة والمعنویة : ما المقصود بكافة شئون الحیاة ھنا؟ ج  :س
  .والروحیة

  .نعم: لشئون المادیة مختبرات فهل لغیرھا كذلك؟ جإذا كان ل  :س

إنها : ھل من مثال على المختبرات المتعلقة بالشئون المعنویة والروحیة؟ ج  :س
مراكز الأبحاث العسكریة في الغرب التي تركز على معنویات الجند، ومراكز 

ي الدراسات النفسیة التي تتابع تنامي الحركات الإسلامیة في العالم الإسلام
  .بخاصة وبقیة العالم بعامة

بما تقدمه : كیف تساعد مختلف المختبرات العلمیة على رقي الأمة الإسلامیة؟ ج  :س
  .من اختراعات ومكتشفات كل في مجاله

  

یمنع الأفراد من الرعیة وغیرھا من ملكیة المختبرات : ١٧٣المادة 
  .المنتجة لمواد تضر ملكیتها بالأمة أو الدولة بشكل محرم



  

  :رحالش

وإذا كان الرقي العلمي یفرض على الدولة أن تأذن للرعیة بإنشاء المختبرات، 
في الوقت الذي تواصل ھي تشییدھا، فإن ھذا الإذن یبقى مقیداً بما یؤدي إلى رقي الأمة 

وأما إذا كانت ملكیة مختبر من . ورفعة شأنها وتوفیر ھیبتها وھیبة مبدئها في العالم
ج مواداً تضر بالأمة ملكیتها من غیر الدولة أو تضر بالدولة المختبرات العلمیة ینت

نفسها وذلك بناء على نص شرعي یحرم ذلك فإن الدولة یجب أن لا تأذن بملكیة مثل 
فمثلاً عندما یملك . ھذا المختبر من قبل أي فرد من الأفراد الذین یعیشون تحت سلطانها

ة فإن ھذه الصناعة تضر بالأمة وإن فرد مختبراً لصناعة السجائر وتطویر ھذه الصناع
جلبت مالاً عند التصدیر للدولة والأمة، فمثل ھذا المختبر لا یسمح لفرد أن یملكه، ومثلاً 
لو ملك فرد مختبراً لتحسین صناعة الأسلحة فإن ذلك یعرض الدولة للضرر سواء 

  .بالنسبة لأمنها الداخلي أو الخارجي فیمنع من ذلك

  :المناقشة

أي المنصوص على تحریمه ولیس مجرد تقدیر : قصود بالضرر المحرم؟ جما الم  :س
  .علمي أو عقلي

أي تصیب أفراد الأمة بالضرر، كمختبرات : ما المقصود بضرر الملكیة بالأمة؟ ج  :س
  .المخدرات

أي تصیب الدولة في أمنها الداخلي أو : ما المقصود بضرر ملكیة الدولة؟ ج  :س
  .المتفجراتالخارجي بالضرر، كمختبرات 

نعم : ھل یؤذن لغیر الرعیة بإنشاء مختبرات على أراضي الدولة الإسلامیة؟ ج  :س
  .إذا كانت ھناك اتفاقیة مع دولتهم تسمح بذلك

  

توفر الدولة جمیع الخدمات الصحیة مجاناً للجمیع ولكنها لا : ١٧٤المادة 
  .تمنع استئجار الأطباء ولا بیع الأدویة

  :الشرح

تكون الدولة ملزمة بتوفیر كل ] راع وھو مسئول عن رعیته فالإمام[من باب 
ما یلزم للقیام بالخدمات الصحیة لجمیع الرعیة بصورة مجانیة، ذلك أن نواة ذلك قد 

ولكن بالنظر لأن ھذه . حدث في عهد الرسول علیه وآله السلام وخلفائه الراشدین
اعد النظافة والتداوي من الخدمات واجبة على الأمة بإلزامها بأصولها من مراعاة قو

الأمراض بنصوص عدیدة فإن لها أي الأمة أن تقیم المشافي والعیادات كما تستأجر 
الأطباء وتشید الصیدلیات سواء لبیع الأدویة أو لصناعتها والاتجار بها، والطبیب له أن 

لاجیة یعمل بأجر لدى الدولة وله أن یفتح عیادة أو مشفى یقدم فیهما خدماته الطبیة والع
  .بأجر تحدده قیمة منفعته لعمله



  

  :المناقشة

إنها العیادة خارج المستشفى، أو في : ما المقصود بالعیادة الخارجیة؟ ج  :س
  ..المستشفى ولكنها تعالج المرضى من خارجه

إنها تشمل العیادات الخارجیة والداخلیة : ما المقصود بالخدمات الصحیة؟ ج  :س
لأطباء والموظفین اللازمین والممرضین وعمال والمشافي والأدویة اللازمة وا

  .النظافة

إنه التداوي لدى عیادة أحدھم أو باستدعائه : ما المقصود باستئجار الأطباء؟ ج  :س
  .للمنزل مقابل أجر معین سواء كان لكل زیارة أو كطبیب عائلة

إنه یشمل الصیدلیات ومخازن الأدویة ومعامل : ما المقصود ببیع الأدویة؟ ج  :س
  .التصنیع

منها قوله علیه وآله : ما النصوص المشار إلیها كأصول للتداوي الفردي؟ ج  :س
تداووا عباد االله، فإن االله خلق الداء والدواء وجعل لكل داء دواء إلا [السلام 

  ].السام

  

یمنع استغلال واستثمار الأموال الأجنبیة في البلاد، كما : ١٧٥المادة 
  .نبيیمنع منح الامتیازات لأي أج

  :الشرح

لما كانت عملیة استغلال واستثمار الأموال الأجنبیة في البلاد لا تتم إلا 
بتسهیلات تفرضها تلك الدول التي یتبع لها أصحاب الأموال فإن ھذا یشكل منقصة من 
سیادة الدولة ویعرض أمنها للخطر إذ تبادر بالعادة تلك الدول لشراء ذمم من یعملون 

تصل إلیهم من أبناء البلاد، ولذلك تمنع تلك الأموال من أي  معها أو من یمكنها أن
استغلال واستثمار في بلادنا ولا سیما أنه الاستعمار الحدیث الذي أصبح یتخذ من مثل 
ھذا الاستغلال والاستثمار طریقاً لفرض سیطرته على البلاد التي یجري فیها الاستغلال 

الم ولا سیما ما یطلقون علیه العالم الثالث والاستثمار وما حصل في مناطق كثیرة من الع
لأكبر دلیل على ذلك حتى صرح العدید من علماء وخبراء الاقتصاد والمال في ھذه 

وأما الامتیازات الأجنبیة فهي أكثر خطورة على . البلدان بخطورة مثل ھذا الاستغلال
ة، وھذا وحده البلاد من استغلال الأموال لأنهم یحرصون على أن تصحبها حمایة معین

كاف للانتقاص من سیادة الدولة، وما حصل مع الدول الأخرى التي منحت مثل ھذه 
  .الامتیازات في بلادھا لمثال صارخ على ذلك

  



  

  :المناقشة

إنه تشغیل الأموال في المشاریع المنتجة : ما المقصود بالاستغلال والاستثمار؟ ج  :س
  .من زراعیة أو صناعیة

إنها أموال تجار من دول أخرى محاربة فعلاً : ال الأجنبیة؟ جما المقصود بالأمو  :س
  .أو حكماً

إنها الحقوق الخاصة التي ینالها أصحاب : ما المقصود بالامتیازات الأجنبیة؟ ج  :س
  .الاستثمارات مقابل استثماراتهم في البلاد الأخرى

  .یةإنه كل شخص من غیر رعایا الدولة الإسلام: ما المقصود بالأجنبي؟ ج  :س

إنه بفرض شروط : كیف تنتقص الاستثمارات الأجنبیة من سیادة الدولة؟ ج  :س
  .والحصول على تسهیلات خاصة تحد من تصرف الدولة في ھذا المجال

إنه جعل الدولة لا تملك كامل التصرف : ما المقصود بالانتقاص من السیادة؟ ج  :س
  .على أرضها

  

یكون مستقلاً، ولا یجوز أن  تصدر الدولة نقداً خاصاً بها: ١٧٦المادة 
  .یرتبط بأي نقد أجنبي

  :الشرح

النقد ھو وسیلة التبادل للسلع والخدمات، فعندما یرتبط نقد أي دولة بنقد دولة 
أخرى لا یمكنه الحركة إلا تبعاً لقیمة النقد المرتبط به، فكلما زادت قیمة ذاك أو نقصت 

یجعل التجارة الخارجیة تحت رحمة  تبعه النقد المربوط به، وھذا الجانب الاقتصادي
أما كیف یكون النقد مستقلاً فذاك بأن تكون الدولة قادرة على تغطیته . النقد الأجنبي

بالذھب والفضة وعلى فرض ھیبته بقوتها الاقتصادیة والمالیة، ناھیك عن مكانتها 
  .السیاسیة والعسكریة

  :المناقشة

  .عملة المعدنیة وطبع العملة الورقیةإنه صك ال: ما المقصود بإصدار النقد؟ ج  :س

بأن یعتمد على قدرة الدولة الاقتصادیة وإمكانیاتها : كیف یكون النقد مستقلاً؟ ج  :س
  .المالیة

بأن یعتمد على قوة ذاك النقد ولیس على : كیف یرتبط النقد بنقد آخر أجنبي؟ ج  :س
  .قوة بلده

ة وبقوة الاقتصاد في بلده دون بتغطیته بالذھب والفض: كیف یكون النقد قویاً؟ ج  :س
  .اعتماد على الخارج



  

نقود الدولة ھي الذھب والفضة، مضروبة أو غیر : ١٧٧المادة 
مضروبة، ولا یجوز أن یكون لها نقد غیرھا، ولكن یجوز لها أن تصدر بدل 
الذھب والفضة عملة معدنیة وأوراقاً نقدیة بشرط أن یكون لها في خزانة الدولة 

الذھب والفضة وإن كان یجوز لها أن تصدر أوراقا نقدیة كسلع ما یساویها من 
  .تجاریة

  :الشرح

نظراً لأسباب كثیرة یجب أن تكون نقود الدولة الإسلامیة من الذھب والفضة 
فقط، أو ما یساوي المخزون منها في خزانة الدولة إذا كانت غیر الذھب والفضة وإن 

  .لع تجاریة لا تغطیة لها غیر قوة التجارةجاز لها أن تطرح في السوق أوراقا نقدیة كس

فالإسلام عندما نهى عن كنز الذھب والفضة من بین الأموال خصهما كنقد 
ووسیلة تبادل بهذا النهي، مما یدل على أنهما النقد في الإسلام؛ والإسلام عندما ربطهما 

علیه وآله  بأحكام ثابتة في الدیات وتطبیق حد السرقة أوضح أنهما نقده فقط؛ والرسول
السلام جعلهما مقیاس السلع والجهود في جمیع المعاملات مما أكد أنهما النقد في 
الإسلام؛ والقرآن الكریم أوجب زكاة النقد فیهما فقط مما عین أنهما النقد في الإسلام؛ 
ومعاملات الصرف حددتها الأحكام في الإسلام بالذھب والفضة فقط، وھذا مع كل ذلك 

 یجوز أن یكون النقد في الدولة الإسلامیة غیر الذھب والفضة وإن كان یدل على أنه لا
یجوز التبادل بین الناس بكل شيء ویبقى مقیاس التبادل ھو الذھب والفضة سواء كانت 

ففي عهد الرسول علیه وآله . مضروبة على شكل معین وبكتابة معینة أو غیر مضروبة
موي لم تضرب نقود خاصة بالدولة، ولكنها السلام والخلفاء الراشدین وصدر العهد الأ

ھـ مما یدل على جواز أن یكون نقد ) ٧٥(ضربت في عهد عبد الملك بن مروان عام 
وأما بالنسبة لإصدار نقود . الدولة من الذھب والفضة المضروبة أو غیر المضروبة

دام لها بدیلة على شكل قطع معدنیة من النحاس أي البرونز أو غیرھما فإن ذلك جائز ما 
في خزانة الدولة قیمتها من الذھب والفضة، وعندھا یمكن أن تكون نقوداً في الدولة 

  .ومعیاراً للتبادل والتعامل فیها أو مع غیرھا

  :المناقشة

إنها التي صنعت على شكل : ما المقصود بالنقود المضروبة وغیر المضروبة؟ ج  :س
  .بعدمعین وبكتابة معینة ووزن معین أو لم تصنع كذلك 

أن یكون لها في خزانة الدولة  :بمساواة النقود للذھب والفضة؟ جما المقصود   :س
  .ما یساوي قیمتها ذھباً وفضة

كم عدد الأدلة على أن نقد الدولة الإسلامیة ھما الذھب والفضة أو بدائلهما فقط؟   :س
  .أنها خمسة أدلة من القرآن الكریم والسنة المشرفة: ج



  

  . إنه إعطاء الشيء وأخذ الشئ البدیل عنه: شیاء الجائز؟ جما معنى تبادل الأ  :س

  .بما یعادل كلاً منها من الذھب والفضة: كیف تقدر قیم الأشیاء عند التبادل؟ ج  :س

ھل بالضرورة أن یكون الذھب والفضة قطعاً مضروبة حتى تكون عملة للدولة؟   :س
  .امس والسبعینلا، لأن ضرب العملة لم یتم إلا في العام الهجري الخ: ج

نعم یجوز : ھل یجوز ضرب عملة من أي معدن آخر غیر الذھب والفضة؟ ج  :س
  .بشرط تغطیتها تماماً بهما معاً أو بأي منهما

لا، وإنما ذلك تابع : ھل ھناك شكل محدد لعملة الدولة المعدنیة أو الورقیة؟ ج  :س
  .لاجتهاد الخلیفة ومراعاته للشرع

ارف منعاً باتاً، ولا یكون إلا مصرف الدولة، یمنع فتح المص: ١٧٨المادة 
ولا یتعامل بالربا، ویكون دائرة من دوائر بیت المال؛ ویقوم بإقراض الأموال 

  .وتسهیل المعاملات المالیة والنقدیة وفقاً لأحكام الشرع

  :الشرح

المصارف أو البنوك وسیلة استثماریة للنقود من خلال تبادلها، فهي في 
وم على قاعدة أن المال یمكن أن ینمو بنفسه، وفي نظر الإسلام المال الأساس لدیهم تق

ینمو بالتعامل ولا ینمي نفسه، ولهذا یمنع فتح المصارف في الدولة الإسلامیة ولا 
أما كیف . یسمح إلا بمصرف الدولة الذي یعتبر فرعاً أو دائرة من دوائر بیت المال

بالربا بأي شكل من الأشكال، ومن أراد  یتعامل مع الرعیة؟ فبالطبع لا یرد التعامل
الاقتراض منه لحاجة یقرھا الشرع أو تراھا الدولة فله الاقتراض بدون فوائد ربویة، 
وكذلك یقوم ھذا المصرف بتسهیل المعاملات المالیة والنقدیة بجمیع أنواعها، فیمكن أن 

م بأعمال الصرف بین یقوم بفتح الاعتمادات النقدیة اللازمة للتجارة الخارجیة كما یقو
النقود الذھبیة والفضیة وغیرھما من النقود الأجنبیة ذات التغطیة، وكل ذلك في إطار 

  .الأحكام الشرعیة

  :المناقشة

  .إن كلمة مصرف تعني موضع تبادل العملات: ما المقصود بالمصرف؟ج  :س

لفضة لأن أصل مهمته ھو الصرف بین الذھب وا: لماذا یطلق علیه ھذا الاسم؟ ج  :س
  .وغیرھما من العملات

بجعله دائرة من دوائره : كیف یكون مصرف الدولة فرعاً من بیت لمال؟ ج  :س
  .تنظیماً وإدارة

لحاجة یقرھا الشرع كالزواج : متى یقرض مصرف الدولة أحد أفراد الرعیة؟ ج  :س
  .مثلاً، أو لحاجة تراھا الدولة كمساعدته في زراعة أرضه



  

أي أنه یجرى في إطار ما تراه : امل بالأحكام الشرعیة؟ جما المقصود بضبط التع  :س
  .الشریعة من تعامل في الداخل وفي الخارج

  

یجوز الصرف بین عملة الدولة وبین العملات الأجنبیة : ١٧٩المادة 
كالصرف بین عملتها ھي سواء بسواء، مع جواز التفاضل إذا كانتا من جنسین 

بتغییر سعر الصرف دون قید مع اختلاف مختلفین بشرط القبض یدا بید؛ ویسمح 
الجنسین، ولكل فرد من أفراد الرعیة أن یشترى أیة عملة من الداخل والخارج 

  .ویشتري بها دون إذن عملة أو غیره

  :الشرح

فالصرف في الداخل یجب أن یكون فیه التماثل إذا كان بین نفس النوع من النقد 
ولكن إذا كانت العملتان مختلفتین فیجوز  كالصرف بین الذھب والذھب، والفضة والفضة،

التفاضل بین العملتین سواء الداخلیة كالذھب مع الفضة أو الفضة مع الذھب، وكذلك في 
الخارج، والشرط الوحید ھو التقابض أي یدا بید بحیث یدفع المشتري للبائع عملته التي 

لبها سواء كانت عملة معدنیة یرید أن یصرفها له ویقبضه البائع بدیلاً عنها العملة التي یط
أو ورقیة نائبة تماماً، وأما النائبة جزئیاً أو الوثیقة فقیمتها النقدیة بقدر تغطیتها، وتصرف 

  . بعملتنا الإسلامیة على ھذا الأساس

وأما العملة الورقیة التي لیس لها تغطیة وتسمى البنكنوت أو الورقیة الإلزامیة 
لا تدخل تحت أحكام الصرف وإنما ھي سلعة كباقي السلع یتبع فإنها لا تعتبر نقداً مطلقاً و

سعرھا سعر السوق ولا ینظر للتماثل والتفاضل فیها، وتعامل معاملة السلع وتطبق علیها 
  . أحكام البیع والشراء فتتغیر أسعارھا تبعاً للسوق

وعلى ذلك یمكن تغییر سعر الصرف بدون تقیید عند اختلاف العملات، وبالتالي 
  .كن للرعیة التعامل بأیة عملة في الداخل والخارج سواء في الصرف أو شراء السلعیم

  :المناقشة

في سوق بالتعامل : كیف تصرف العملة الإسلامیة مع العملات الأجنبیة؟ ج  :س
  . الصرف المحلي المفتوح

: ھل یجوز إذن أن یكون ھناك سوق للصرافة في الدولة الإسلامیة بشكل حر؟ ج :س
  .ز بكل تأكید ولكن مع التقید بالأحكام الشرعیةنعم یجو

إنها التماثل بین العملتین المتماثلتین : ما ھي الأحكام الشرعیة في الصرافة؟ ج  :س
  . الذھب بالذھب والفضة بالفضة، والاختلاف عند اختلاف العملتین

وب عن الذھب أو إنها العملة المعدنیة أو الورقیة التي تن: ما المقصود بالعملة النائبة؟ ج: س
  .العملة الوثیقة الفضة أو عنهما كلیهما كلیاً أو جزئیاً، ویطلق على النائبة جزئیاً اسم



  

إنها العملة الورقیة التي تلزم الدولة الناس : ما المقصود بالعملة الإلزامیة؟ ج  :س
ما معنى التعامل بهذه : س .بالتعامل بها كعملة دون تغطیة لا بذھب ولا بفضة

أي أنها بقیمة من السوق أي تقوم على أساس : الإلزامیة كسلع؟ جالعملة 
  .منفعتها ولیس من تغطیتها بذھب أو فضة

ھل معنى معاملة العملة الإلزامیة كسلعة أنها لا تخضع لأحكام العملات الأخرى   :س
  .نعم، وإنما تخضع لأحكام تبادل السلع فقط: في التبادل؟ ج

  

  الفصل الثاني عشر

  سیاسة التعلیمـ  بعة عشرةالندوة السا
  

یجب أن یكون أساس منهج التعلیم العقیدة الإسلامیة بحیث : ١٨٠المادة 
  .لا تخرج جمیع مواد الدراسة وطرق التدریس عن ھذا الأساس

  :الشرح

مناھج التعلیم في جمیع المراحل یجب أن تتخذ العقیدة الإسلامیة كأساس لها، 
ن أساسي أي روضة وابتدائي وإعدادي وثانوي أو فمراحل التعلیم المتعددة الحالیة م

جامعي في المرحلة العلیا یجب أن تتقید بأفكار العقیدة الإسلامیة وما ینبثق عنها من أفكار 
ونظم وتشریعات، سواء كان في مواد الدراسة أو طرق التدریس، فمادة الثقافة الإسلامیة 

ب أن تلتزم العقیدة الإسلامیة كأساس بجمیع فروعها، والمواد العلمیة بجمیع أنواعها، یج
لها، وطرق التدریس لجمیع المواد یجب أن تلتزم أفكار العقیدة الإسلامیة، فلا تخرج عن 
أي فكرة تنبثق منها أو تبنى علیها، بحیث لا یسمح بأي وسیلة أو أسلوب لا یجیزه الشرع 

لا یسمح بطریقة كما لا یسمح بتعلیم أي معلومات نظریة أو عملیة تخالف الشرع، ف
الاختلاط بین الجنسین في المدارس بجمیع مراحلها، ولا یسمح باستخدام وسیلة تعرض 

  .الجنس في مواقف مثیرة بحجة التعلیم كالأشرطة والكاسیتات التسجیلیة والمصورة

  :المناقشة

إنه مجموعة مواد التعلیم وطرق تعلیمها ووسائل : ما المقصود بمنهج التعلیم؟ ج  :س
  .یب ھذا التعلیموأسال

إنها عناصر الإیمان وما ینبثق عنها من : ما المقصود بالعقیدة الإسلامیة؟ ج  :س
  .أفكار وتشریعات

أي أنها لا تخرج : ما المقصود بعدم خروج مواد التعلیم عن العقیدة الإسلامیة؟ ج  :س
  .عنها أو عن أفكارھا في أي جزئیة من جزئیات كل مادة من موادھا



  

بأن لا تخالفها في أفكارھا في : طرق التدریس بالعقیدة الإسلامیة؟ ج كیف تتقید  :س
  .طریقة من طرق التدریس فلا یسمح بطریقة اختلاط الجنسین مثلاً في التعلیم

بأن لا یسمح بأي أسلوب : كیف تتقید أسالیب التدریس بالعقیدة الإسلامیة؟ ج  :س
  .یخالفها، كأسلوب عرض المناظر الجنسیة

بأن لا یسمح بأي وسیلة تؤدي حتماً : د الوسائل بالعقیدة الإسلامیة؟ جكیف تتقی  :س
  .إلى مخالفتها كوسیلة الأجساد العاریة

  

سیاسة التعلیم ھي تكوین العقلیة الإسلامیة والنفسیة : ١٨١المادة 
  .الإسلامیة بحیث توضع جمیع المواد الدراسیة على أساس ھذه السیاسة

  :الشرح

امة ھي الرعایة فإن سیاسة التعلیم ھي رعایة الأمة في بالنظر لأن السیاسة ع
التعلیم، فیكون الخلیفة ملزماً بالعمل على تكوین العقلیة الإسلامیة والنفسیة الإسلامیة 
لدى طلبة جمیع المراحل التعلیمیة من خلال جعل المواد الدراسیة تقوم على ھذه 

مواد الدراسیة تعرقل تكوین السیاسة، فلا یسمح بوجود معلومات في أي مادة من ال
العقلیة والنفسیة الإسلامیتین، وعندما وضعت العقیدة الإسلامیة كأساس للتعلیم في 
اختیار المناھج وطرق التدریس كان القصد من ذلك رعایة الأمة في مجال التعلیم 
والتثقیف بحیث یتحقق تكوین العقلیة الإسلامیة بما یقدم من أفكار وتثقیف محصورة في 

لثقافة الإسلامیة، وعندما تغذى الناحیة النفسیة بالناحیة الروحیة بربط الأشیاء ا
  .والوقائع بخالقها أصلاً فإن بناء النفسیة الإسلامیة ھو المستهدف للتكوین

  :المناقشة

  .إنها رعایة التعلیم لتحقیق ھدفه وغایته: ما المقصود بسیاسة التعلیم؟ ج  :س

  .إنها عملیة التفكیر من وجهة نظر الإسلام: لامیة؟ جما المقصود بالعقلیة الإس  :س

  .إنها المشاعر الإسلامیة: ما المقصود بالنفسیة الإسلامیة؟ ج  :س

لا، إنها نفس : ھل تختص عملیة تكوین العقلیة بمواد تعلیمیة غیر نفسیة؟ ج  :س
  .المواد ولكن طریقة تناولها تكوّن الجانبین في الشخصیة الواحدة

  

الغایة من التعلیم ھي إیجاد الشخصیة الإسلامیة وتزوید  :١٨٢المادة 
الناس بالعلوم والمعارف المتعلقة بشئون الحیاة بحیث تؤدي مناھج وطرق 

  .التعلیم إلى تحقیق ھذه الغایة وتمنع كل ما یؤدي لغیر ذلك



  

  :الشرح

صحیح أن الدولة تقصد من التعلیم عندما تحدد مناھجه وطرقه أن تكوّن العقلیة 
سلامیة والنفسیة الإسلامیة، وھي لا تسمح بتعلیم أي شيء یخالف تكوین ذلك، ولكن الإ

ما الغایة من ھذا التكوین؟ إنها إیجاد الشخصیة الإسلامیة ما دامت لا توجد لدى أي 
ولكن شئون الحیاة منها ما . إنسان إلا بتكوین العقلیة الإسلامیة والنفسیة الإسلامیة

من علوم مادیة، مما یفرض أن تسعى الدولة من التعلیم لكي  یتعلق بالأشیاء المباحة
تزود أفراد الرعیة بالعلوم التي تتعلق بتلك الشئون لیتمكنوا من فهمها وحسن التعامل 
معها وأفضل طرق الاستفادة منها وأیسر السبل لتطویرھا إلى الأفضل مما یحقق المزید 

: ى التعلیم إلى تحقیق غایة ذات وجهینوھكذا یسع. من النجاح والرفاھیة دائماً للأمة
الأول إیجاد الشخصیة الإسلامیة بالثقافة الإسلامیة والثاني توفیر العلوم عن شئون 

  .الحیاة المادیة بالمختبرات والمعامل والمصانع

  :المناقشة

  .إنها الهدف النهائي منه: ما المقصود بالغایة من التعلیم؟ ج  :س

  .لإسلامیتیناھي المكونة من العقلیة والنفسیة : سلامیة؟ جما المقصود بالشخصیة الإ  :س

  .لا، لأن منها ما یدعو إلى الكفر: ھل العلوم المادیة كلها مباحة؟ ج  :س

ھي العلوم التي تختص بفهم وتطویر الأشیاء : أي العلوم المادیة مباحاً؟ ج  :س
  .المباحة، كفیزیاء الذرة وكیمیاء البترول، وأحیاء الجسم

ھي العلوم المختصة بالأشیاء المحرمة كالخمر : لعلوم المادیة محرمة؟ جأي ا  :س
  .والمخدرات إذا استخدمت للمحرمات

بما تكتشفه من وسائل أفضل : كیف توفر العلوم المادیة نجاح ورفاھیة الأمة؟ ج  :س
  .من اختراعات لراحة الإنسان

  

یبیة وما یلحق لابد من التفریق في التعلیم بین العلوم التجر: ١٨٣المادة 
بها كالریاضیات وبین المعارف الثقافیة، فتدرس الأولى حسب الحاجة دون التقید 
بمرحلة من مراحل التعلیم، وتعطى الثانیة في المرحلة الأساسیة، فهي من 
الروضة والابتدائیة وحتى نهایة الثانویة بحیث لا تتناقض مع أفكار الإسلام 

ة الجامعیة فتعطى ھذه المعارف كما تعطى وأحكامه، وأما في المرحلة العالی
  .العلوم بشرط عدم الخروج عن سیاسة التعلیم وغایته

  



  

  :الشرح

العلوم التجریبیة من فیزیاء وكیمیاء وأحیاء وریاضیات تعتمد على 
المختبرات في طرائقها ونتائجها، أي على التجربة والملاحظة والاستنتاج، بینما 

عیة ولغویة وتاریخ وأمثالها فتعتمد على التلقي المعارف الثقافیة من علوم شر
والمقارنة والبحث والاستنباط، مما یجعل الحاجة تتحكم فیما یعطى من العلوم 
التجریبیة في جمیع المراحل التعلیمیة لتخریج العلماء القادرین على توفیر العلوم 

تتحكم سیاسة  المتقدمة والمتطورة التي تؤدي إلى منعة ورفاھیة الأمة معاً، بینما
التعلیم وغایته في إعطاء المعارف الثقافیة في المرحلة الأساسیة، مع الجمع بین 
العلوم والمعارف الإسلامیة وغیر الإسلامیة في المرحلة العالیة الجامعیة بعد نضج 
الطلبة في تكوین الشخصیة الإسلامیة لدى كل منهم والاطمئنان على قدرته لقبول أو 

ض مع عنصریها، أي العقلیة والنفسیة الإسلامیتین، مما یؤمن معه رفض كل ما یتناق
  .على الحفاظ على استمراریة تحقیق السیاسة التعلیمیة والغایة منها معاً

  :المناقشة

إنها الناتجة من حصیلة الملاحظة والتجربة : ما المقصود بالعلوم التجریبیة؟ ج  :س
  .ھاوالاستنتاج، وسمیت كذلك لأن التجربة ھي عماد

لأنها تستخدمها في حساب : لماذا اعتبرت الریاضیات ملحقاً بالعلوم التجریبیة؟ ج  :س
  .وضبط جمیع تجاربها بینما ھي في حقیقتها لیست حصیلة نفس الطریقة

إنها المعارف الناتجة من حصیلة التلقي والمقارنة : ما المقصود بالمعارف الثقافیة؟ ج  :س
  .لأنها تثقف وتقوم سلوك الفرد والمجتمع والبحث والاستنباط، وسمیت كذلك

إنها حاجة المسلمین كأمة : ما المقصود بالحاجة في تدریس العلوم التجریبیة؟ ج  :س
ومجتمع لها سواء في منعتهم ورفاھیتهم أو دعوتهم ونشرھا في الداخل 

  .والخارج

ع إنهما مجمو: ما المقصود بالمرحلتین الأساسیة والجامعیة في التعلیم؟ ج  :س
مراحل التعلیم الحالیة، لأنها تشمل المراحل من الروضة والابتدائیة والإعدادیة 
والثانویة أي كل مراحل التعلیم قبل الجامعیة الدنیا ثم العالیة الجامعیة بجمیع 

  .درجاتها

ألا تعطى الثقافات المخالفة للإسلام في المرحلة العلیا الجامعیة من التعلیم كنوع   :س
نعم، إنها تعطى بهذا القصد، وذلك لإبراز عظمة الإسلام : ج من المقارنة؟ 

  .وثقافته

لأنها : لماذا سمیت مراحل التعلیم الحالیة قبل الجامعیة بالتعلیم الأساسي؟ ج  :س
  .لازمة لتكوین وتأسیس الشخصیة الإسلامیة بعقلیتها ونفسیتها



  

لیم، وأن یجب تعلیم الثقافة الإسلامیة في جمیع مراحل التع: ١٨٤المادة 
یخصص في المرحلة العالیة الجامعیة فروع لمختلف المعارف الإسلامیة كما 

  .یخصص فیها للطب والهندسة والطبیعیات وأمثالها بفروعها المختلفة

  :الشرح

لما كانت سیاسة التعلیم وغایته بناء الشخصیة الإسلامیة بعنصریها العقلیة 
قافة الإسلامیة من علوم شرعیة ولغویة والنفسیة فإنه لابد من الحرص على تعلیم الث

في جمیع مراحل التعلیم الأساسیة والعالیة الجامعیة، ولكن لابد أن یخصص بجانبها 
فروع للمعارف العلمیة التجریبیة من طب وھندسة وغیرھا كما یخصص لفروعها 

وفي ھذه المرحلة الجامعیة یكون .. المختلفة من فقه وتفسیر وحدیث ولغة وتاریخ
لبة على قدرة فائقة من اتباع طریقة الدراسات المقارنة وحلقات البحث والمناقشة الط

للتمییز بین ما یلتقي مع الفكر الإسلامي وما یتناقض معه من معارف وثقافات الأمم 
ففي المرحلة الأساسیة تكون الدراسة عامة لفروع الثقافة الإسلامیة مع العلوم . الأخرى

، بینما في المرحلة الجامعیة یجري تخصیص الفروع لكل التجریبیة بشكل عام أیضاً
  .منها لیتوفر التخصص الراقي في مختلف العلوم والمعارف التجریبیة والشرعیة

  :المناقشة

تشتمل على المعارف الشرعیة واللغویة : على ماذا تشتمل الثقافة الإسلامیة؟ ج  :س
  .والتاریخیة وأمثالها

  .ھي القرآن الكریم وعلومه والسنة وعلومها :ما ھي المعارف الشرعیة؟ ج  :س

ھي اللغة العربیة بنحوھا وصرفها، والبلاغة : ما ھي المعارف اللغویة؟ ج  :س
  .والشعر وفروع الأدب المختلفة

إنه ثقافة تحتاج لإعادة كتابة لتنقیته من : ھل التاریخ من الثقافة أو من العلوم؟ ج  :س
  .الدس والتحریف

طریقة العرض والبحث والمناقشة ولیس : اعها في التعلیم؟ جأي الطرق یجب اتب  :س
  .التلقین في جمیع المراحل

كل الفروع لكل علم منها مع : أي الفروع یجب تعلیمها من العلوم التجریبیة؟ ج  :س
  .التركیز على ما ینقص الأمة ویلزمها أكثر من غیره

  

كالتجارة قد تلحق الفنون والصناعات بالعلم من ناحیة : ١٨٥المادة 
والملاحة والزراعة مما یجعلها تعلم دون قید أو شرط، وقد تلحق بالثقافة عندما 
تتأثر بوجهة نظر خاصة كالتصویر والرسم والنحت مما یجعلها لا تعلم إذا 

  .ناقضت وجهة نظر الإسلام



  

  :الشرح

إن فنون التجارة الداخلیة والخارجیة من طباعة ومحاسبة ومراسلة، وفنون 
من دراسة المناخ وأحوال البحر والجو المختلفة، وفنون الزراعة من تعلیم الملاحة 

أنواع الأشجار والبذار وطرق تكثیرھا وإخصابها، كل ذلك وأمثاله یتبع العلوم 
التجریبیة، فیعلم تبعاً لذلك دون قید ولا شرط، كما تعلم تلك العلوم مع مراعاة تجنب كل 

في دراسة الأحیاء سواء في علوم الأحیاء أو  نظریة تناقض الإسلام كنظریة التطور
الزراعة، وأما عندما تتأثر مثل ھذه العلوم بوجهة نظر معینة كما یتأثر الرسم والنحت 
والتصویر وھي تعرض جسم المرأة عاریاً فإنها لا تعلم في أي مرحلة من مراحل التعلیم 

ر المرأة عِرضاً یجب أن المختلفة لأنها تتناقض مع وجهة النظر الإسلامیة التي تعتب
  .یصان

  :المناقشة

  .إنها كیفیات وطرائق تسییر الأعمال: ما المقصود بالفنون في الأعمال؟ ج  :س

إنها كیفیات وطرائق صناعة المواد الناتجة من : ما المقصود بالصناعات؟ ج  :س
  .مصانع معینة بأشكال معینة

یة القیام بالأعمال یكون أي أن كیف: ما المقصود بإلحاق الفنون بالعلوم؟ ج  :س
مستنداً على ما تقدمه من معلومات وأدوات ومخترعات، فالتجارة تستند على 

  .الآلات التي تقدمها العلوم والملاحة والزراعة كذلك

عندما تستند كیفیة صنع مادة كالنسیج مثلاً : كیف تلحق الصناعات بالعلوم؟ ج  :س
  ..ماتإلى ما تقدمه العلوم من مواد وأدوات ومعلو

عندما یستند فن التصویر والرسم : كیف تتأثر الفنون والصناعات بالثقافة؟ ج  :س
والنحت مثلاً إلى فكرة عن الحیاة ترى جواز أو عدم جواز عمل معین كتصویر 

  .المرأة عاریة أو شبه عاریة أو صنع تمثال لها بهذا الشكل أو ذاك

  

بغیر برنامج الدولة برنامج التعلیم واحد بحیث لا یسمح : ١٨٦المادة 
ولكن لا تمنع المدارس الأھلیة مادامت مقیدة ببرنامج الدولة وقائمة على أساس 

  .منهج التعلیم ومحققة سیاسة التعلیم وغایته ولا تكون أجنبیة

  :الشرح

حتى تتحقق رعایة الدولة الداخلیة لجمیع أفراد الرعیة بشكل متساو لابد من 
وأما المدارس الأھلیة . ده في إطار برنامج الدولة الواحدتوحید برنامج التعلیم وعدم تعد

فهي غیر ممنوعة بشرط التقید بنفس برنامج الدولة الواحد، وتعمل وفق منهج التعلیم 



  

المرسوم من الدولة وذلك لتحقیق سیاسة الدولة في تكوین العقلیة الإسلامیة والنفسیة 
ة الإسلامیة، بحیث لا یسمح أن الإسلامیة للوصول إلى غایة واحدة ھي بناء الشخصی

یكون ھناك أي برنامج أو منهج أجنبي في الدولة، وھذا یعني أن ما یسمى بالأقلیات أو 
الجالیات الأجنبیة التي یسمح لها بمدارسها الخاصة لیس لها وجود في الدولة 

لأنه  الإسلامیة، وكذلك المعاھد والمستأمن فإنه یتقید ببرنامج ومنهج الدولة في التعلیم
لا یسمح بعقد أیة معاھدة أو إعطاء أي أمان إلا في إطار أحكام الإسلام التي تفرض أن 

  .یعرّف بالإسلام ھو وأسرته إذا أقام كأحد أفراد الرعیة

  :المناقشة

إنه مجموعة المناھج والطرق : لدولة؟ جما المقصود ببرنامج التعلیم في ا  :س
  .والأسالیب والوسائل التعلیمیة

إنه المادة المقررة في كل مجال : لمقصود بالمنهاج التعلیمي في الدولة؟ جما ا  :س
  .من مجالات التعلیم وطریقة تعلیمها وأسالیب ووسائل ذلك

  .إنها المدارس الخاصة: ما المقصود بالمدارس الأھلیة؟ ج  :س

إنها مجموعة من الناس : ما المقصود بالجالیة أو الأقلیة الأجنبیة في الدولة؟ ج  :س
  .یتبعون جنسیة دولة أجنبیة ویقیمون في الدولة

  

على الدولة أن تعلّم كل فرد من الرعیة ما یلزمه في معترك : ١٨٧المادة 
الحیاة وذلك في المرحلة الأساسیة وبدون مقابل، كما علیها أن تفسح مجال 

  .التعلیم الجامعي مجاناً للجمیع بكل ما یتیسر لها من إمكانیات

  :الشرح

طالب أن یعمل لیكسب رزقه، والدولة علیها أن تهیئ للجمیع فرص فكل فرد م
العمل، ومن مقتضى ذلك أن توفر ما یلزمهم من تعلیم في معترك الحیاة دون تمییز في 
ذلك بین ذكر وأنثى، ویحرص أن یتوفر ذلك في مطلع حیاة الفرد مما یلزم معه أن یكون 

مة لما قبل الخروج لمعترك الحیاة لمن لا في المرحلة الأساسیة من التعلیم، لأنها اللاز
والمهم أن توفر الدولة . یرغب أو لا یستطیع أن یواصل التعلیم إلى المرحلة الجامعیة

ذلك مجاناً للجمیع كما توفر لمن یمكنه التعلیم الجامعي مجاناً أیضاً وبكل ما یتیسر 
یة دون أي تمییز كما للدولة من إمكانیات، فبذلك تتحقق الرعایة التامة لأفراد الرع

  .یتحقق بناء الأمة والمجتمع بشكل سلیم منیع

  :المناقشة

إنه ما یلزم لكسب الرزق في الحیاة : ما المقصود بالتعلیم لمعترك الحیاة؟ ج  :س
  .العملیة



  

لیس ھذا بالضرورة بل ما : ھل معنى ھذا تعلیم المرأة والرجل نفس التعلیم؟ ج  :س
  .یلزم لكل منهما

لا یوجد بل ھو تعلیم : اختیار في التعلیم قبل التعلیم الجامعي؟ ولماذا؟ جھل ھناك   :س
  .إلزامي وذلك لیكتمل تكوین الشخصیة الإسلامیة

ما فعله الرسول : ما الدلیل على مجانیة التعلیم في كل مراحله في نظر الإسلام؟ ج  :س
  .علیه وآله السلام وسار علیه الصحابة رضوان االله علیهم أجمعین

  

على الدولة أن تهیئ المكتبات والمختبرات وكل وسائل : ١٨٨مادة ال
المعرفة خارج المدارس والجامعات أیضاً ولیس داخلها فقط، لتمكن من یرغب 
مواصلة الأبحاث في أي فرع من فروع المعرفة من فقه وأصول فقه وحدیث 

، وتفسیر، ومن فكر وطب وھندسة وكیمیاء، ومن اختراعات واكتشافات وغیرھا
  .حتى یوجد في الأمة حشد من المجتهدین والمبدعین والمخترعین

  :الشرح

إن الأمة التي ترید أن تتصدر الأمم وتقودھا في مضمار الحیاة لابد لها من القدرة 
على ذلك في مختلف المیادین، وھذا یقتضي توفیر الرجال القادرین على تغطیة جمیع 

ھذا لا یتحقق في إطار المدارس والجامعات فقط جوانب العمل المتقدم في ھذه المیادین، و
بل لابد من مراكز الأبحاث خارجها أیضاً، وھنا تلزم الدولة بتهیئة ذلك بما تنشئه من 
مكتبات تزخر بجمیع المؤلفات والتقنیات وأدوات الاتصال ولاسیما الحدیثة في المجالات 

قروءة والمسموعة والمرئیة، مما العلمیة المختلفة مع المختبرات المزودة بكل الوسائل الم
ییسر لكل باحث أن یواصل أبحاثه في الفرع الخاص به سواء كان في مجال العلوم 
الشرعیة من فقه وأصوله وتفسیر وحدیث ولغة، أو العلوم المادیة من طب وھندسة 
وكیمیاء وفیزیاء، وسواء كان في مجال الاختراع أو الإبداع أو الاجتهاد، وعندھا یتوفر 

لأمة ھذا الحشد من الرجال القادة والقادرین على تقدم الصفوف في جمیع المجالات، ل
فتعود الأمم الأخرى إلى سابق عهدھا إرسال وفودھا لطلب العلم في الدولة الإسلامیة بدلا 
من الواقع الألیم الجاري إذ تذھب الوفود سنویاً من أبناء الأمة الإسلامیة إلى الدول 

  !علم، بل للإقامة ھناكالأجنبیة لطلب ال

  :المناقشة

المكتبة مكان الدراسات والأبحاث النظریة : ما الفرق بین المكتبة والمختبر؟ ج  :س
  .بینما المختبر مكان التجارب العملیة

الإبداع في كل المیادین الفكریة والمادیة : ما الفرق بین الإبداع والاختراع؟ ج  :س
  .فقط بینما الاختراع في المیادین المادیة



  

إنها المراكز التي تجري فیها الأبحاث المختلفة : ما المقصود بمراكز الأبحاث؟ ج  :س
  .من فكریة ومادیة

لا، لأنها قد تشمل الوسائل : ھل بالضرورة أن تقتصر المكتبة على الكتب؟ ج  :س
  .الحدیثة في الاتصال من سمعیة وبصریة معاً

  .من الوسائل السمعیة البصریة یعتبران: ماذا یعتبر التلفاز والفیدیو؟ ج  :س

یعتبر من وسائل الاتصال ونقل المعلومات : ماذا یعتبر الكمبیوتر أو الحاسوب؟ ج  :س
  .المختلفة

إنها الأقمار : ما ھي أھم وسائل الاتصال ونقل المعلومات في الوقت الحاضر؟ ج  :س
  .الصناعیة وشبكات الكمبیوتر العالمیة

إنه من أجهزة الاتصال ونقل المعلومات : الیاً؟ جأین یمكن وضع جهاز الفاكس ح  :س
  .المحدودة القدرة

  

ممنوع استغلال التألیف للتعلیم في جمیع مراحله بحیث لا : ١٨٩المادة 
یملك أي مؤلف حقوق الطبع والنشر إذا طبع الكتاب ونشره، وأما قبل ذلك فیجوز 

  .تعلیمله أخذ أجرة مقابل إعطاء أفكاره للآخرین كما یأخذ أجرة ال

  :الشرح

إن الفكر والعلم إذا وضعا بین أیدي الناس لا یجوز لأحد أن یدعي حق الطبع 
والنشر بأن یمنع الكتاب الذي ألفه ووضعه بین أیدي الناس من التداول بمنع إعادة 
طبعه أو طبع أجزاء منه ونشر ذلك من أي جهة كانت، بل للناس عامة الحق في ذلك 

ان، وأما قبل أن یوضع ذلك بین أیدي الناس عند وجوده دون عودة للمؤلف للاستئذ
كأفكار في رأس المؤلف فإن له الحق في أخذ أجرة ممن یرید، تماماً كما یأخذ أجرة على 

فالفكر أو العلم إذا خرج للناس أصبح ملكاً لهم ولا یحق لأحد أن یمنعه عنهم أو . التعلیم
طار التعلیم مما یحق معه أن یطلب أجرة یمنعهم منه، وأما قبل الخروج فذلك یدخل في إ

  .لما یعطیه منه للآخرین

  :المناقشة

  .إنه اتخاذ الكتاب تجارة في ذلك: ما المقصود بالاستغلال للتألیف؟ ج  :س

  .إنه إعداده في المطبعة ككتاب للقراءة: ما المقصود بطبع الكتاب؟ ج  :س

  .المكتبات للبیع بعد طباعتهإنه توزیع الكتاب على : ما المقصود بنشر الكتاب؟ ج  :س

العلم یختص بنتائج التجربة والملاحظة : ما الفرق بین الفكر والعلم؟ ج  :س



  

والاستنتاج بینما الفكر یشمل ذلك كما یشمل الثقافة، وإن كان عند الاختصاص 
  .یتوقف عند الثقافة مقابل العلم

الكتاب ولكن لا إنها مصونة قبل نشر : فأین حقوق التألیف والطبع والنشر؟ ج  :س
  .وجود لها بعد ذلك

  

لا یحتاج أي فرد من الرعیة إذناً أو ترخیصاً لإصدار أي : ١٩٠المادة 
جریدة أو مجلة أو كتاب ولكن یعاقب كل من یطبع أو ینشر أو یصدر أي مطبوعة 

  .أو مكتوبة تعمل على ھدم الأساس الذي تقوم علیه الدولة

  :الشرح

أساس العقیدة الإسلامیة، ولهذا فإنها لا تتهاون فالدولة الإسلامیة تقوم على 
في حق من یعمل لهدم ھذا الأساس سواء بالمطبوعات أو النشرات المكتوبة بالید أو أي 
وسیلة اتصال أو  إعلام، وأما إذا لم تهدف لذلك فإنها لا تحتاج لأي ترخیص أو استئذان 

لك المرئیة والمسموعة مهما كانت تلك الوسیلة حتى لو تخطت ھذه الوسائل الى ت
  .كالتلفاز والفیدیو وغیرھا

  :المناقشة

: ما المقصود بالترخیص؟ ج: س. إنه السماح الشفوي: ما المقصود بالإذن؟ ج  :س
  .إنه السماح الكتابي

إنها المنع أولاً ثم : ماھي عقوبة النشرات المختلفة الهدامة للعقیدة الإسلامیة؟ ج  :س
فالمرتد یستتاب ویقتل، وغیره یعزر بحسب موقفه العقوبة المناسبة لكل حالة، 

  .وذنبه

نعم لا یحتاج : ھل إنشاء محطة إذاعة أو تلفزة لا یحتاج لإذن ولا ترخیص؟ ج  :س
  .ولكن تعددھا یحتاج إلى تنسیق لتعطي أفضل ما عندھا في إطار الفكر الإسلامي

  

سن  تكافح الدولة الأمیة، وتثقف من فاتتهم الثقافة في: ١٩١المادة 
  .التعلیم

  :الشرح

لاشك أن الأمیة جهل وعمى، مما یفرض المكافحة لإزالتها من الأمة دون 
الوقوف على الأمیة الأبجدیة أي أمیة القراءة والكتابة بل شمول الأمیة الثقافیة وذلك 
بتثقیف جمیع من فاتهم التثقیف بالثقافة الإسلامیة في مراحل التعلیم الأساسي، وبذلك لا 

یة مكافحة الأمیة على إزالة الجهل بالقراءة والكتابة والحساب بل تتجاوزھا تقف عمل



  

لتقدیم فرص مواصلة التعلیم من ھؤلاء الكبار لمن لدیهم القدرة على ذلك مهما تقدم بهم 
  .السن، كما تشمل مكافحة الأمیة الثقافیة والأمیة المهنیة

  :المناقشة

ما المقصود :س.الجهل بالقراءة والكتابة إنها: ما المقصود بالأمیة الأبجدیة؟ ج  :س
  .إنها الجهل بالثقافة الخاصة بالأمة:بالأمیة الثقافیة؟ ج

إنها العمل على إزالتها من جمیع أبناء الأمة : ما المقصود بمكافحة الأمیة؟ ج  :س
  .والرعیة

إن مكافحة الأمیة تتوقف عند : ما الفرق بین مكافحة الأمیة وتعلیم الكبار؟ ج  :س
لتها ولكن تعلیم الكبار یواصل منع العودة إلیها، ویفتح المجال للكبار لیكملوا إزا

  .التعلیم إلى مستوى المرحلة التي یستطیعونها

إنها العمل على إزالة تخلف الأمة الفكري : ما المقصود بإزالة الأمیة الثقافیة؟ ج  :س
  .والحضاري

لا، بل بما یناسبهم من : غار؟ جھل یسار في إزالة أمیة الكبار بنفس المناھج للص  :س
  .مناھج وطرق وأسالیب ووسائل

إنها تعلیم الكبار المهن المناسبة لكل : ما المقصود بإزالة الأمیة المهنیة؟ ج  :س
  .منهم

  

عل���ى الدول���ة أن تع���ین جه���از الإش���راف والتنظ���یم والمراقب���ة  : ١٩٢الم���ادة 
 .یذ خاصللتعلیم بجمیع مراحله بحیث یقوم على مسؤولیته وزیر تنف

   :الشرح

من اجل توفیر نظ�ام التعل�یم بأحكام�ه الش�رعیة وقوانین�ه الإداری�ة لا ب�د م�ن جه�از          
إداري للإشراف على وضع ذلك النظام وتنظیمه ومراقبته بحیث توجد فی�ه الكفای�ة   
لتحقی��ق الغای��ة م��ن التعل��یم ألا وھ��ي بن��اء الشخص��یة الإس��لامیة م��ن خ��لال المن��اھج  

اختیار المعلمین المؤھلین لتدریسها بنج�اح ت�ام، ومتابع�ة    المحددة التي یضعها ، و
رس والمعاھد والجامعات بم�ا یلزمه�ا م�ن    اتحصیل الطلاب وترفیعهم، وتجهیز المد

  . مختبرات ووسائل تعلیمیة مختلفة

  :المناقشة

  . الخلیفة أو من ینیبه: من یعین وزیر تنفیذ الجهاز التعلیمي؟ ج: س

أحكامه : یم یشتمل على أحكام شرعیة وقوانین إداریة؟ جماذا یعني ان نظام التعل: س
الشرعیة ھي المتعلقة بمواد التعلیم وطرق التدریس، فلا یخرج منها مادة او 



  

ما قوانینه الإداریة فهي جهازه أبعض مادة أو طریقة تدریس عن الشرع، و
  . الإداري وما یتفرع عنه من فروع في الولایة الواحدة

إنها قدرته على ذلك بما فیه من نظم : ة الجهاز لتحقیق الغایة؟ جماذا یقصد بكفای: س
  .إداریة سلیمة ومعلمین مؤھلین وتجهیزات كافیة

  

طریق���ة الت���دریس الس���لیمة ھ���ي الخط���اب الفك���ري م���ن :  ١٩٣الم���ادة 
  . المعلم والتلقي الفكري من المتعلم

  : الشرح

م ل���ه بع���رض  ن یلم���س الم���تعلم واق���ع م���ا یعل���   ألا ب���د م���ن ح���رص المعل���م  عل���ى    
المحسوسات أمامه أو بتصویرھا لتكون لدیه كالمحسوسات، فیكون خط�اب المعل�م   
فكری��ا ول��یس مج��رد معلوم��ات لا واق��ع یحس��ه الم��تعلم، ویك��ون تلق��ي ھ��ذا الم��تعلم     
فكریا لا مجرد معلومات لأنه لمس واقعها سواء كانت من الأفكار الثقافیة أو أفكار 

  . العلوم التجریبیة

  :المناقشة

الخطاب ھو عمل المعلم والتلقي : ماذا یقصد بالخطاب الفكري والتلقي الفكري؟ ج  :س
ھو عمل المتعلم ویكون كل منهما فكریا عندما یربط بواقعه المحسوس أو 

  تصویره المحسوس

باستحدام الأسالیب والوسائل : كیف یربط الخطاب الفكري بالواقع المحسوس؟ ج: س
  رسوم ثابتة أو متحركة اللازمة لذلك مثل عرض صور أو 

بأن یحرص المتعلم على ربط : كیف یربط التلقي الفكري بالواقع المحسوس؟ ج: س
المعلومات التي یأخذھا من المعلم بما یتعلق بها من محسوسات واقعیة أو 

  .مصورة

  

لاب���د م��ن أس���الیب ووس��ائل مناس���بة للموق��ف التعلیم���ي    : ١٩٤الم��ادة  
  . لتنفیذ طریقة التدریسحسب الظروف والأشخاص والإمكانات 

    :الشرح

نظرا لأن أي عمل یحتاج القیام ب�ه بس�رعة ونج�اح إل�ى الأس�الیب والوس�ائل       
المناسبة فإن الطریقة التعلیمیة تحتاج لمثل ذلك ، والمعلم ھو ال�ذي یخت�ار الفض�ل    
منها للطالب لتحقیق اله�دف م�ن مث�ل الح�وار والمناقش�ة والقص�ة والمحاك�اة وح�ل         

تجارب والتدریب العملي، مراعیا ظ�روف التعل�یم والط�لاب وإمكان�ات     المشكلات وال



  

وكما كانت الوسائل محصورة في القلم وال�ورق فق�د إنض�اف إلیه�ا الكثی�ر      . التعلیم 
  .   من الوسائل من صور مطبوعة ومتحركة وأشرطة صوتیة وغیرھا

  :المناقشة

غیر الدائم لتنفیذ الأسلوب ھو الشكل : ما الفرق بین الوسیلة والأسلوب؟ ج: س 
  .داة التي ینفذ بها الأسلوبلأالطریقة وأما الوسیلة فهي ا

نعم، :ھل المعلم قادر على القیام بالأسالیب والوسائل المناسبة للطریقة التعلیمیة؟ ج: س
  . بشرط أن یوفر له الجهاز التعلیمي ما یلزمه من مواد في مقر  عمله

بأن تراعي كلا من : یمیة الموقف التعلیمي؟ جكیف تناسب الأسالیب والوسائل التعل: س
  . التعلیم الثقافي والعلمي كما تراعي التعلیم الصناعي والزراعي والتجاري

بأن تكون في مدرسة مجاورة : كیف تراعي الظروف والأشخاص والإمكانات؟ ج: س
للبحر غیرھا في مدرسة في منطقة جبلیة غیرھا في منطقة صحراویة، وتكون 

  .  دین غیرھا لمتكاسلین،وتكون مع توفر الإمكانات غیرھا مع عدمهالأشخاص مج
  

یجب استخدام الطریقة العلمیة مع الطریقة العقلیة في :  ١٩٥المادة 
  .التعلیم

  :الشرح

الطریق��ة العلمی��ة ھ��ي مج��رد أس��لوب تعلیم��ي ثبت��ت ص��حته ونجاعت��ه ف��ي العل��وم        
  لطریقة العقلیة، التجریبیة من فیزیاء وكیمیاء ولكنه لیس بدیلا عن ا

ذلك لأنه یعتمد عل�ى التجرب�ة والملاحظ�ة والاس�تنتاج ف�ي مجالات�ه المح�دودة فق�ط،         
مم��ا یجعل��ه یعج��ز ع��ن الوص��ول لكثی��ر م��ن الحق��ائق والمع��ارف الت��ي تص��ل إلیه��ا        

من مثل وجود االله تعالى ونبوة محم�د علی�ه وآل�ه الص�لاة والس�لام       الطریقة العقلیة
  سلیم لأنها تعتمد على الدماغ ال

والواق��ع المحس��وس ال��ذي ینق��ل إل��ى ال��دماغ بواس��طة الح��واس فیج��ري تفس��یره          
  .والحكم علیه بواسطة المعلومات السابقة المختزنة في الدماغ بشأن ھذا الأمر

  :المناقشة

لمعرفة حقیقة وصفة المادة التي تجري علیها : ما الهدف من الطریقة العلمیة ؟ ج: س 
  . التجربة

لمعرفة مصدر المادة ومصیرھا وصلتها : لطریقة العقلیة ؟ جما الهدف من ا: س
بالمصدر والمصیر، فتتجاوز ھذه المعرفة ذات المادة إلى من خلقها وإلى علاقتها 

  .بالخالق ، وإلى صلتها بمصیرھا یوم القیامة



  

لا بد من مراعاة واقع الطالب سواء كطفل أو كبالغ في : ١٩٦المادة 
  .م الثلاثكل مرحلة من مراحل التعلی

  :الشرح

فب��النظر لأن الش��رع الإس��لامي ق��د ح��دد أحكام��ا لم��ا قب��ل بل��وغ الطف��ل س��ن   
وغ فق��د ج��اءت مراح��ل التعل��یم  العاش��رة وأخ��رى لم��ا بع��د بلوغه��ا وثالث��ة لس��ن البل�� 

الأول��ى الإبتدائی��ة والثانی��ة المتوس��طة والثالث��ة الثانوی��ة ، وج��اءت بع��دھا       : ثلاث��ة
وجامعات، وجاء كل منها یتمی�ز بم�ا ل�ه م�ن عل�وم      مرحلة التعلیم العالي من معاھد 

فالطالب ینال في المعهد منها ش�هادة ال�دبلوم أ والإج�ازة الأول�ى ، وف�ي      . وشهادات
الجامعة ینال شهادة الإجازة الثانیة أو اللیسانس أو البكلوریوس، وینال في مرك�ز  

خی��را ین��ال  الدراس��ات والأبح��اث بع��دھا ش��هادة العالمی��ة الأول��ى أو الماجس��تیر، وأ    
وأم��ا بالنس��بة للمراح��ل . بالتخص��ص ال��دقیق درج��ة العالمی��ة الثانی��ة أي ال��دكتوراه  

الدراسیة الثلاث فإنها تتكون من ست وثلاثین دورة مدرسیة متتالیة مدة ك�ل منه�ا   
یوم�ا بحی�ث تس��توعب ك�ل دورة مجموع�ة م��ن الوح�دات الدراس�یة ، وبحی��ث       ) ٨٣(

نهائ��ه بنج��اح ال��دورة السادس��ة والثلاث��ین ،  ینه��ي الطال��ب  ھ��ذه المراح��ل ال��ثلاث بإ 
وذلك بتقسیم السنة الهجریة الواحدة إلى أربع دورات زمنیة متساویة یفصل ثلاثة 
ایام عطلة بین كل  كل دورتین ، ویبدأ الطفل الدورة الأولى دائما ف�ي مطل�ع مح�رم    

ھ�ذا ولا ب�د   .من كل عام ھجري بعد أن یكون قد أتم ست س�نوات ھجری�ة م�ن عم�ره    
  . من وجود عدد من القضاة في كل جامعة

  :المناقشة

أربع سنوات في ثلاث دورات دراسیة : كم من السنوات عدد كل مرحلة؟ ج: س     
  .متتالیة

" إنه أمره علیه وآله الصلاة والسلام  : ما الحكم الشرعي في ھذا التقسیم؟ ج : س 
  ". ینهم في المضاجعمروا أولادكم للصلاة لسبع واضربوھم علیها لعشر وفرقوا ب

إنه عمره : ما المقصود بمراعاة واقع الطفل أو الطالب في مراحل التعلیم؟ ج: س
  .الزمني وتوزیع الوحدات الدراسیة تبعا لذلك

نعم، فمنها الوحدات الأساسیة من : ھل الوحدات الدراسیة متماثلة في الدورات؟ ج: س 
اع التعلیم ولكنها متصاعدة من لغة عربیة وثقافة إسلامیة ، وتكون في جمیع أنو

حیث المستوى، ومنها النشاطات والمهارات التي تتماثل من حیث النوع ولكنها 
  . تتصاعد من حیث المستوى

یكون بالنجاح في كل دورة : كیف یكون النجاح والرسوب في جمیع المراحل؟ ج: س
رسیة الثلاث كما یشترط النجاح في الإمتحان العام للمراحل المد، بكامل وحداتها



  

. بدوراتها الست والثلاثین وذلك للإنتقال على المعهد أو الجامعة بمراتبها الثلاث
الأولى في : یعقد في السنة الهجریة مرتین: متى یعقد الإمتحان العام؟ ج: س

  .جمادي الأولى والثانیة في شوال

دراسیة  نعم یسمح له بعطلة دورة: ھل یسمح للطالب بالانقطاع عن الدراسة؟ ج: س 
  . كاملة في السنة الهجریة الواحدة ذات الربع دورات

تكون الحصة لأربعین دقیقة وبینها : كیف تسیر الحصص في الیوم المدرسي؟ ج: س
وبین الثانیة مدة خمس دقائق، ثم استراحة لمدة ربع ساعة، ثم الحصتان الثالثة 

، ثم الحصتان عةیضا، ثم استراحة لمدة نصف ساأوالرابعة وبینهما خمس دقائق 
  .نصراف من المدرسةلاالأخیرتان الخامسة والسادسة ، ثم ا

بعد الدورة : متى یلتحق الطالب بالمعاھد الحرفیة من صناعة وزراعة وتجارة؟ ج: س 
الرابعة والعشرین ، وینال بعدھا الشهادة الحرفیة في النجارة أو الحدادة أو 

  . غیرھما

نعم ، لأنها تعمق وتوسع : ي عن المدرسي؟ جھل تختلف أھداف التعلیم العال: س
الشخصیة الإسلامیة من جهة وتوجد القادة والمبدعین في المجالات العلمیة 

  .والثقافیة من جهة أخرى

إنه في المعاھد : أین ھو التعلیم والتدریب العسكري من السلم التعلیمي؟ ج: س 
  . الجهادالعسكریة من التعلیم العالي ، ویكون تحت مسؤولیة أمیر 

، إنها المعاھد التقنیة: العالي؟ جما ھي أصناف المعاھد في مؤسسات التعلیم : س
  . والوظیفیة ، والجامعات، ومراكز البحث والتطویر، والمعاھد العسكریة

كلیة الثقافة الإسلامیة وعلومها، : على ماذا تشتمل كل جامعة؟ على عدة كلیات: س
العلوم الهندسیة، كلیة علوم الكمبیوتر ، كلیة  كلیة اللغة العربیة وعلومها، كلیة

العلوم، كلیة العلوم الطبیة، كلیة العلوم الزراعیة، كلیة العلوم المالیة والإداریة، 
  .وغیرھا من الكلیات التي یمكن إضافتها

لحسم القضایا الشرعیة التي یمكن أن تقع من . لماذا یتواجد في الجامعات قضاة؟ ج: س
  . لطلابالطلاب أو بین ا

  

  

  

  

  

  



  

  الفصل الثالث عشر

  ١لخارجیة ـاالسیاسة  - عشرة الندوة الثامنة 

  

السیاسة ھي رعایة شئون الأمة داخلیاً وخارجیاً، وتكون : ١٩٧المادة 
من قبل الأمة والدولة، فالدولة ھي التي تباشر ھذه الرعایة عملیاً، والأمة ھي 

  .التي تحاسب الدولة

  :الشرح

كلكم راع وكلكم مسئول عن رعیته، : [وآله السلام یقول ذلك أن الرسول علیه
..] فالإمام راع وھو مسئول عن رعیته، والرجل في بیته راع وھو مسئول عن رعیته

والإمام یمثل الدولة في الشئون الداخلیة والخارجیة، وذلك بصورة عملیة، ومن ھنا 
تعالج جمیع الشئون  كانت الدولة ھي التي تباشر ھذه الرعایة بما تسنه من قوانین

الداخلیة، وبما توقعه من مواثیق ومعاھدات مع الدول الأخرى لتنظیم الشئون الخارجیة، 
ولتكن منكم أمة یدعون إلى الخیر ویأمرون بالمعروف {وأما معنى الآیة الكریمة 

من رأى منكم منكراً [والحدیث ) من سورة المائدة ١٠٤من الآیة (} وینهون عن المنكر
فهو المحاسبة للدولة على مباشرتها عملیاً للشئون الداخلیة والخارجیة ..] بیده فلیغیره

سواء من خلال الأحزاب السیاسیة أو الأفراد أو مجلس الأمة وبهذه المحاسبة تستقیم 
  .الرعایة وتستمر سلیمة دون انتقاص ولا انتكاس

  :المناقشة

ئون الداخلیة من تعلیم وصحة إنها رعایة الش: ما المقصود بالرعایة الداخلیة؟ ج  :س
  .ومواصلات وماء وكهرباء وغیرھا

إنها رعایة الشئون الخارجیة من مواثیق : ج ما المقصود بالرعایة الخارجیة؟  :س
  .ومعاھدات وشئون الحرب والسلم مع الدول الأجنبیة

بمحاسبة الدولة على ما فعلته في السیاسة : كیف تتدخل الأمة في السیاسة؟ ج  :س
  .یة والمالیة والجیش وما تنوي فعله في السیاسة الداخلیةالخارج

بأحزابها الإسلامیة وبالأعمال : كیف یتم ھذا التدخل من الأمة في السیاسة؟ ج  :س
  .الفردیة وبمجلس الأمة

  

یمنع قیام أي علاقة بین أي فرد من الرعیة أو حزب أو : ١٩٨المادة 
لعلاقة بالدولة والدولة وحدھا كتلة أو جماعة وبین أي دولة أجنبیة، وتحصر ا



  

لمسئولیتها عن الرعایة عملیاً، وما على الأمة والتكتلات إلا أن تحاسب الدولة 
  .على ھذه العلاقة

  :الشرح

لما كانت الدولة ھي التي تباشر رعایة الشئون الخارجیة عملیاً فتعقد ما تراه 
ك العلاقة من الصلات مناسباً من المواثیق والمعاھدات مع الدول وتنشئ ما یلزم تل

معها، وكل ذلك رعایة لشئون الأمة الخارجیة سواء في المجالات الاقتصادیة أو المالیة 
أو العلمیة أو السیاسیة أو غیرھا، أو لحمل الدعوة الإسلامیة للأمم والشعوب الأخرى 
سواء بإرسال الرجال الذین یتولون ذلك أو بوسائل النشر والإعلام من كتب وصحف 

وھكذا لا یسمح لأي فرد من الرعیة أو . ورات بالإضافة للإعلام المرئي والمسموعومنش
حزب أو كتلة أو جماعة أن تقیم مع الدول الأخرى أیة علاقة مهما كان مبررھا وتبقى 

ولكن دور الأمة . العلاقة محصورة بالدولة التي توقع تلك المواثیق وتنشئ تلك العلاقات
ھنا بالتصدي لأعمال الدولة بجمیع أشكالها في علاقاتها  المحصور في المحاسبة یأتي

  .مع الدول الأخرى فتحاسبها على ذلك بقدر علمها وإطلاعها على تلك العلاقات

  :المناقشة

  .إنها الصلة عامة بشكل أصیل: ما المقصود بالعلاقة ھنا؟ ج  :س

نعم : ج فهل ھذا یعني منع المراسلات التجاریة أو غیرھا مع الدول الأخرى؟  :س
  .مادامت لا توجد اتفاقیات بین الدولة الإسلامیة وتلك الدول

نعم إلا بعد : ومراسلة الجامعات الأجنبیة والمراكز العلمیة، ھل تمنع أیضاً؟ ج  :س
  .الاتفاقیة العلمیة من الدولة مع أي من تلك الدول

ه التسمیة لا حاجة لهذ: ألیس ھذا نوع من السور الحدیدي مع الدول الأجنبیة؟ ج  :س
لأنه تنظیم العلاقة مع أي دولة أخرى، ومتى عقدت أي اتفاقیة یسمح بالتعامل 

  .وفقاً لها ووفقاً لقواعد الإسلام في دار الحرب ودار السلم

لا ما دامت الأمة بأفرادھا : ألا یخشى الخروج على الإسلام بهذا التشدد؟ ج  :س
علاقة تنشئها الدولة مع الدول وجماعاتها وأحزابها لها الحق بالمحاسبة على أي 

  .الأخرى

  

الغایة لا تبرر الواسطة، لأن الطریقة من جنس الفكرة، فلا :١٩٩المادة 
وصول للواجب أو المباح بطریق الحرام، وكذلك الوسیلة السیاسیة فإنه لا یجوز 

  .أن تناقض الطریقة السیاسیة

  



  

  :الشرح

بنى علیها الأفكار الفرعیة لجمیع إن الإسلام كما حدد العقیدة التي تنبثق منها وت
جوانب الحیاة الدنیا والأخرى فإنه حدد الطریقة التي تنتقل من خلالها ھذه العقیدة وأفكارھا 
من المیدان النظري إلى میدان التطبیق العملي، إذ لا یسمح بالسعي للوصول إلى واجب 

لطریقة، إذ الشرع كما بطریقة محرمة، كما لا یتوصل إلى المندوب أو المباح بمثل ھذه ا
أمر بالإیمان باالله سبحانه ورسوله علیه وآله السلام وكتابه الكریم أمر بالتقید بالأحكام 
العملیة في كل جانب من شئون الحیاة، فعندما مثلاً أمرنا بالإیمان بان المال الله وأننا 

مال المحددة بأحكام مستخلفون فیه تملكاً وإنفاقاً أمرنا أن نتقید بطرق تملك وإنفاق ھذا ال
شرعیة معینة لكل جانب، وكذلك بالنسبة للوسائل التي تحقق طریقة السیاسة، طریقة 
رعایة الشئون الداخلیة والخارجیة، فإن الإسلام لا یسمح إلا أن تكون من نفس النوعیة، 
فلا یقع تناقض بین الوسیلة والطریقة في ذلك، فمثلاً یمنع استخدام النساء لأنوثتهن 

سیلة للوصول إلى أھداف اقتصادیة أو علمیة أو سیاسیة أو عسكریة كالحصول على كو
  .أسرار خاصة عن صناعات معینة أو اختراعات محددة أو سیاسات معینة

  :المناقشة

الغایة ھي الهدف من العمل، والوسیلة ھي : ما المقصود ھنا بالغایة والوسیلة؟ ج  :س
  .الأداة التي تستخدم للوصول للهدف

الفكرة ھي الرأي الأساسي والآراء : ما المقصود ھنا بالفكرة والطریقة؟ ج  :س
المتفرعة عنه حول الوجود والأشیاء فیه، بینما الطریقة ھي السبیل الوحید 

  .لوجود الفكرة ومتفرعاتها في واقع الحیاة

الفكرة تشمل : ھل یمكن أن تذكرنا بعناصر الفكرة والطریقة في الإسلام؟ ج  :س
وأفكار النظم والتشریعات التي تنبثق منها وتبنى علیها، وأما الطریقة  العقیدة

فهي كیفیة تطبیق ھذه الأفكار في الأرض بدولة، وكیفیة حمل ھذه الأفكار للأمم 
  .والشعوب الأخرى، وكیفیة المحافظة على ھذه الأفكار

تها ربط فكرة الإیمان باالله طریق: ھل من مثال یبین ربط الأفكار بالطریقة؟ ج  :س
التشریعات بها بتطبیق ما یأمر االله بفعل الأوامر وترك النواھي في الحیاة 
والمحاسبة على ذلك، وفكرة وجوب الصلاة أیضاً طریقتها الأمر بالتزامها 
والمحاسبة علیها، وفكرة تحریم الخمر أیضاً طریقتها الأمر بترك الخمر 

ة طریقتها الأمر بحملها والمحاسبة على ذلك، وفكرة وجوب الدعوة الإسلامی
  .وھكذا كل الأفكار الأساسیة والفرعیة.. والقیام بذلك والمحاسبة علیه

: ھل من مثال على أن الغایة لا تبرر الوسیلة في المیدانین الفكري والسیاسي؟ ج  :س
في المیدان الفكري الغایة من الصلاة تحقیق القیمة الروحیة ونوال رضوان االله، 

رر استخدام أي وسیلة غیر ما حددھا االله تعالى لتحقیقها، وفي ھذه الغایة لا تب



  

المیدان السیاسي الغایة من عقد اتفاق ثقافي مع دولة أجنبیة ھي حمل دعوة 
  .الإسلام وھذه الغایة لا تسمح بنقض الاتفاقیة الملزمین بالوفاء بها شرعاً ابتداء

  

لخارجیة، المناورات السیاسیة ضروریة في السیاسة ا: ٢٠٠المادة 
  .ولكن القوة فیها تكمن في إعلان الأعمال وإخفاء الأھداف

  :الشرح

لما كانت السیاسة الخارجیة تستهدف في الأصل حمل الدعوة الإسلامیة للأمم 
والشعوب الأخرى فإنها تحرص على إعلان الأعمال التي تقوم بها في علاقاتها مع 

ھذه الأعمال، فهي مثلاً تعقد اتفاقا  الدول الأخرى دون أن تعلن الأھداف المقصودة من
اقتصادیا مع دولة ما فإن مثل ھذا العمل یعلن بوسائل إعلانها كما یترك للدولة التي عقد 
معها أن تعلن ذلك إذا رغبت، وأما الهدف من ھذه الاتفاقیة فیبقى خفیاً ودون حاجة 

اء یعتبران من لوضعه بین أیدي وسائل النشر والإعلام، فمثل ھذا الإعلان والإخف
  .المناورات السیاسیة الضروریة في رعایة الشئون الخارجیة

  :المناقشة

إنها القیام بعمل یوحي بقصد آخر ظاھر لتحقیق : ما المقصود بالمناورة؟ ج  :س
  .القصد الخفي المستهدف في أي میدان من المیادین

  .ها على الخصمإنه تأثیرھا في تحقیق القصد من: ما المقصود بقوة المناورة؟ ج  :س

أن تعقد الدولة اتفاقیة اقتصادیة مع دولة أخرى، : ھل من مثال على ذلك؟ ج  :س
فتیسر لها أموراً كثیرة تحقق لها مكاسب مادیة وتخفي القصد وھو تسهیل أعمال 

  .حمل الدعوة الإسلامیة للشعب أو الأمة في تلك الدولة

لا وإن كان : دبلوماسیة؟ جھل من فرق بین المناورة السیاسیة والمناورة ال  :س
  .تعبیر الدبلوماسیة ینصرف إلى العلاقات مع الدول الأخرى بشكل خاص

  

الجرأة في كشف جرائم الدول، وبیان خطر السیاسات : ٢٠١المادة 
الزائفة، وفضح المؤامرات الخبیثة، وتحطیم الشخصیات المضللة، ھي من أھم 

  .الأسالیب السیاسیة

  :الشرح

بالسیاسة الداخلیة أو الخارجیة فإن عناصر التخریب تتوفر سواء فیما یتصل 
بین أیدي الجهات المعادیة للدولة، وھنا لابد من التصدي لذلك كله، وبنفس المستوى 

فالدولة التي تمارس أعمالاً إجرامیة . من القوة والتأثیر المناسبین لكل عمل معاد



  

الجرائم بكل جرأة، وأما الدول  للوصول لأھدافها في البلاد الأخرى لابد من كشف تلك
التي تمارس رسم خطط سیاسیة مزیفة بأن تتظاھر بالعمل الطیب نحو الشعوب والأمم 
الأخرى بإرسال مساعدات عینیة أو نقدیة وھي لا تقصد إلا الوصول لتلك الجهات 
والسیطرة علیها لابد من بیان خطر مثل ذلك الزیف، وأما الدول التي تتآمر من خلال 

ال عیونها أو تحریك عملائها للسیطرة على بلاد أخرى أو توجیه سیاساتها في إرس
مسارات تخدم مصالحها لابد من فضح مثل ھذه المؤامرات الخبیثة، وأما الشخصیات 
الموجودة في وسط الأمة أو القادمة من الخارج والتي لا عمل لها إلا تضلیل الأمة بالكید 

المنافقین لابد من تحطیم مثل ھذه الشخصیات لو كانوا الخبیث لها ولإسلامها من أمثال 
من الداخل تحطیماً فكریاً بحیث یفقدون أي قدرة على التضلیل، ومنعهم من دخول البلاد 
أو اتخاذ الوسیلة المناسبة لتعریة تضلیلهم وإفشال أي مجال لتأثیرھم في الأمة إن كانوا 

من أھم الأسالیب السیاسیة التي یجب أن فمثل ھذه الأسالیب تعتبر بلا ریب . من الخارج
  .تعمل بها الدولة والأمة في تصدیها لرعایة الشئون الداخلیة والخارجیة

  :المناقشة

إنه إعلانها بجمیع وسائل الإعلام : ما المقصود بكشف جرائم الدول المعادیة؟ ج  :س
  .بأسالیب مؤثرة

فیها الدولة نفاقاً بعمل الخیر  إنها التي تتظاھر: ما المقصود بالسیاسة الزائفة؟ ج  :س
  .كتقدیم القروض وھي تسعى للسیطرة

إنه مهاجمتها بعنف حتى یظهر للعیان : ما المقصود بفضح المؤامرة الخبیثة؟ ج  :س
  .تضلیلها فتسقط عندما لا یقف بجانبها أحد

إنها الدولة الإسلامیة بجمیع وسائل : من الذي یقوم بهذه الأعمال العظیمة؟ ج  :س
مها وتحركاتها السیاسیة والدبلوماسیة، بالإضافة للأمة ممثلة في أحزابها إعلا

  .السیاسیة الإسلامیة

مهما سبب فإن الصدق في القول : ولكن ألا یسبب ذلك استعداء العالم كله؟ ج  :س
والفعل یفقد الأعداء قیمة معاداتهم ولا سیما مع الاستعداد اللازم للمجابهة 

  .والإعداد الكافي للتصدي
  

یعتبر إظهار عظمة الأفكار الإسلامیة في رعایة شئون : ٢٠٢المادة 
  .الأفراد والأمم والدول من أعظم الطرق السیاسیة

  :الشرح

لما كان الأصل في السیاسة والرعایة للشئون الداخلیة والخارجیة ھو تطبیق 
الإسلام في الداخل وحمل دعوته للخارج فإن من الواجب أن تبرز عظمة الأفكار 



  

الإسلامیة فیما یتعلق بالعقیدة والتشریعات كلها في تنظیم علاقات الإنسان الثلاث، أي 
وإبراز ما یتعلق بالمعاملات بالذات مع الشعوب والأمم والدول . بربه وبنفسه وبالآخرین

الأخرى یظهر لكل ذي بصیرة وبصر كم ھي عظمة الإسلام في رعایة شئون الأفراد 
تضع أمام العالم أجمع ھذا الإسلام بكل عظمته، الأمر الذي یوفر فالدولة . والأمم والدول

وما حصل في التاریخ الإسلامي منذ عهد . للبشریة كلها الدعوة العملیة لهذا الدین
الرسول علیه وآله السلام إلى العهد العثماني مروراً بالراشدین فالأمویین والعباسیین 

قع من أعظم الطرق المحققة للهدف الأصلي لأكبر دلیل على أن ذلك ھو بالحقیقة والوا
من السیاسة الخارجیة عندما تلفت نظر كل الشعوب والأمم والدول الأخرى إلى الإسلام 
وعظمته في قدرته على معالجة مشاكل الإنسان كفرد وكعضو في المجتمع، ولاسیما مع 

  .ھذه الهجمات الحاقدة علیه باسم الإرھاب

  :المناقشة

إنها قدرتها الفائقة على معالجة قضایا : ظمة الأفكار الإسلامیة؟ جما المقصود بع  :س
  .الفرد والمجتمع وتوفیر السعادة لهما

إنها السبل التي تعالج بها قضایا الفرد : ما المقصود بالطرق السیاسیة؟ ج  :س
  .والمجتمع الداخلیة والخارجیة

عوة إلیها بالبحث إنها الد: ما المقصود بإظهار عظمة الأفكار الإسلامیة؟ ج  :س
ھل عملیة : س. والمناقشة والدعایة بالكتابة والخطابة بوسائل الإعلام المختلفة

  .إنها مسئولیة الاثنین معاً: الإظهار ھذه مسئولیة الفرد أو الدولة؟ ج

یتولاھا الفرد بالعمل : كیف یتولى كل من الفرد والدولة ھذه المسئولیة؟ ج  :س
سیاسیة، وتتولاھا الدولة بالتطبیق وإحسان تطبیق الفردي وفي إطار الأحزاب ال

  .الشریعة الإسلامیة دائماً

  

القضیة السیاسیة للأمة ھي الإسلام في قوة شخصیة : ٢٠٣المادة 
  .دولته، وإحسان تطبیق أحكامه، والدأب على حمل دعوته إلى العالم

  :الشرح

وان أحكم بینهم بما {: لما كان الخلیفة مطاعاً ما أطاع االله ورسوله، واالله یأمره
لكونه خلیفة رسول االله ) من سورة المائدة ٥٠مطلع الآیة (} أنزل االله ولا تتبع أھواءھم

فالإمام راع وھو :[في رئاسة المسلمین، والرسول علیه وآله السلام یحدد له مسئولیته
فیكون مسئولاً عن تطبیق الإسلام في الداخل بشكل یثیر اھتمام ] مسئول عن رعیته

شعوب والأمم الأخرى ویستدعي رغبتها في الانضمام إلى أمته والانضواء تحت لوائه ال
لا لذات التطبیق فقط بل لإحسانه بشكل یجعل الناس سواسیة كأسنان المشط قولاً 



  

وعملاً، فیكون في ذلك حاملاً بشكل عملي لدعوة الإسلام إلى العالم، بالإضافة إلى أشكال 
  أنواع علاقات الدولة مع الدول الخارجیة،  العمل الأخرى من خلال جمیع

ومن خلال ما یقوم به الأفراد والأحزاب والجماعات في الدولة من أعمال في 
حمل الدعوة في الداخل والخارج، ھذا بالإضافة إلى حرص جمیع المسئولین في الدولة 

ع الدول على توفیر جمیع أسباب القوة والمنعة والهیبة للدولة، الأمر الذي یجعل جمی
  .الأخرى تهابها وتطمع في رضاھا

  :المناقشة

إنها القضیة التي تستهدف الدولة والأمة : ما المقصود بالقضیة السیاسیة؟ ج  :س
  .تحقیقها

  .إنها مكانتها بین دول العالم: ما المقصود بقوة شخصیة الدولة؟ ج  :س

في كل مكان  إنه جودة التطبیق: ما المقصود بإحسان تطبیق أحكام الإسلام؟ ج  :س
  .وزمان

إنه المواظبة على ذلك : ما المقصود بالدأب على حمل دعوة الإسلام إلى العالم؟ ج  :س
  .بكل الصلات والعلاقات الشرعیة الممكنة

إن تصرفاتها ومكانتها ھما العاملان : ھل ھیبة الدولة منوطة بتصرفاتها فقط؟ ج  :س
  .لدور الرئیسي في ذلكالأساسیان، ولكن لبنائها الاجتماعي والمجتمعي ا

  

الإسلام ھو المحور الذي تدور حوله السیاسة الخارجیة، : ٢٠٤المادة 
  .وعلى أساسه تبنى علاقات الدولة بجمیع الدول

  :الشرح

وما أرسلناك إلا كافة {لما كان الرسول علیه وآله السلام قد أرسل للناس كافة 
فلابد أن ) من سورة سبأ ٢٨الآیة ( }{}للناس بشیراً ونذیراً، ولكن أكثر الناس لا یعلمون

تكون رسالته لیست فقط للتطبیق في الداخل بل أیضاً للعمل على حملها لكل الشعوب 
والأمم الأخرى وذلك لكي تنضوي تحت لوائها وتعیش على أحكامها، الأمر الذي یقتضي 

مع  أن تكون الأحكام الشرعیة ھي الأساس الذي تقوم علیه علاقات الدولة الإسلامیة
جمیع الدول الأخرى سواء في المعترك السیاسي، كالمعاھدات والمواثیق، أو المعترك 
الاقتصادي، أو الاجتماعي، أو الصحي، أو التعلیمي، أو غیر ذلك، ذلك أن الإسلام یرى 
أن الأرض تنقسم إلى دار حرب، وھي تشمل جمیع الدول خارج الثغور، ودار سلام، 

م بالدولة الإسلامیة، وبذلك یكون الإسلام ھو المحور الذي وھي دیار الإسلام التي تحك
  .تدور حوله السیاسة الخارجیة وتنضبط به جمیع العلاقات بین دولته والدول الأخرى



  

  :المناقشة

  .إنه الأساس الذي تبنى علیه: ما المقصود بمحور السیاسة الخارجیة؟ ج  :س

أن تبني الدولة الإسلامیة ب: كیف یكون الإسلام محور السیاسة الخارجیة؟ ج  :س
  .علاقاتها الخارجیة وفقاً لأحكامه

  .نعم: ھل الإسلام له أحكام في العلاقات الخارجیة؟ ج  :س

  .إنها حمل الدعوة الإسلامیة: ما ھي الفكرة الأساسیة لهذه الأحكام؟ ج  :س

من خلال تحدید التعامل مع الأقطار بناء على مدى ما تفتح : كیف یتحقق ذلك؟ ج  :س
  .لمجال لهذه الدعوةا

  

 الندوة التاسعة عشرة

  ٢السیاسة الخارجیة ـ
  

علاقة الدولة بغیرھا من الدول القائمة في العالم تقوم على : ٢٠٥لمادة ا
  :اعتبارات أربعة

الدول القائمة في العالم الإسلامي تعتبر كأنها قائمة في بلاد : أولها
تبر العلاقات معها من السیاسة واحدة، فلا تدخل ضمن العلاقات الخارجیة، ولا تع

الخارجیة، ویجب العمل لتوحیدھا كلها في دولة واحدة، ولا یعتبر رعایاھا أجانب 
إذ لهم حقوق الرعیة إن كانت دارھم دار إسلام، ولكنهم یعتبرون أجانب إن كانت 

  .دارھم دار كفر

  :الشرح

یقها من قبل ذلك أن أراضي ھذه الدول كانت أجزاء من أراضي الخلافة قبل تمز
أعداء الإسلام على مدى قرون عدیدة، الأمر الذي یفرض أن تعتبر تبعاً لذاك الأصل، 
ولاسیما أن الأكثریة الساحقة لسكانها ما زالت من المسلمین، وھذا یستدعي ویفرض 
على الدولة الإسلامیة النظرة الإسلامیة إلیها، فتعتبرھا أجزاء من بلاد الإسلام الواحدة 

ها من العلاقات ما یلیق بهذه الأجزاء، ولا تنشئ أي علاقة تدخل في السیاسة وتنشئ مع
الخارجیة أي تكون العلاقات معها من ضمن السیاسة الداخلیة، فتتحرك بكل قواھا 
وقدراتها لضمها للدولة لتكون أجزاء منها، ولذلك تنظر لرعایاھا نفس النظرة لأجزاء 

م، أي أنهم یعیشون على نظام الإسلام، فإن لهم من من الدولة، فإن كانت دارھم دار إسلا
الحقوق في الدولة ما لرعایا الدولة من الحقوق سواء بسواء، وإن كانت دارھم دار 

  .كفر، لأنها ما زالت تعیش على غیر نظام الإسلام، فإنهم یعتبرون من الأجانب



  

  :المناقشة

الشكل الذي ینظم صلتها  إنه:  ما المقصود بعلاقة الدولة بغیرھا من الدول؟ ج  :س
  .بتلك الدول ورعایاھا

إنها الوقائع التي تعیش علیها الدول في : ما المقصود بالاعتبارات الأربعة؟ ج  :س
  .صلة بعضها البعض

  .إنها الصلات التي تتعامل بها مع الخارج: ما المقصود بالعلاقات الخارجیة؟ ج  :س

لأن ھذا الاعتبار   :ي خارجیة؟ جكیف لا تعتبر العلاقة معها من الخارجیة وھ  :س
مبني على حقیقتها كأجزاء من الخلافة السابقة، وعلى ما یراد لها أن تكون 

  .كأجزاء من الخلافة اللاحقة

بالأعمال الفكریة والسیاسیة وحمل الدعوة : كیف یعمل لتوحیدھا من جدید؟ ج  :س
  .وإلا فبالحربیة

دار الإسلام ھي التي تعیش على نظام : ما المقصود بدار الإسلام ودار الحرب؟ ج  :س
  .الإسلام ودار الحرب ھي التي لا تعیش كذلك

  

الدول التي بیننا وبینها معاھدات اقتصادیة أو تجاریة أو حسن : ثانیها
جوار أو ثقافیة تعامل وفق نصوص ھذه المعاھدات، ویدخل رعایاھا البلاد 

ة بالمثل فعلاً، وتنحصر بالهویة إذا نصت المعاھدة على ذلك، مع شرط المعامل
العلاقات التجاریة والاقتصادیة بأشیاء معینة وصفات معینة تفي بالحاجة 

  .الضروریة لنا دون أن تؤدي إلى تقویة تلك الدول

  :الشرح

فالمعاھدات التي عقدت في عهد الرسول علیه وآله السلام وخلفائه الراشدین 
یاسة الخارجیة، أي لتسهیل الوصول یفهم منها إمكانیة إنشاء ما یشبهها من ضمن الس

إلى رعایا تلك الدول لحمل الدعوة إلیهم، وللحصول على الأشیاء المعینة التي تحتاجها 
الأمة كضرورة من ضرورات معیشتها أو لتقویة الدولة ولكن دون أن تؤدي عملیة 

خول البلاد شرائها إلى تقویة تلك الدول، اأمر الذي یوجب فسح المجال لرعایا تلك الدول لد
الإسلامیة بالهویة، وبذلك تتیسر عملیة حمل الدعوة إلیهم مع معایشتهم والاحتكاك 

ولكن خشیة أن یؤثر ھذا الهدف على مكانة الدولة لابد أن تحصر . المعاشي بیننا وبینهم
العلاقات الاقتصادیة والتجاریة بینها وبین الدول الأخرى في مواد معینة ذات مواصفات 

كونها ذات طبیعة لازمة كل اللزوم للأمة والدولة ولا یحقق شراؤھا من تلك معینة من 
  .الدول إلى تقویتها وبالتالي إضعاف قدرة الدولة على تحركها معها



  

  :المناقشة

  .إنها الاتفاقیة التي تلتزم شروطها: ما المقصود بالمعاھدة؟ ج  :س

امل بها الدول المتجاورة إنها الاتفاقیة التي تتع: ما المقصود بحسن الجوار؟ ج  :س
  .بشكل حسن وشامل ویلتزم بموجبها بالمحافظة المتبادلة من الطرفین

نعم بالشروط : ھل تعقد الدولة الإسلامیة اتفاقات ثقافیة مع الآخرین؟ ج  :س
  .الشرعیة

ھي أن یسمح كل من الطرفین للآخر ما یسمح : ما المقصود بالمعاملة بالمثل؟ ج  :س
  .لنفسه

بمراعاة ما تسعى : ر العلاقات التجاریة والاقتصادیة بمواد معینة؟ جكیف تحص  :س
  .الدولة لتحقیقه من الحصول على تلك المواد

كلها محددة بالحصول على : ھل كل المعاھدات مفتوحة المدة أو محددة؟ ج  :س
  .الحاجة الضروریة دون تقویة الآخرین

بالنصوص : سلامیة؟ جكیف تضبط ھذه المعاھدات باستهداف حمل الدعوة الإ  :س
  .التي تسمح بنقل المعلومات وتوزیعها وتنقل الأشخاص ونشاطهم

  

الدول التي بیننا وبینها معاھدات، والدول الاستعماریة فعلاً : ثالثها
كإنجلترا وأمریكا وفرنسا وروسیا وأمثالها، تعتبر دولاً محاربة حكماً ما دامت لا 

اطات بالنسبة لها، ولا یصح إنشاء تدخل ضدنا أي حرب، فتتخذ جمیع الاحتی
علاقات دبلوماسیة معها، ولكن لرعایاھا دخول بلادنا بجواز سفر وتأشیرة خاصة 

  .لكل فرد ولكل سفرة

  :الشرح

لما كانت دار الحرب تنقسم إلى دول محاربة حكماً وأخرى محاربة فعلاً فإن الدول 
لى أجزاء من البلاد الإسلامیة الاستعماریة التي سبق أن مارست السیطرة الاستغلالیة ع

وما زال لها مثل ھذه الممارسة أو الطمع بها بشكل من الأشكال، مثل ھذه الدول تعتبر من 
الدول المحاربة حكماً ما دامت لا تدخل في الحرب ضد بلادنا، ولكنها جاھزة باستمرار 

خلیج الثانیة، للدخول في مثل ھذه الحال إذا واتتها الفرص مما حصل في ما سمي بحرب ال
وبالطبع فإنه لا یجوز أن یوجد بیننا وبین ھذه الدول أیة معاھدات، وھي في نظر الإسلام 
مثل الدول الأخرى التي لا تقیم الدولة معها معاھدات وتدخل ضمن الدول التي في دار 
الحرب، وھي كلها لا تقیم معها الدولة علاقات دبلوماسیة أي لا تسمح لها أن تنشئ 

فلكل فرد منهم أن یدخل لبلادنا بجواز  في أراضي الدولة، وأما بالنسبة لرعایاھا سفارات
  .سفره بعد الحصول على تأشیرة خاصة قبل ذلك لكل دخول



  

  :المناقشة

إنها الدولة التي لم تتبادل معها أیة : ما المقصود بدولة لا معاھدات معها؟ ج  :س
  .علاقات من خارج العالم الإسلامي

إنها تلك الدول التي تمارس الاستعمار : د بالدول الاستعماریة فعلاً؟ جما المقصو  :س
  .كجزء أساسي من فكرتها المبدئیة

  .إنها الدول المعادیة دون حرب فعلیة: ما المقصود بالدول المحاربة حكماً؟ ج  :س

إن دولة : ما ھو وضع دول الاتحاد السوفییتي بعد تمزقها إلى دول مستقلة؟ ج  :س
صبحت من الدول الاستعماریة فعلاً بعد أن حلت في المحافل الدولیة روسیا قد أ

محل الاتحاد السوفییتي وأخذت بالنظام الدیمقراطي الرأسمالي، وأما بقیة الدول 
فتختلف قوة وضعفاً مما یجعل القویة منها في حكم الدول الاستعماریة ما دامت 

  .اليتمارس ذلك بینما الأخرى مجرد جزء من العالم الرأسم

إنها الروابط القنصلیة والسفارات بین : ما المقصود بالعلاقات الدبلوماسیة؟ ج  :س
  .الدول

  

مثلاً، لابد أن تتخذ ) إسرائیل(الدول المحاربة فعلاً، كالمسماة : رابعها
معها حالة الحرب كأساس لكافة التصرفات، فتعامل معاملة المحاربة فعلاً بغض 

م معها، ویمنع رعایاھا من دخول البلاد، النظر عن مهزلة معاھدات السلا
  .وتستباح دماء وأموال غیر المسلمین منهم

  :الشرح

وأما القسم الثاني من دول الكفر أو دار الحرب فهو الدول المحاربة فعلاً مثل 
قبل حرب الخلیج الثانیة، تلك الحرب التي جعلت جمیع الدول الغربیة ) إسرائیل(المدعوة 

مریكا وبریطانیا وفرنسا وألمانیا وروسیا محاربة فعلاً بغض النظر عن التي قادتها وھي أ
كل التبریرات، فهذه الدول وأمثالها تعامل معاملة حالة الحرب الفعلیة في كل التصرفات ولا 
ینظر لأیة معاھدات وقعت معها تحت التأثیر والنفوذ والسیطرة الاستعماریة سواء سمیت 

ذلك، وإن كان للخلیفة الحق في إعادة النظر بحالة الحرب مع معاھدات أو اتفاقیات أو غیر 
وأما رعایاھا فلا یسمح لأي منهم بالدخول للبلاد ولا بأي شكل من . ھذه الدول في أي وقت

الأشكال، ویكون من مقتضى التعامل الحربي الفعلي معهم استباحة دماء وأموال غیر 
ولكن بالنظر . بالأحكام الشرعیة في ذلك المسلمین منهم، وأما المسلمون فلا وذلك عملاً

لأن الدول الغربیة في حرب الخلیج تلك قد قادتها بطلب من دول المنطقة فإن ذلك یبعد 
عنها ولو ظاھریاً أنها في حرب فعلیة ضدنا ولكن الحقیقة أن نفوذھا لدى تلك الدول ھو 

اني عن أعمالها أو الذي جعلها تفعل ذلك سواء لإبعاد صفة التدخل الاستعماري العدو



  

للحفاظ على مصالحها في المنطقة، الأمر الذي یجعلها ضمن الدول المحاربة حكماً إن لم 
یكن فعلاً، كما ھي الحقیقة والواقع، ویبقى الحكم النهائي في حلّها بید الخلیفة رئیس 

  .رھابالدولة الإسلامیة ولاسیما بعد أن قادتها أمریكا في حرب فعلیة ضد الإسلام باسم الإ

  :المناقشة

إنها الدول التي تعادي وتحارب المسلمین : ما المقصود بالدول المحاربة فعلاً؟ ج  :س
  .حقیقة بغض النظر عن عدم خوض الحرب معهم باسم ضد الإسلام

بالطبع لا : ھل تعتبر كل الدول المشاركة في حرب الخلیج تلك محاربة فعلاً؟ ج  :س
دت ھذه الحرب وجرت الدول الأخرى معها تحت وإنما الدول الغربیة فقط التي قا

تأثیرھا الاستعماري وإن تظاھرت بأنها فعلت ذلك بطلب من دول المنطقة، وإن 
  .كان الحكم الأخیر في ذلك لخلیفة المسلمین

ولكن ھذا الاعتبار قد یقود إلى محاربة العالم كله بعد أن أصبحت تقوده ھذه   :س
كل دولة من تلك الدول مع العالم الإسلامي،  نعم إذا تجاھلنا مصالح: الدول؟ ج

وتجاھلنا أن منطقتنا ستكون غیرھا الآن عندما تصبح كلها دولة الخلافة، 
  .وسیعلق الحكم النهائي إلى حینه للخلیفة فقط

ما المقصود باستباحة الأموال والدماء من غیر المسلمین من رعایا تلك الدول المحاربة   :س
الشرعیة التي تحفظ بها أموال ودماء المسلمین  إنها الرخصة: ج فعلاً؟

  .المستباحة عندھم، فهي مجرد التعامل بالمثل
  

تمنع منعاً باتا المعاھدات العسكریة وما ھو من جنسها، أو : ٢٠٦المادة 
ملحق بها كالمعاھدات السیاسیة واتفاقیات تأجیر القواعد والمطارات مع دول دار 

حسن الجوار والمعاھدات الاقتصادیة والتجاریة الكفر ولكن یجوز عقد معاھدات 
  .والمالیة والثقافیة والهدنة معها

  :الشرح

لما كانت السیاسة الخارجیة تشتمل على العلاقات مع نوعي الدول في دار 
الحرب، أي المحاربة حكماً والمحاربة فعلاً، وأنها في الأصل قائمة على أساس حمل 

ل، فإن كل علاقة مع أي دولة منها یتحكم بها ھذا الدعوة الإسلامیة لشعوب تلك الدو
الأساس، فلا یسمح الشرع بإنشاء علاقة تعرقل حمل الدعوة إلیها أو تضعف من 
أعمالها، فمثلاً المعاھدة العسكریة مع أي دولة من تلك الدول تفرض التعاون العسكري 

میة التي مهمتها أو تجنب أي عمل عسكري، وھذا ما لا یجوز إیجاده مع الدولة الإسلا
ثم إن المعاھدات السیاسیة . الأولى والأخیرة تطبیق الإسلام في الداخل وحمله للخارج

التي تقید حركة الدولة الإسلامیة، أو تمنعها من التحرك في حمل الدعوة نحو من عقدت 
وكذلك الحال . معهم تلك المعاھدات، فإنه لا یجوز عقدھا مع أي دولة من تلك الدول



  

ة لاتفاقیات تأجیر القواعد والمطارات على أرض الدولة لأي دولة من تلك الدول، بالنسب
لأنها تعرض أمن الدولة وأمانها للخطر وتشل إرادتها وتنتقص من سیادتها أو أمانها 

ولكن المعاھدات التي لا تؤثر على ذلك كله وإنما على العكس تیسر . على بلادھا وأمتها
ب الدول المحاربة حكما، لأن المحاربة فعلاً تستثنى من فتح السبیل للوصول إلى شعو

ذلك تماماً، فإنه من الممكن عقدھا معها، كمعاھدات حسن الجوار والاقتصادیة 
والتجاریة والمالیة والثقافیة والهدنة كتلك التي عقدھا الرسول علیه وآله السلام مع 

ریخ یحدثنا بالفعل عن كیفیة الیهود بجوار المدینة ومع مكة، فمن الممكن عقدھا، والتا
تسهیل تلك المعاھدات لحمل الدعوة للشعوب والأمم الأخرى سواء تلك التي حسمت 

  .العلاقة مع الیهود أو معاھدة الحدیبیة التي حسمت العلاقة مع مشركي مكة

  :المناقشة

إنها إما معاھدة شراء الأسلحة والتدریب : ما المقصود بالمعاھدة العسكریة؟ ج  :س
ها وإما أن تشمل أیضاً إنشاء القواعد والمطارات وتمركز الجنود وتحركهم علی

  .ومشاركتهم في حمایة أمن البلاد عند التعرض للخطر

إنها التي تتعلق بالأعمال : ما المقصود بالمعاھدة التي من جنس العسكریة؟ ج  :س
  .العسكریة كإنشاء المطارات العسكریة

عندما یرتبط أمن البلاد بالحمایة : بالعسكریة؟ جكیف تلحق المعاھدات السیاسیة   :س
  .العسكریة الخارجیة مثلاً

إنها المناطق الحساسة عسكریاً التي تتخذ : ما المقصود بالقواعد العسكریة؟ج  :س
  .كمراكز للجیوش

إنه السماح لدولة أخرى أن تتخذ  :ما المقصود بتأجیر ھذه القواعد العسكریة؟ ج  :س
البریة أو الجویة أو البحریة مراكز فیها مقابل دفع إیجار لجیوشها المعنیة إما 

  .معین عن كل مدة معینة

إنه السماح لدولة أخرى باستئجار مراكز : ما المقصود بتأجیر المطارات؟ ج  :س
  .معینة لها كمطارات لطائراتها

التجاریة تتوقف عند : ما الفرق بین المعاھدات الاقتصادیة والتجاریة والمالیة؟ ج  :س
تبادل السلع المتفق علیها ولكن الاقتصادیة تشمل الدراسات والأبحاث لاقتصاد 
البلد وما یحتاجه من مساعدات عینیة وغیرھا، وأما المالیة فتنحصر في 

  .الاستثمارات المالیة وما یتعلق بها

إن ذلك یجري : كیف تؤثر المعاھدات العسكریة على سیاسة الدولة الإسلامیة؟ ج  :س
إحداھا التدخل والتوجیه، كما أن الجانب العسكري یصبح أسیراً  من عدة طرق

  .للسیاسة بعد أن یكون نتیجة لها



  

إذا كانت الدعوة ھي المحور الذي تدور حوله السیاسة الخارجیة فكیف لا تتأثر   :س
من المعلوم أن : بكل الاتفاقیات والمعاھدات ولیس العسكریة والسیاسیة فقط؟ ج

ك جیوش البلد وتوجیهها تسلیحاً وتحریكاً ھو الذي یؤثر، التدخل أو تقیید تحر
وھذا محصور بالاتفاقیات العسكریة وملحقاتها، وأما المعاھدات الأخرى من 
اقتصادیة وتجاریة وثقافیة ومالیة فإنها تفتح الطریق للدعوة دون تدخل 

  .عسكري

  

اریة یسمح للدول غیر المحاربة فعلاً، وغیر الدول الاستعم: ٢٠٧المادة 
فعلاً، أن تفتح لها سفارات في البلاد على شرط منع نشاطها الثقافي والسیاسي، 

  .وتقیید صلاحیاتها وتنقلاتها

  :الشرح

وأما الدول غیر المحاربة فعلاً، والدول غیر الاستعماریة فعلاً، فللدولة أن تنشئ 
ا تقوم معها علاقات ضمن السیاسة الخارجیة كأن تسمح لها بفتح سفارات في بلادن

بمهمة تنظیم العلاقات معها في إطار ما تفرضه مهمة حمل الدعوة لشعوبها، وأما 
بالنسبة للنشاطات المعتادة التي تمارسها السفارات الأجنبیة في البلاد الأخرى من ثقافیة 
وسیاسیة فإنه لا یسمح بشيء مما یتناقض مع تطبیق الإسلام والحرص على سیادة 

ل الدولة الإسلامیة، أما لماذا الدول غیر المحاربة فعلاً، فلأنها أفكاره دون غیرھا في ظ
كقسم من دار الحرب تتجنب محاربة الدولة الإسلامیة وتسعى لطلب ودھا، وأمة الإسلام 
بدورھا تحرص على الوصول لشعوبها بشكل مباشر مما یلزم أن تقیم معها العلاقات 

لاً فلأنها لم یسبق أن مارست بالفعل وأما الدول غیر الاستعماریة فع. الدبلوماسیة
استغلال البلاد الإسلامیة ولا تسعى لذلك، وتسعى لإنشاء علاقات مع الدار الإسلامیة 
بعیدة عن ھذا الاستغلال، فمثل ھذه الدول أیضاً یمكن إنشاء علاقات دبلوماسیة معها لأن 

  .في ذلك تیسیر لأعمال حمل الدعوة إلى شعوبها

  :المناقشة

إنها الدول المحاربة أصلاً ولكنها لا : لمقصود بالدول غیر المحاربة فعلاً؟ جما ا  :س
  .تمارس ضدنا الحرب الفعلیة

إنها الدول الاستعماریة أصلاً : ما المقصود بالدول غیر الاستعماریة فعلاً؟ ج  :س
  .ولكنها لا تمارس الاستعمار فعلاً

  .دعایة لفكرھا وثقافتها المبدئیةإنه الدعوة وال: ما المقصود بالنشاط الثقافي؟ ج  :س

إنه الترویج لسیاستها فكریاً وعملیاً بالندوات : ما المقصود بالنشاط السیاسي؟ ج  :س
  .والاتصالات



  

بحصرھا في مجالات معینة یسمح بها : كیف تقید صلاحیات السفارات؟ ج  :س
  .الإسلام

المسموح بها  بحصرھا في المجالات والمناطق: كیف تقید تنقلات السفارات؟ ج  :س
  .شرعاً

نعم قد یؤدي ولكن أثر : ألا یؤدي ھذا المنع والتقیید إلى المثل مع سفاراتنا؟ ج  :س
  .ذلك أقل بكثیر من عدم المنع والتقیید

نعم، إنه من خلال : وھل من مخرج شرعي للوصول لشعوبها للدعوة إذن؟ ج  :س
لاتصالات الأخرى الزیارات المتبادلة بالإضافة للمخاطبة بوسائط الإعلام وا

  .المتعددة
  

تفتح الدولة سفارات لدى الدول غیر المحاربة فعلاً حسبما : ٢٠٨المادة 
تقتضیه مصلحة الدعوة، بحیث یكون من عمل السفارات حمل الدعوة والدعایة 

  .للإسلام

  :الشرح

ومن باب الحرص على الوصول لشعوب وأمم الدول الأخرى، وبالذات تلك التي 
لفعل، وإن كانت جزءاً من دار الحرب، فإننا كما نسمح لهم إقامة سفارات في لا تحاربنا با

بلادنا فإننا نقیم لنا سفارات عندھم، ولكنها تبقى جزءاً أساسیاً من مهمة حمل الدعوة 
للخارج، أي أن فتح ھذه السفارات في تلك الدول مرتبط تماماً بمصلحة الدعوة في كل 

ن أن تشكل السفارة في عاصمتها تسهیلاً لحمل الدعوة إلى واحدة منها، فالدولة التي یمك
شعبها نبادر بفتح ھذه السفارة ولا سیما إذا كانت مصلحة الدعوة تقتضي ذلك فوراً كأن 
یربط السماح بأي محاضرات أو ندوات أو غیرھا من النشاطات الثقافیة بوجود مثل ھذه 

  .السفارة

للإسلام فهي لیست أقل أھمیة من الدعوة  ھذا بالنسبة لحمل الدعوة، وأما الدعایة
إلیه وحمله إلى الآخرین إذ أن الدعایة ترتبط بإجراءات عدیدة كتحسین ما تدعو إلیه 
النفوس لتتقبله، وإلیه العقول لتتفهمه، وھذا وإن كانت وسائل الاتصال المعاصرة من 

لكن المعاینة مرئیة ومسموعة ومقروءة قد تنقله بسهولة دون معاھدات ولا سفارات و
الفعلیة بالأشخاص والقدوة العملیة بالتصرفات لها آثارھا الأقوى في النفوس والعقول، 

لقد كان لكم في {كیف لا واالله تعالى یثني على رسوله علیه وآله الصلاة والسلام بقوله 
داعیاً إلى اتباعه والعمل ) من سورة الأحزاب ٢١مطلع الآیة (} رسول االله أسوة حسنة

  .هبسنت

  



  

  :المناقشة

إنها الهیئة التي تمثل الدولة في جمیع الشئون : ما المقصود بالسفارة؟ ج  :س
  .وخاصة الدبلوماسیة منها

إنه الأفعال اللازمة لحمل الدعوة إلى تلك : ما المعني بما یُؤكده حمل الدعوة؟ ج  :س
  .الأقطار

لها بینما القنصلیة السفارة تمثل الشئون ك: ما الفرق بین السفارة والقنصلیة؟ ج  :س
  .تهتم بشئون رعایا البلد فقط

إنه قیامها بذلك فعلاً : ما المقصود بحمل الدعوة الإسلامیة بواسطة السفارة؟ ج  :س
  .بأعمال تحقق ذلك

إنه القیام بأعمال تحقق بیان : ما المقصود بالدعایة للإسلام من السفارة؟ ج  :س
  .الإسلام بشكل مؤثر وملفت للنظر

إنها عقد الندوات : مال التي یمكن أن تحمل السفارة الدعوة بها؟ جما الأع  :س
  .والمحاضرات المباشرة وبواسطة وسائل الإعلام المختلفة

نعم، لأن الدعوة تتخذ الطابع : ھل الدعایة للإسلام تختلف عن الدعوة إلیه؟ ج  :س
لنفسي الفكري بالمحاضرات والمناقشات وأمثالهما، وأما الدعایة فتتخذ الطابع ا

الفكري معاً بحیث یتغلب فیها عنصر الإثارة وعنصر التشویق بوسائل الإعلام 
  .والاتصال المتعددة على الفكري وحده

  

المنظمات التي تقوم على غیر أساس الإسلام، أو تطبق : ٢٠٩المادة 
غیر أحكام الإسلام، لا یجوز للدولة أن تشترك فیها، وذلك كالمنظمات الدولیة مثل 

مم المتحدة ومحكمة العدل الدولیة وصندوق النقد الدولي والبنك الدولي ھیئة الأ
والیونسكو، وكالمنظمات الإقلیمیة مثل الجامعة العربیة ومؤسسة الإنماء العربي 

والمنظمة الإسلامیة للثقافة ) ألیكسو(والمنظمة العربیة للتربیة والثقافة والعلوم 
  ).أیسسكو(والتربیة والعلوم 

  :الشرح

كان الإسلام في حمل دعوته والدعایة له ھو الأساس والمحور الذي تدور  لما
حوله سیاسة الدولة الخارجیة فإنها لا یمكن أن تشترك في أي منظمة أو ھیئة لا تلتزم 
الإسلام في أساسها أو في أعمالها كالمنظمات الدولیة كلها والإقلیمیة سواء بسواء، 

إسلامیة وتسیّر أعمالها بما یسمونه شرعة الأمم فهذه المنظمات قامت على نظرات غیر 
المتحدة، وھي في حقیقتها شرعة النظم الرأسمالیة الدیمقراطیة إذ تسعى في كل ھمها 



  

ونرى ونسمع كل یوم صباح . لأن تجعل المبدأ الرأسمالي الدیمقراطي سیدا في العالم
ق الاتحاد السوفییتي مساء أمثلة حسیة على ذلك، وما حصل في العالم الاشتراكي بتمزی

وكذلك دول العالم . وإعادته للرأسمالیة وإلزامه بالدیمقراطیة خیر مثال حي على ذلك
وأما . الثالث التي باتـ یفرض علیها التزام الدیمقراطیة بدلاً من مبادئها الخاصة

المنظمات الإقلیمیة من جامعة الدول العربیة وغیرھا فهي بالإضافة لمخالفاتها لنظرة 
سلام في التوحید والوحدة تعمل على تثبیت ھذا التمزیق مع الالتزام بغیر الإسلام من الإ

  .. رأسمالیة ودیمقراطیة

فكیف بمطاردة الإسلام وأھله باسم التطرف .. وكل ھذا مشاھد لكل ذي عینین
  ..والإرھاب

  :المناقشة

ء مهمات عامة إنها تلك الهیئات التي تتشكل لأدا: ما المقصود ھنا بالمنظمات؟ ج  :س
  .دولیة كانت أو إقلیمیة

إنها لا تجعل الشریعة :ما المقصود بقیام المنظمات على غیر أساس الإسلام؟ ج  :س
  .الإسلامیة موضع اعتبار لا في عقیدتها ولا في تشریعاتها

نها لا تجعل لأحكام : ما المقصود بأن المنظمات لا تطبق أحكام الإسلام؟ ج  :س
  .وداً في أعمالها العامة والخاصةالشریعة الإسلامیة وج

نه المشاركة في : ما المقصود باشتراك الدولة الإسلامیة في ھذه المنظمات؟ ج  :س
  .عضویتها والالتزام بأنظمتها والعمل لتحقیق أھدافها

نها الهیئة التي : ما المقصود بالمنظمة الدولیة كالجمعیة العامة للأمم المتحدة؟ ج  :س
العالم بغض النظر عن مبادئها وإن كانت أصبحت تقتصر تتشكل من مختلف دول 

على المبدأ الرأسمالي الدیموقراطي بعد أن انهار العالم الاشتراكي وتحول إلى 
  .دول مستقلة تتبنى الرأسمالیة الدیمقراطیة

إنها الهیئة التي تتشكل من دول منطقة معینة : ج ما المقصود بالمنظمة الإقلیمیة؟  :س
دول الرأسمالیة الاستعماریة للعالم كشرق أدنى وأوسط وأقصى حسب تقسیمات ال

  .وأفریقیة وأمریكا اللاتینیة وأمیریكا الجنوبیة وغیرھا

كیف لا تشترك الدولة الإسلامیة : والجامعة العربیة، ومنظمة المؤتمر الإسلامي  :س
نظرا لأن الجامعة العربیة قامت وتقوم على النظرة الرأسمالیة : فیهما؟ ج

یمقراطیة في تشریعاتها، وعلى فكرة استقلالیة كل دولة عن الأخرى، الد
بالإضافة إلى أن منطقتها أصلاً ھي مرتكز دولة الخلافة التي یجب أن تقوم على 

! إلغائها من الوجود والحلول محلها، فكیف تشترك في عضویتها أو في أعمالها؟
نتساب إلى الإسلام وأما منظمة المؤتمر الإسلامي فحري بها أن تكتفي بالا



  

كمنظمة دول في العالم الإسلامي ولاسیما أن أكثریة سكان العدید الأغلب منها من 
المسلمین ولا تتعدى ذلك لأن دولها تحتكم في تشریعاتها لغیر الإسلام وتخضع 

  ..لنفوذ دول الكفر والعدوان

  

  لفصل الرابع عشرا

  الندوة العشرون

  اتعقیب وتلخیص للندوات السابقة كله

  

لاشك أن بناء دستور لبلد ما ھو قضیة مصیریة لقضیة مصیریة، أما كیف 
  :یكون ذلك، فإلیك البیان

إن القضیة المصیریة الأولى ھي السبب الحقیقي، وأما القضیة المصیریة 
  ؟..ولكن كیف.. الثانیة فهي نتیجة ذلك السبب

لم تكن، إن السبب المصیري ھو أن یوجد بلد معین أو دولة معینة بعد أن 
ویوجد بصیغة ووضعیة جدیدتین، والنتیجة المصیریة ھي أن تعطى لهذا البلد الجدید، 

  .فوق جدته، صیغة ووضعیة جدیدتین مستقبلیتین، أي یراد أن یكون علیهما فیما بعد

فماذا یعني ھذا في حق وجهات النظر في الحیاة والوجود كله، وفي حق ما 
لخصه، ألا وھو ھذه الندوات التسعة عشرة التي نحن بصدده من موضوع نعقب علیه ون

المعد لیكون بعد المراجعة والمناقشة في » مشروع تطبیق السلام«جاءت تتحدث عن 
ضوء ما یستجد من استنارة بالمعلومات والأفكار والوقائع الدستور الذي تطبقه الدولة 

  ؟..ي بحقهافماذا یعن.. الإسلامیة المأمولة، دولة الخلافة، بعون االله ونصره

إنه یقینا ما أن یحقق االله النصر في قطر أو أكثر من أقطار العالم الإسلامي، 
وتقوم دولة الخلافة حتى یتحقق وجود البلد الجدید بل الدار الإسلامیة الجدیدة، كما 
یتحقق وجود الصیغة الإسلامیة الجدیدة التي لم تكن من قبل والوضعیة الدولیة الجدیدة 

ن قبل، بل ھما الصیغة والوضعیة المراد وجودھما في الأرض بعد أن لم التي لم تكن م
  ..تكونا موجودتین

فبوجود الخلافة وقیامها في بلد أو أكثر وجد ھذا البلد الجدید بصیغة ووضعیة 
جدیدتین، وبتطبیق الشریعة الإسلامیة في ھذه الدولة تكون قد اتخذت الصیغة الجدیدة 

لتخلص بنصر االله سبحانه من الحكام الذین كانوا موجودین فمجرد ا. والوضعیة الجدیدة
في البلد، أو أكثر، من العالم الإسلامي بسبب ارتباطهم بالدول الأجنبیة المعادیة والتي 
أوجدتهم في الحكم وتحمیهم للبقاء فیه، بمجرد ھذا التخلص أو والكسب، وتسلم ھذا 



  

لبلد الجدید بصیغة غیر التي كانت الحكم من قبل رجال الحكم الإسلامي الجدد یوجد ا
موجودة، لأنها ستكون في ذاتها وحكامها غیر ما كانت علیه، كما توجد أیضاً الوضعیة 
الجدیدة التي لم تكن موجودة لأنها ستكون في خضم قضایا ومشاكل داخلیة وخارجیة 

  ..غیر ما كانت علیه

  ب على ھذا السبب؟ھذا ھو السبب المصیري، فأین النتیجة المصیریة التي تترت

إنها ما تفرضه الصیغة الجدیدة والوضعیة الجدیدة على البلد، إذ لابد أن یتحرك 
حكامه لحمایته وتثبیته وإنقاذه من الدسائس الداخلیة والخارجیة وإعطائه وضعیة 
جدیدة في الدولة الإسلامیة التي تطبق الإسلام في الداخل وتستعد للعمل على حمل 

بمجرد تحقیق ھاتین الصیغة والوضعیة الجدیدتین تكون قد وجدت رسالته للخارج، و
  ..النتیجة المصیریة التي ترتبت على ذاك السبب المصیري

  :ولكن تطبیق الإسلام كنتیجة مصیریة لا یتحقق إلا بأمور ثلاثة ھي

وجود مشروع دستور إسلامي جاھز للمناقشة والتطبیق فور قیام الخلافة ولو في : أولاً
د من العالم الإسلامي، وأي تأخر عن ھذا الوجود الجاھز یعرض قطر واح

  :الدولة الولیدة لخطرین قاتلین

 لیوم واحد، وھذا وحده ینفي عنها أن تطبق ھذه الدولة غیر الإسلام ولو -١
  .صفة الخلافة

أن ینشغل رجالها في البحث عن دستور لها بدلاً من الانشغال في وضع  -٢
مة لحمایتها وتثبیتها أمام الفتن الداخلیة والمكائد الخطط والأسالیب اللاز

  .الخارجیة، مما یعرضها للانهیار السریع

وجود رجال حكم على درجة فائقة من الوعي على واقعهم الجدید، وما یتعرض له : ثانیاً
ھذا الواقع من فتن ومكائد وعلى إسلامهم المراد تطبیقه من خلال مباشرة نقل 

  .ستور یأخذ طریقه إلى واقع الحیاة العملي فوراًمشروع الدستور إلى د

وجود قدرة مادیة وإمكانیة فعلیة بین أیدي الحكام الجدد لتحقیق ذاك التطبیق : ثالثاً
أما القدرة فمن وجود العدد الكافي وبالنوعیة اللازمة من . وتثبیته وحمایته

ود الجمع بین الرجال والمعاونین لهم والمناصرین لهم، وأما الإمكانیة فمن وج
استعداد الأمة واستعداد الجیش للتحرك تحت قیادة الرجال الجدد لبذل كل ما 

  .یطلب منهم من أجل تحقیق التطبیق وتثبیته وحمایته

والأمر الحاسم كل الحسم في ھذه الأمور الثلاثة ھو الأول، بغض النظر عن كل 
ھذا من الورق » لاممشروع تطبیق الس«الأسالیب المشروعة التي ستستخدم في نقل 

والرؤوس إلى الواقع والنفوس، إلى الواقع مطبقاً كدستور، وإلى النفوس المستعدة 
ستعرضه لخطر من الخطرین القاتلین أو لهما » المشروع«وأي ثغرة في ھذا .. لحمایته



  

  ..معاً، مما یفرض أن یكون على غایة من الشمول والدقة في آن واحد

ع یستغرق جمیع جوانب الحیاة، فلا یعید صیاغة أما الشمول فإن ھذا المشرو
الحیاة السابقة باستئناف الحیاة الإسلامیة بشكلها الجدید ویكون فیه نقص في جانب من 
جوانب ھذه الحیاة، بل لابد أن یكون في جاھزیته واضعاً نصب عینیه كل ھذه الجوانب، 

  .لتنظیمها وتسییرھا وبمنتهى الوعي یتتبعها ویضع لها المواد الدستوریة اللازمة

وأما الدقة فإن ھذا المشروع بمواده لم یقف على جانب من جوانب الحیاة وقفة 
عادیة، فأخذ من عالم التشریع ھذا ما یمكن أن یسد به ھذه الثغرة أو تلك، وأخذ من 
غیره ما یسد غیرھما، وھكذا، بل وضع الواقع المراد نقل الأمة الإسلامیة إلیه لتصبح 

لإسلامي المأمول، فدرسه بعمق یعي به النقاط المتعلقة بعمومیات الجانب، المجتمع ا
كالجانب الاقتصادي مثلاً، وبتفصیلات كل عمومیة، ثم رجع إلى الإسلام في تشریعه 
ومصادر ھذا التشریع من الكتاب الكریم والسنة المطهرة، وأدلة ھذا التشریع التفصیلیة 

  .وإجماع الصحابة والقیاس الشرعي. ةالعملیة التي تؤخذ من الكتاب والسن

فوعى الواقع القائم وما یراد له أن یكون، كما وعى التشریع الإسلامي 
ومعالجاته لجمیع جوانب ھذا الواقع، مسترشداً بقواعد أصولیة وأصول فقهیة توجه 
دفة ھذه المعالجات التي اتخذت صیاغة المواد الدستوریة بشكل یجعلها ذات لون خاص 

ن الإسلامي الممیز، والذي لا یتزلف لأي لون آخر من ألوان الأیدلوجیات في ھو اللو
الأرض بحكم وجودھا في الحیاة، وقوة ھذا الوجود، كما كان الحال في العالم الاشتراكي 

  ..الغابر، وكما ھو الحال في العالم الرأسمالي الحاضر

بالوجود في عالم  لا یتزلف لا لاشتراكیة عفى علیها الزمن، بعد أن كانت أولى
النظم الوضعیة المتصارعة، بغض النظر عن عقیدتها، لو أحسن أھلها تطویرھا 

ولا یتزلف .. وحمایتها ولیس بیعها رخیصة بالقمح الأمریكي والزبدة الهولندیة
لرأسمالیة، لا من حیث أسواقها أو عولمتها المفتوحة لابتلاع الضعفاء واحتكار الأغنیاء 

لا من حیث دیموقراطیتها التي تدعي مراعاة الشعوب والأمم التي وجشع الأقویاء، و
تعیش علیها عندما تقدم لها الانتخابات النیابیة، والتي تعتبر في أفضل حالاتها العملیة 
لیس أكثر من لعبة الأقویاء والأثریاء في أممهم ودولهم حتى أصبحت الشركات 

  ..دلهم بغیرھم متى شاءتالرأسمالیة الضخمة ھي التي تصنع رؤساءھم وتستب

وفي نفس الوقت فإن ھذه الأصول الفقهیة تجعل لها لوناً خاصاً من نوع آخر، 
ألا وھو اللون الفقهي المنضبط بموازین معینة تتحكم فیها قوة الأدلة الموجهة 
بأصولها، ودقة انطباقها على المسألة الواحدة المعروضة للمعالجة، وبذلك تبتعد عن 

عند الركض وراء الحكم الأسهل، كما یقولون، ولو من أي مذھب كان،  الهوى وتلاعبه
بمعنى ولو كانت الأصول الفقهیة التي توجهه غیر الأصول الفقهیة التي ینضبط بها 
الباحث عن الحكم، ھذا إذا كان مثل ھذا الباحث عن الأحكام الشرعیة له ضوابط أصولیة 

  ..في فقهه للمسائل والإفتاء في أحكامها



  

مثل ذاك الشمول وھذه الدقة یكون مشروع الدستور قادراً على الوفاء بجمیع فب
المتطلبات التنظیمیة لمختلف جوانب الحیاة، وعلى تناول كل متطلب بشكل عمیق 
وسلیم، وعندھا یؤمن من عدم تعرضه لأي من الخطرین القاتلین، إذ لا یحتاج الحكام 

مجال للتفكیر، بغیره من النظم والتشریعات  الجدد أن یفكروا، إذا كان ھناك افتراضا أي
غیر الإسلامیة، كما یستطیع من دقته وتفصیلاته بالرغم من كونه مواد عامة أن لا 
 یسمح بالانشغال عن المواقف الخطیرة التي تتعرض لها الدولة الجدیدة، بل على العكس

كام للإبداع في فإن ھذه الدقة تطمئن الحكام والمحكومین من ھذا الجانب لینصرف الح
اختراع الخطط والأسالیب المثبتة للدولة والنظام والحامیة لهما بعون االله من كل مارق 

كما ینصرف المحكومون بداعي التقوى واستهداف مرضاة .. أو منافق أو حاقد أو كائد
االله كغایة الغایات إلى العیش في ظل ھذه المواد الدستوریة والاستعداد للتضحیة بكل 

  .فیس من أجل حمایة ھذا الدستور ورجاله من الفتن الداخلیة والمكائد الأجنبیةغال ون

ونظرة سریعة بین طیات ھذا المشروع ترى كیف أنه بالفعل قد توفر فیه 
العنصران الضروریان، ألا وھما الدقة والشمول، ففي الوقت الذي بدأ بتقدیم یشتمل على 

طى مساحة ندوتین كاملتین، وأبرز النظرة أحكام عامة في أربعة عشرة مادة إلا أنه غ
الإسلامیة العامة التي تحكم جمیع مواد المشروع كلها، إذ یتحدث عن العقیدة الإسلامیة 
كأساس للدولة ونظمها، وعن تبني الأحكام من قبل الخلیفة لتكون دستوراً وقوانین، 

أمام الحكم وعن تمتع أفراد الرعیة بالحقوق والواجبات الشرعیة، ودون تمییز، 
  .والقضاء وفقاً لما تحدده الأحكام الشرعیة

ھذا في الندوة الأولى وأما في الندوة الثانیة فتتحدث عن اللغة العربیة كلغة 
وحیدة للإسلام، وعن الاجتهاد كفرض كفایة، وعن مسئولیة جمیع المسلمین عن 

للدولة وھو  الإسلام دون وجود رجال دین متمیزین عن الآخرین، وعن العمل الأصلي
حمل الدعوة الإسلامیة للشعوب والأمم الأخرى، وعن الأدلة الشرعیة المعتبرة والتي 
یستند إلیها ھذا المشروع في جمیع مواده، وعن النظرة الشرعیة للإنسان بأن الأصل 
فیه براءة الذمة، وأن لا عقوبة إلا بحكم محكمة، وعن تحدید النظرة الشرعیة للأفعال 

، وعن متى تكون الوسیلة إلى الحرام محرمة، وھكذا تنتهي الندوة والأشیاء أصلاً
  .الثانیة، وینتهي معها تقدیم الأحكام العامة

ففي الندوة الأولى تحددت الدولة وتشریعاتها في أساسها، والرعیة في 
واجباتهم وحقوقهم، وفي الندوة الثانیة تحددت الأحكام الشرعیة في استنباطها ونظرتها 

وأعماله، فكانتا خیر بیان للأحكام العامة لجمیع جوانب الحیاة الخاصة،  للإنسان
  .فاستطاعتا أن تجعلا النقلة إلى الندوات التالیة المتخصصة تأتي بشكل سلیم ودقیق

وأما الندوة الثالثة فقد تعرضت لأھم وأخطر جانب من جوانب الحیاة، ألا وھو 
به الأمة، ولكن ھل یا ترى تستطیع ندوة  نظام الحكم الذي ستعیش علیه الدولة وتنضبط

واحدة أن تفي بهذا الغرض؟ بالطبع لا، ذلك أن الندوات التسعة التالیة ھي التي تقوم 



  

فالندوة الثالثة بعد أن تحدثت عن أصول عامة لهذا النظام . بمهمة ھذا العرض خیر قیام
كن الإدارة فیه لا في خمس مواد أوضحت أنه نظام وحدة ولیس اتحادا،  وأنه مركزي ول

مركزیة، وأن لمن یتولى أي عمل من أعمال الحكم فیه شروطاً ممیزة عن غیره، وأن 
الحكام فیه موضع محاسبة جادة من قبل الأمة أفراداً وأحزاباً، وبعد ذلك انتقلت لتتحدث 
في المادتین الباقیتین عن أخطر شيء في نظام الحكم، ألا وھو القواعد التي یقوم علیها، 
والأركان التي یتشكل منها جهاز الدولة، فأبرزت المادة الأولى منهما أن القواعد أربعة، 
وأبرزت المادة الثانیة منهما أن الأركان ثمانیة، وبعدھا سارت الندوات التي تغطي نظام 
الحكم مع ھذه الأركان ركناً ركناً مبینة كل ما یتصل به من قواعد عامة صلحت كل قاعدة 

  .ون مادة خاصة بهامنها أن تك

الرابعة والخامسة، أما الرابعة : فرئاسة الدولة احتاجت إلى الندوتین التالیتین
فقد اشتملت على إحدى عشرة مادة تحدثت عن مهمة رئیس الدولة الخلیفة، وعن واقع 
الرئاسة بأنها عقد مراضاة واختیار ولیس وراثة ولا إجبار، وعن مواصفات من ینتخب 

عه حتى یكون خلیفة، وعن نوعین من البیعة، وعن معنى السلطان الذاتي الخلیفة ویبای
لأي قطر یبایع الخلیفة، وعن شروط الانعقاد والأفضلیة في الخلیفة، وعن وجوب نصب 
خلیفة إذا خلا المنصب خلال ثلاثة أیام من خلوه، وعن طریقة نصب الخلیفة، وعن 

  ..صاحب السلطة في نصب الخلیفة ألا وھي الأمة

وأما الندوة الخامسة فتواصل مناقشة جوانب أخرى من مواد نظام الحكم، 
فنجدھا تشیر لصلاحیات رئیس الدولة، وتقیده في استنباط الأحكام بالأدلة الشرعیة 

ثم تشیر إلى مدة رئاسة . المعتبرة، وفي رعایة الشئون بالأحكام الشرعیة لا بالمصلحة
سنوات وإنما بالقیام بالالتزامات خیر قیام، أي خلیفة، وأنها غیر محددة بعدد من ال

وتنتهي ھذه الندوة بالحدیث عن أحوال تغیر رئیس الدولة التي تخرجه من الرئاسة، 
  .وأن محكمة المظالم وحدھا ھي صاحبة القرار الأول والأخیر في إخراجه

وأما الندوة السادسة فهي تتحدث عن الركنین الثاني والثالث من أركان الحكم 
وھما المعاونون، أي معاونو التفویض الذین یشاركون في تولي مسئولیة الحكم،  ألا

ومعاونو التنفیذ الذین وان اعتبروا من بطانة الخلیفة إلا أنهم لا صلة لهم بالحكم وإنما 
  .بتنفیذ الأحكام، أي بالإدارة التي تتولى ذلك

كم ألا وھو الولاة، وأما الندوة السابعة فهي تقف مع الركن الرابع من أركان الح
وكیف أن الدولة تقسم إلى ولایات یرأس كل واحدة منها وال یعینه الخلیفة بمسئولیات 
الحكم والإشراف على التنفیذ بمساعدة مجلس الولایة المنتخب بشرط عدم إطالة مدة 
الولایة لتجنب التركیز والانفصال، وشرط مراقبة أعماله بشدة من قبل الخلیفة 

  .ى العدل مما یحقق الأمن ویوفر الأمانللاطمئنان عل

وأما الندوة الثامنة فهي تناقش الركن الخامس من أركان الحكم ألا وھو القضاة 
من حیث معنى عملهم وتعیینهم وأنواعهم والشروط الواجب توفرھا في كل نوع منهم، 



  

شارة إلى وتألیف المحاكم منهم، والبت في القضایا المعروضة علیهم، وتنتهي الندوة بالإ
  .درجات المحاكم وتعددھا من حیث أنواع القضایا لا من حیث النظر في القضیة الواحدة

وأما الندوة التاسعة فهي تتحدث عن قاضي الحسبة وصلاحیاته، وعن قاضي 
المظالم وأھمیته الحساسة إذ لمحكمة المظالم وحدھا حق عزل أي حاكم أو موظف في 

صلاحیات محكمة المظالم الأخرى، وأخیراً تتحدث الدولة وعزل الخلیفة نفسه، وعن 
  .ھذه الندوة عن موضوع الوكالة والتوكیل في القضایا والأعمال الخاصة والعامة

وأما الندوة العاشرة فهي تتحدث عن أمیر الجهاد، أمیر الجیش، وعن الجیش 
 في الدولة الإسلامیة، ومهمته، وقسمیه الدائم والاحتیاطي، والشرطة ومهمتها،
والألویة والرایات في الجیش، وأن الخلیفة ھو قائد الجیش الفعلي ولیس الاسمي كما 
ھو في الدول المعاصرة، وعن توزیع الجیش في معسكرات، وضرورة توفیر التعلیم 
العسكري العالي والتثقیف الإسلامي فیه جنباً إلى جنب لیؤدي مهمته خیر أداء، مع 

  .زمة مع الكفاءات العسكریة العالیةضرورة توفر الأسلحة والمعدات اللا

ثم تنتقل ھذه الندوة لتناقش فیما تبقى لها من الفسحة الركن السابع من أركان 
الحكم ألا وھو مدراء الدوائر والمصالح في الدولة، فتشیر إلى مسئولیات ھذه الإدارات، 

وأن ھذه  وأن معاون التنفیذ ھو رئیسها العام الذي یعین المدراء لمختلف الدوائر،
الإدارات یجب أن تتقید بسیاسة معینة في أداء أعمالها من بساطة في النظام، إلى سرعة 
في الإنجاز، إلى كفایة في الرجال، وأخیراً تتحدث عن مواصفات ھذا المدیر الذي یتولى 

  .الإدارة الواحدة منها، وبذلك تكتمل الندوة

ن نظام الحكم، فهي تقتصر وأما الندوة الحادیة عشرة والأخیرة في الحدیث ع
على مناقشة مجلس الأمة من حیث تشكیله من ممثلي الأمة، وذلك بالانتخاب المباشر 

ثم تناقش الندوة موضوعاً حساساً طالما اختلط على الكثیر . من قبل أفراد الرعیة كلهم
 من الكتّاب المسلمین الحدیث عنه بین الإسلام وغیره ألا وھو الشورى، والفرق بینها
وبین المشورة، ولمن ھي حق من الرعیة، ودور غیر المسلمین فیها، وأخیراً تقف مع 
صلاحیات مجلس الأمة الأربعة، وبذلك تنتهي الندوات التسعة التي تحدثت عن نظام 
الحكم في الإسلام، وناقشت جمیع جوانبه أدق وأكمل مناقشة حتى ظهر بهذا الكمال 

  .المتمیز والتمیز الكامل

لندوات بعدھا إلى جانب آخر من جوانب الحیاة، فتقف الندوة الثانیة وتنتقل ا
عشرة على النظام الاجتماعي في الإسلام، النظام الذي ینحصر في المرأة والرجل 
كعضوین متكاملین في الأسرة والمجتمع، فتتحدث الندوة في إحدى عشرة مادة عن 

المرأة من أنها أم وربة بیت  مختلف مناحي ھذا الجانب، فبعد أن تشیر إلى الأصل في
تتحدث عن ما یجیزه الشرع في الاجتماع بین الرجال والنساء، ثم تنتقل لتتحدث عن 
حقوق وواجبات المرأة المساویة للرجل في الأعمال الخاصة والعامة باستثناء بعض 
الأعمال كقاضي المظالم وكالحاكم، وبعدھا تقف ھذه الندوة على نقطة حساسة طالما 



  

غیر واضحة لدى المسلمین، ألا وھي مفهوم حیاة المرأة الخاصة والعامة،  ظهرت
وبعد الإشارة إلى تحریم الخلوة والاتجار . وحدودھما، وما یجوز فیهما وما لا یجوز

بالأنوثة أو الشكل الجذاب في الرجال تنتقل الندوة لتتحدث عن مفهوم الحیاة الزوجیة 
ین الزوجین في إطارھا، وأخیراً تنتهي الندوة ومعنى القوامة فیها، وعن التعاون ب

  .بالحدیث عن كفالة الصغار

إلى جانب آخر من جوانب الحیاة، فتنتقل الندوات معه » المشروع«وھنا ینتقل 
ھامة » المشروع«لمناقشته بما یستحقه من الأھمیة الخاصة، وإن كانت كل جوانب ھذا 

لاقتصادي، وأما مناقشته فتتم في الندوات أما ھذا الجانب الجدید فهو الجانب ا. بالطبع
الأربع التالیة، والتي تشتمل الأولى منها، وھي الندوة الثالثة عشرة بین ھذه الندوات، 
على تسع مواد تقف الأولى مع سیاسة الاقتصاد، والثانیة مع المشكلة الاقتصادیة في 

ید منها، والثالثة مع أنها توزیع الأموال والمنافع ولیس كما تعود الاقتصادیون المز
وجوب إشباع حاجات أفراد الرعیة الأساسیة بشكل كامل والكمالیة بشكل ممكن، 
والرابعة مع مقتضى مفهوم المال أنه الله وأن الناس مستخلفون فیه، والخامسة مع 
أنواع الملكیة الثلاث من فردیة وعامة ودولة، والسادسة مع مفهوم الملكیة الفردیة، 

فهوم الملكیة العامة، والثامنة مع مفهوم ملكیة الدولة، وأخیراً التاسعة والسابعة مع م
  .مع أسباب التملك الشرعیة الخمسة، وبذلك تنتهي الندوة الثالثة عشرة

وأما الندوة الرابعة عشرة من المشروع، والثانیة من الجانب الاقتصادي، فهي 
ومفهوم الأرض العشریة،  تشتمل على أربعة عشرة مادة تتحدث عن التصرف بالملكیة،

وعن الأرض الموات، ومنع تأجیر الأرض للزراعة، وأخذھا ممن أھمل استغلالها لثلاث 
سنوات متتالیة، وعن تحدید متى تتحقق الملكیة العامة في الأشیاء، وأین یقف المصنع 

ع منها، وعن منع تحویل الملكیة الفردیة إلى ملكیة عامة، وعن اشتراك الأمة في الانتفا
بالملكیة العامة، وما یجوز للدولة أن تحمیه من الأرض، وعن منع كنز المال ولو 

  .أخرجت زكاته، وعن أموال الزكاة، والجزیة، وأخیراً عن الخراج والأرض الخراجیة

وأما الندوة الخامسة عشرة، والثالثة من ھذا الجانب، فإنها تشتمل على اثنتي 
جمع من المسلمین، وعن میزانیة الدولة في عشرة مادة تتحدث عن الضریبة التي ت

أبوابها وفصولها، ثم عن واردات بیت المال الدائمیة الثابتة الخمسة، وعن تحصیل 
الدولة الضرائب من المسلمین إذا لم تكف تلك الواردات، وعن الجمارك، مما تعتبر من 

نتقل للحدیث واردات بیت المال، وعن كیفیة تقسیم ھذه الواردات على ست جهات، ثم ت
عن ضمان الدولة لإیجاد أعمال للرعیة، ثم عن الموظفین في القطاعین العام والخاص، 
ثم عن الأساس الذي تقوم علیه الأجرة من منفعة العمل أو العامل، ثم عن ضمانة الدولة 
لنفقة من لا مال عنده، ثم عن عمل الدولة في تداول المال بین الرعیة، وتمكین كل فرد 

إشباع حاجاته الكمالیة وتحقیق التوازن في المجتمع، وبذلك تنتهي ھذه الندوة  منها من
  .بعد مناقشة ھذا الحشد الضخم من القضایا الاقتصادیة



  

وأخیراً یأتي دور الندوة الرابعة والأخیرة في مناقشة ھذا الجانب الاقتصادي، 
ه، والتي تجرى كل» المشروع«ألا وھي الندوة السادسة عشرة في مجموعة ندوات ھذا 

مناقشته في إحدى عشرة مادة، والتي تتحدث عن إشراف الدولة على الشئون 
الزراعیة، والصناعیة، والتجاریة ولا سیما التجارة الخارجیة، ثم تنتقل لإنشاء 
المختبرات من الرعیة والدولة، وعن رعایة الدولة للخدمات الصحیة مجاناً، ثم تأتي 

غایة في المیدان الاقتصادي كله ألا وھو القروض للإشارة إلى موضوع حساس لل
والاستثمارات الأجنبیة، فتبین منع ذلك تماماً، وأخیراً تقف ھذه المادة على موضوع 
النقد، وأنه الذھب والفضة وما تغطیانه في الدولة، مع وجوب إصدار الدولة لنقد خاص 

واز الصرف بین عملة بها مغطى تماماً، مع منع فتح المصارف غیر مصرف الدولة، وج
الدولة والعملات الأجنبیة، وبذلك تنتهي ھذه الندوة وتنتهي مناقشة ھذا الجانب من 

  .جوانب الحیاة، والتي حرص المشروع على تغطیة كل أجزائه بدقة

إلى جانب آخر لا یقل أھمیة وحساسیة وخطورة عن » المشروع«وھنا ینتقل 
وھو جانب التعلیم والتثقیف، فیضعه تحت  الجوانب الأخرى إن لم یتفوق علیها، ألا

عنوان سیاسة التعلیم، فیناقشها في اثنتي عشرة مادة تتحدث عن أساس منهج التعلیم، 
وماھیة سیاسة التعلیم، والغایة من التعلیم، وضرورة التفریق بین العلوم التجریبیة 

التعلیم والمعارف الثقافیة، ووجوب تعلیم الثقافة الإسلامیة في جمیع مراحل 
ومستویاته، وكیف تلحق الفنون والصناعات بالعلوم أحیاناً وبالثقافة أحیاناً أخرى، وعن 
وحدة برنامج التعلیم في الدولة، ووجوب توفیر التعلیم اللازم مجاناً في المرحلة 
الأساسیة ومنها الثانویة وفسح المجال للتعلیم الجامعي مجاناً أیضاً، وعن ضرورة 

لمكتبات والمختبرات وأمثالها خارج المدارس والجامعات، ومنع استغلال توفیر الدولة ل
التألیف في التعلیم وغیره، وعن عدم الحاجة لإذن لإصدار أي جریدة أو مجلة أو كتاب 
لا تسيء للأساس الذي تقوم علیه الدولة، وأخیراً تنتهي الندوة بالإشارة إلى مكافحة 

  .ة من قبل الدولةالأمیة الأبجدیة والثقافیة في الدول

، ولا یبقى إلا جانب واحد من »المشروع«وبهذا تنتهي مناقشة ھذا الجانب من 
جوانب الحیاة ألا وھو السیاسة الخارجیة، والذي تناقشه آخر ندوتین من ھذه الندوات 

  .وھما الندوة الثامنة عشرة والندوة التاسعة عشرة

مواد تتحدث عن مفهوم  أما الندوة الثامنة عشرة فهي تشتمل على ثمانیة
السیاسة، وعن منع العلاقات بین الرعیة والدول الأجنبیة، وعن ضبط السیاسة بطریقة 
معینة لا تتناقض معها أسالیبها ووسائلها لأن الغایة لا تبرر الواسطة، وعن ضرورة 
اللجوء للمناورات السیاسیة كجزء جوھري في السیاسة الخارجیة، وعن أھم الأسالیب 

یة في السیاسة الخارجیة، وعن أعظم الطرق السیاسیة، وعن القضیة السیاسیة السیاس
  .للأمة، وعن المحور الذي تدور حوله السیاسة الخارجیة

وبذلك تنتهي ھذه الندوة، لتنتقل إلى الندوة الأخیرة في ھذه السلسلة ألا وھي 



  

تحدث أولها التاسعة عشرة، وھذه الندوة تشتمل على خمس مواد فقط، وھذه المواد ت
عن الاعتبارات الأربعة التي تقوم علیها العلاقات بین الدولة الإسلامیة وغیرھا من 
الدول سواء الدول المحاربة حكماً أو المحاربة فعلاً، وتتحدث الثانیة عن منع عقد 
المعاھدات العسكریة والسیاسیة وأمثالها مع الدول الأجنبیة، وتتحدث الثالثة عن 

فارات من قبل الدول غیر المحاربة فعلاً وغیر الاستعماریة فعلاً، السماح بفتح الس
وتتحدث الرابعة عن فتح سفارات لدیها لمهمات معینة، وأخیراً تتحدث الخامسة عن منع 
اشتراك الدولة في المنظمات التي تقوم على غیر الإسلام أو تطبق غیر الإسلام سواء 

  .كانت دولیة أو إقلیمیة

شة ھذا الجانب الأخیر، وتنتهي بذلك مناقشة جمیع جوانب وبهذا تنتهي مناق
متكاملاً بحیث لا یبقى جانب من جوانب الحیاة إلا ووقف عنده » المشروع«الحیاة فیأتي 

وأعطاه حقه في مواد أو قواعد تنظم جمیع أجزائه، ومشروع من ھذا النوع حريّ 
، أو تعلیمي لمجرد بالدراسة والمناقشة لا من منطلق علمي لمجرد التعرف علیه

التعریف به، وإنما من منطلق تطبیقي لنقله من الحبر والورق إلى الواقع والتنفیذ، وأي 
مناقشة تأخذ ھذا المنحى سیكون لها شأنها لأنها إن لم تجد فیه ما تنشده من دستور 
صالح للمبادرة الفعلیة في التطبیق فإنها ولاشك واجدة فیه المشروع الذي یصلح للعودة 
إلیه عند الإقدام على التطبیق، وإذا كان مثل ھذا المشروع لا یمكن أن یكون من خلال 
مجهود فردي فإن أي عمل فكري مهما كان بحاجة لمناقشات جماعیة یبقى منبعه 

  .وأصله العمل الفردي

وإذا كان ھناك من كلمة تقال بعد كل ھذا العرض للمواد وشروحاتها 
كفایاتها الفردیة وإمكاناتها الجماعیة أن تدرك أنه لا ومناقشاتها فهي دعوة الأمة ب

مناص لها أولاً وآخراً من العودة للتشریع الإسلامي لا لتفهمه وتتعلمه وتعلمه وإنما 
وإن .. لتعیه من دافع الحرص على العیش علیه، ووفقاً لأحكامه في جمیع جوانب الحیاة

دعامة ھامة، ولا نقول   المستفیضالبیان  مثل ھذا الوعي التطبیقي سیجد في مثل ھذا
  ..الدعامة الوحیدة، لكي ینتقل من مجرد الوعي للتطبیق إلى التطبیق ذاته

واالله سبحانه أسأل أن یحقق ذلك الیوم قبل الغد، وأن یجعل منه جهداً له 
وصلى االله وسلم وبارك  .نجاعته في الدنیا ومثوبته في الآخرة، إنه سمیع قریب مجیب

  . مد وعلى آله وصحبه ومن تبعهم بإحسان إلى یوم الدینعلى سیدنا مح

  
*****  

  

  



  

  الإیمان  یغیر  الإنسان 

  القسم الثالث –ویأمر بالإسلام بدل كل الأدیان 

  

  ولكن أي دین ؟.. الدین سعادة .. الدین عقلي .. الدین غریزي 

  

  تقـدیم

  

وص�حبه وم�ن   إن الحمد الله، والصلاة والسلام على سیدنا رس�ول االله وعل�ى آل�ه    
  والاه ومن اتبعه وسار على طریقته بإحسان إلى  یوم الدین، وبعد

ف�رض   العدی�د م�ن الأخ�وة    لقد كتبت ھذا الموضوع بالإنجلیزیة أصلاً ولك�ن طل�ب  
عل�ي ترجمت�ه إل�ى العربی�ة لیطل�ع ق�راء العربی�ة عل�ى م�ا فی�ه، فكان�ت ھ�ذه الترجم�ة الت��ي              

  .. أرجو أن تحقق القصد

الكونفوش�یة  : ة مختصرا شدیدا للمقارنة بین الأدیان الستةونجد في ھذه الدراس
وبالذات من حیث أصول نش�أتها  .. والهندوسیة والبوذیة والیهودیة والنصرانیة والإسلام

مع الرجاء بإعطاء القارئ الكریم فكرة سریعة عن ك�ل منه�ا ف�ي    .. والنظرة إلى االله تعالى
  .ذاتها وعند المقارنة فیما بینها

 صبغة فطریة في الإنسان، فهي تلاحظ بشكل جلي في مجرى حیاة أيإن التدین 
  .فرد أو عائلة أو قبیلة أو أمة على مدى التاریخ البشري

  فبعض الشعوب أو الأفراد یعبدون الإله الواحد المطلق الوجود المطلق القدرة، 

  والبعض الآخرون یعبدون إما إله السماء أو آلهة أرضیة، 

ون في عبادتهم حتى عبادة أو تق�دیس حیوان�ات معین�ة،    والبعض الآخرون یهبط
  كما ھو الحال مع البقرة الهندیة،  

والبعض الآخرون قد ھبطوا أیض�اً ف�ي عب�ادتهم حت�ى قدس�وا أو عب�دوا حش�رات        
  .معینة كالخنافس المصریة

فالملاحظ أن لب كل المقدسات البشریة وعب�اداتهم ھ�و الإل�ه الواح�د أو الآله�ة،       
  .الذي اعتادوا أن یتجمعوا لیمارسوا من أجله أو حوله صلواتهم أو عباداتهموھو الكیان 

ولكن المشاھد أن الروح والروحانیة ھي التي تملأ الفراغ النفسي العقلي ولیس 
النظرة المادیة، فهي لیست مجرد حالة من ح�الات تقس�یم الأجن�اس البش�ریة إل�ى مراح�ل       



  

بش�كل س��امٍ أو ھ�ابط ل�دى ھ�ذا الش��عب أو     وعص�ور كم�ا تق�ول المای��ة، وإن كان�ت تم�ارس      
ذاك، وفي ھذا العصر أو ذاك، تبع�اً لعوام�ل خارجی�ة وداخلی�ة، ول�ذلك نج�د الش�عوب الت�ي         

  ..أكرھت على الابتعاد عنها عادت إلیها بمجرد التخلص من ذلك الإكراه

فمثلاً شعوب الاتحاد السوفییتي السابق، فإنها ما أسرع ما انخلع�ت م�ن أردیته�ا    
یة الش�یوعیة الت�ي كان�ت مجب�رة ب�القوة البولیس�یّة عل�ى ارت�دائها، إذ بمج�رد ض�ربة           الماد

سیاس��یة واح��دة تغی��ر ك��ل ش��يء وع��ادت الممارس��ات الروحی��ة لتح��ل مح��ل تل��ك المادی��ة      
فقد ع�ادوا س�ریعاً إل�ى معتق�داتهم      .. وكأنهم كانوا بانتظار تلك اللحظة الحاسمة في التغییر

  ..دق حتى للعالمین بأحوال الشعوبوأدیانهم الأصلیة بشكل لا یص

  :والسؤال الجوھري الآن الذي یتطلب إجابة عاجلة جداً ومقبولة تماماً ھو

  ما ھو لب الروحیة والروحانیة لدى الإنسان؟

  فإذا كان لبها ھو الإله فأي إله؟ وما ھو الإله؟ وأین ھو الإله؟

البش�ریة، ولك�ن    لا شك أن أجوبة ھ�ذه الأس�ئلة ستحس�م مس�ألة م�اذا قب�ل الحی�اة       
  ماذا بعدھا؟ : ماذا بشأن الجانبین الآخرین من الحیاة

  وما ھي علاقتها بما قبلها وما بعدھا؟

فح�ل ھ�ذه المش�كلة ذات الجوان�ب ال��ثلاث ض�روري ج�داً لتحقی�ق قناع�ة الإنس��ان         
العقلیة وطمأنینته القلبیة، لأن الإنسان یلزمه ھذا الح�ل لیت�وفر ویتحق�ق ل�ه الح�ل الس�لیم       

  ..ائم المحقق للشعور بالسعادة أو الشقاءوالد

لق��د حاول��ت الأدی��ان أن ت��وفر ھ��ذا الح��ل للإنس��ان عن��دما ش��كلت وجه��ات نظرھ��ا   
  .. بشأن الإله المدخل الأساسي إلیها

ف��دین ی��رى أن الإل��ه ھ��و فق��ط خ��الق المخلوق��ات، ودی��ن آخ��ر ی��رى أن الإل��ه ھ��و    
أن مج�رد الاعت�راف بوج�ود الإل�ه      الخالق المدبر معاً، ودین ثال�ث، إن ج�از التعبی�ر، ی�رى    

  .. ھو تضلیل للعقول وأفیون للشعوب

  .وموقف كل دین له آثاره الفردیة والمجتمعیة في حیاة الإنسان

  : وعلیه دعونا في ھذا الكتاب نحاول أن نرى كیف تنظر الأدیان الستة

  كأدیان أرضیة،   ،والبوذیة -٣والهندوسیة    -٢الكونفوشیة    -١

  كأدیان سماویة،  والإسلامیة -٦والنصرانیة    -٥ة     والیهودی -٤

كیف تنظر ھذه الأدیان إل�ى الإل�ه، وكلن�ا أم�ل أن نحق�ق الوص�ول لله�دف بع�د أن         
  . نكون قد أعطینا بقدر ما یمكن النظرة الأصولیة لنشأة  ھذه الأدیان

  .ولكن، دعونا قبل ذلك نلقي نظرة حول علم الأدیان المقارنة



  

ن عل��وم الأدی��ان الت��ي تق��ارن فیم��ا ب��ین بعض��ها ال��بعض فیس��مى إن ھ��ذا الن��وع م��
.. بالأدیان المقارنة أو دعون�ا نس�میه مقارن�ة الأدی�ان ق�د أوج�ده أص�لاً العلم�اء المس�لمون         

ف��النونجتي . فهن��اك العدی��د م��ن الم��ؤلفین المس��لمین معروف��ون بكت��بهم ف��ي ھ��ذا المج��ال       
  ، »أفكار وأدیان«ه ھو أول من ألف كتاباً في ھذا العلم وأسما) ھـ٢٠٢(

ھو  ثاني من كتب كتابین آخرین في ھذا العلم وأسماھما ) ھـ٣٤٦(والمسعودي 
  ، »الأدیان«

ھ��و ال��ذي اعت��رف بفض��ل العلم��اء المس��لمین ف��ي      Adam Metzوآدم میت��ز 
حض�ارة الإس�لام ف�ي الق�رن     (التألیف في ھذا المیدان، وق�د أورد ذل�ك بص�راحة ف�ي كتاب�ه      

  .٣٦٦زء الأول، الصفحة ـ الج) الهجري الرابع

والجدیر بالذكر أن الأدیان فیما قبل الإسلام ك�ان علماؤھ�ا معت�ادین عل�ى اعتب�ار      
بعضهم بعضاً كمهرطقین، وذلك مما یظهر جلیاً بإنك�ار الاعت�راف المتب�ادل ب�ین الیهودی�ة      
والنص�رانیة م�ن جه�ة ك�دیانتین س�ماویتین، وب�ین الهندوس�یة والبوذی�ة م�ن جه�ة أخ�رى            

  .ن أرضیتینكدیانتی

ولكن عندما جاء الإسلام أك�د وح�دة الأص�ل لجمی�ع الأدی�ان الس�ماویة وذل�ك من�ذ         
بدء الخلیقة بآدم علیه السلام ورسالة االله تعالى الأولى إلیه حتى مجيء محمد علیه وآله 

  ..وصحبه الصلاة والسلام ورسالة االله تعالى الخاتمة إلیه

وغی��ر المس��لمین ح��دد الحق��وق     وعلی��ه ف��إن الإس��لام ف��ي اعتراف��ه بالمس��لمین     
والواجب��ات الخاص��ة بأھ��ل الكت��اب م��ن غی��ر المس��لمین ف��ي دار الإس��لام س��واء ك��انوا م��ن   
الیهود أھل التوراة والعهد القدیم أو النصارى أھل الإنجیل والعهد الجدید وذلك كفئ�ة م�ن   

ات الأمة الإسلامیة ف�ي جمی�ع أنح�اء الع�الم الإس�لامي منفص�لة ع�ن جمی�ع أص�حاب ال�دیان          
  .الأخرى غیر السماویة

كم��ا أن��ه م��ن المع��روف ب��أن الق��رآن الك��ریم وس��نة الرس��ول محم��د علی��ه وآل��ه        
وصحبه الصلاة والسلام قد عق�دا ع�دة مقارن�ات ب�ین الأدی�ان، وأن العلم�اء المس�لمین ق�د         

ولك�ن للأس�ف فق�د توق�ف نم�و ھ�ذا العل�م بس�بب ح�روب          . ساروا بالتالي على نفس ال�نهج 
ضد المسلمین واضطهاد المس�لمین ف�ي الأن�دلس بحی�ث ل�م ینت�ه ھ�ذا        ) الصلیبیة(الفرنجة 

  ..التوقف حتى العصر الحدیث عندما استأنف علماء الأزھر المسلمون الكتابة فیه

ھ�ذا ویعتم�د ھ�ذا العل��م، وفق�اً لم�ا یقول��ه الأس�تاذ ال�دكتور أحم��د ش�لبي ف�ي كتاب��ه          
ة راعیته�ا بمنته�ى الجدی�ة ف�ي     على ث�لاث قواع�د رئیس�ی   ) الأدیان المقارنة  والإستشراق(

ھ��ذا الكت��اب، وإن ك��ان الاختص��ار الش��دید ال��ذي ف��رض عل��ى ھ��ذا الكت��اب ق��د حرم��ه م��ن       
  :المراعاة التامة لهذه القواعد التي جاءت كما یلي

أن یغط��ي م��نهج الدراس��ة جمی��ع الأدی��ان أولاً، ث��م یعق��د مقارن��ة بینه��ا تش��مل   -١
الإیم�ان بالإل�ه، وموض�وع التش�ریع      الموضوعات بشكل عام وتفصیلي وبالذات موض�وع 

  .والقوانین، وموضوع تاریخ الأدیان 



  

أن تغطي مصادر الدراسة بشكل واس�ع جمی�ع الأدی�ان العالمی�ة م�ع الح�رص        -٢
  .على ضرورة إیراد التفصیلات اللازمة لكل منها

أن تس��یر الكتاب��ة ف��ي إط��ار م��ن الحیْ��دة والنزاھ��ة بش��كل واض��ح بحی��ث یب��رز   -٣
النظ�ر المختلف�ة أو المتناقض�ة بك�ل ق�در مس�تطاع مهم�ا التق�ت أو افترق�ت          الكاتب وجهات 

  .عن آرائه

وله��ذا م��ن المه��م ج��داً الق��ول ب��أن ھ��ذه المقارن��ة ب��ین الأدی��ان الس��ماویة الإس��لام  
) إس�رائیل (والنصرانیة والیهودیة قد تطورت كثیراً بسبب ما یسمونه بعملیة الس�لام ب�ین   

م��ن أنم��اط تحقی��ق التف��اھم المتب��ادل ب��ین أھ��ل ھ��ذه   وال��دول العربی��ة بحی��ث أص��بحت نمط��اً
الدیانات الثلاث وذلك بقص�د یختل�ف ب�ین أھ�ل الأدی�ان عام�ةً إذ یس�عى ك�ل م�نهم للتعری�ف           

  ..بدینه ونشره في الأرض بعد إزالة سوء الفهم لدى الآخرین

وم��ن ناحی��ة أخ��رى فم��ا زال یعق��د العدی��د م��ن الم��ؤتمرات والاجتماع��ات له��ذا          
  .. لف البلدان وخاصة في مصر والأردن والفاتیكان وقطر الغرض في مخت

كم�ا یص�فونها، ف�ي الولای�ات المتح�دة      ) واع�دة (ومن الواض�ح أنه�ا كان�ت حرك�ة     
الأمریكی���ة بص���ورة خاص���ة ل���ولا ھ���ذه الح���رب اللعین���ة الت���ي بات���ت تش���ن عل���ى الإس���لام   

  فإلى متى سیدوم ھذا الحال یا ترى؟.. والمسلمین باسم الإرھاب

  ق تطور ھذا العلم في طریقه بنزاھة وصدق؟ومتى ینطل

  المؤلف                             

  

  نظرة أصولیة في الأدیان الستة

  الفصل الأول

  الكونفوشیة والهندوسیة والبوذیة والیهودیة والنصرانیة والإسلام

  

  تمهید

  :لا بد من الإجابة على ھذه الأسئلة الثلاثة كخطوة أولیة ضروریة

  جد الأدیان؟لماذا تو -

  وماذا یعني التدین الحقیقي؟ -

  وماذا نجد في ھذا المجال من خلال مسار الحیاة الإنسانیة؟ -

إننا نستطیع القول ودون تردد كنتیجة حتمیة لقراءة المصادر المتعلق�ة بالأدی�ان   



  

وبشكل متعمق ومستنیر بأن مجرد نظرة دقیقة لتاریخ الأدی�ان تؤك�د ال�دلیل ال�واقعي ب�أن      
  ..ات الدینیة قد وجدت مع مسار الإنسانیة دون أي استثناء لأحدالنظر

  فما ھي علاقة ذلك بخاصیة التدین لدى الإنسان؟

م��ن الممك��ن ل��ذلك الق��ول نفس��یاً واجتماعی��اً ب��أن الإنس��ان یؤك��د علاقت��ه بخاص��یة   
  :التدین بالطریقة التالیة

ق��ه من��ذ إن ھ��ذه الخاص��یة طبیعی��ة وفطری��ة ف��ي خلقه��ا ف��ي ذات الإنس��ان م��ع خل   
البدایة، وأنها تظهر تماماً علیه عندما یشعر بالعجز والنقص والاحتیاج لعوام�ل خارجی�ة   

  .سواء في مجرد وجوده ذاته أو في تنظیم شؤونه

إن ذلك موجود قطعاً بالرغم من ك�ل المح�اولات الت�ي یق�وم به�ا بع�ض الن�اس أو        
م المنطقي الخ�الي م�ن أي   العلماء من أجل أن یخفوا الحقیقة خلف أستار خادعة من الكلا

حجج سلیمة مبنیة على الإدراك الحسي أو العقلي، الأمر الذي یجعل الإنس�ان یس�تمر ف�ي    
  .. البحث في ھذا الأمر بقصد الوصول لحلول مشاكله

  البحث عن الحلول للمشاكل الإنسانیة

فبنتیج�ة ذل�ك كلم�ا بح��ث الن�اس ع�ن حل�ول لمش��اكلهم ف�إنهم یج�دون أن ذل�ك ل��ن          
باعتن�اقهم لعقی�دة دینی�ة معین�ة والتح�اقهم بالجماع�ة الملتزم�ة بتل�ك العقی�دة أو           یحصل إلا

  .الجماعة التي ستوفر الحل المنشود

  :التجاوب مع تلك الحلول

  فما مستوى التجاوب بین تلك العقیدة وفطرة الإنسان وعقله؟

 إن م�ن المع��روف تمام��اً ب��أن عوام��ل البیئ��ة الخارجی��ة، ب��دءاً م��ن ت��أثیر الوال��دین 
والعوامل الأسریة وانتهاء بت�أثیر ال�نظم التربوی�ة والثقافی�ة والإعلامی�ة، إم�ا أن تتج�اوب        
م��ع العوام��ل العقلی��ة والوجدانی��ة بش��كل س��لیم فتلتق��ي م��ع واق��ع وحقیق��ة فط��رة الإنس��ان     
وغریزته في التدین، أو بشكل غیر سلیم فتنح�رف بفط�رة الت�دین وغریزت�ه ع�ن مس�ارھا       

  ..السلیم

  دید من الدیانات المختلفة بین البشر؟لماذا یوجد الع

  :ھناك أسباب مختلفة لذلك ھي كما یلي

  :بسبب الفروق الفردیة في طاقات وقدرات الإنسان: أولاً

فبدون أدنى ریب أن قدرات الإنسان الفردیة ھي أحد الأسباب لذلك ولا سیما أنه 
الخاص�یات الإنس�انیة   لا یوجد أي إنسان یماثل تماماً الإنسان الآخ�ر ل�یس ف�ي ذات وج�ود     

وصفاتها لدیه ولكن في ارتفاع أو ھبوط، في قوة أو ضعف مستوى كل منها، وھو الأمر 
  .الذي یؤثر على قوة أو ضعف الالتزام بالعقیدة الدینیة وأفكارھا وتشریعاتها



  

  :بسبب ذات وجود الدیانات ومدى علاقتها بالخالق: ثانیاً

عقائده وأحكام دینه، ولكن ما الأمر بالنس�بة  إن ھذا الأمر یتعلق بالتزام الإنسان ب
  لذات وجود الأدیان؟

فمتى اعتقد الإنسان بخالق الوجود كله بما فیه من الكائن�ات الحی�ة وغی�ر الحی�ة     
فإن العلاقة بینه وبین مخلوقاته تصبح محددة بوجود خالق ومخلوق، وبه�ذا تنش�أ دیان�ة    

  .معینة

خالق ومخلوق ولا تتعداھا إل�ى تنظ�یم    ومتى اعتقد بأن العلاقة بینهما ھي مجرد
  .المخلوقات  فیما بینها فإنها تفصل بینهما وتنشأ من ذلك دیانة أو دیانات متعددة

ومت��ى اعتق��د ب��أن الخ��الق ل��یس خالق��اً فق��ط وإنم��ا أیض��اً م��دبر وم��نظم لجمی��ع          
 مخلوقاته فإن تلك العلاقة ستكون قائم�ة س�واء ف�ي حیات�ه الفردی�ة أو المجتمعی�ة، وب�ذلك       

  .تنشأ دیانة أو دیانات أخرى متعددة

  فكیف تنظر الدیانات الستة لوحدانیة الإله؟

الكونفوش���یة : إن ال���دیانات الس���تة المعروف���ة حس���ب التسلس���ل الت���اریخي ھ���ي    
والهندوسیة والبوذیة والیهودیة والنصرانیة والإسلام، وھي تؤك�د عقی�دة وج�ود الخ�الق     

ث��ة تختل��ف ع��ن الأرض��یة ف��ي نظرته��ا إل��ى ذات الق��دیر وإن كان��ت ال��دیانات الس��ماویة الثلا
الخ�الق وت��دبیره لمخلوقات��ه م��ن حی�ث إذا ك��ان ھ��و الخ��الق الواح�د ال��ذي لا ش��ریك ل��ه ف��ي    
وحدانیت��ه، كم��ا ت��رى ال��دیانات الس��ماویة ف��ي أص��ولها، أو أن ل��ه أي ش��كل م��ن أش��كال          

  ..الشراكة مع غیره، كما ترى الدیانات الأرضیة مع الاختلاف فیما بینها

  :تطیع أن نوزع موضوعات ھذا الفصل على المباحث التالیةونس

  

  نظرات الأدیان الأصولیة

    الكونفوشیة -المبحث الأول 

كفكرة عامة ترى الكونفوشیة بأن الإمبراطور كابن لإله السماء ھو الذي یتولى 
مسؤولیة رعایة شعبه من خلال حكام عظام وآخرین أدن�ى م�نهم درج�ة، وھ�ؤلاء الحك�ام      

ین یتولون تطبیق المبادئ العامة في التصرفات الفردیة والأخ�لاق الشخص�یة أكث�ر    ھم الذ
  ..منه في السلوك  والمعاملات المجتمعیة

  الهندوسیة  -المبحث الثاني 

وم��ن بع��ده ف��ي الرتب��ة أجن��ي    Indraإنه��ا كفك��رة عام��ة ت��رى ب��أن الإل��ه إن��درا    
Agni     می�ع المخلوق�ات م�ن إنس�ان     كقمة الآلهة اللذین یشتركان مع�اً ف�ي ت�دبیر وض�بط ج

  .وكون في جمیع مجالاته ومظاھره



  

  البوذیة  -المبحث الثالث 

إنه���ا كفك���رة عام���ة ت���رى كنتیج���ة لمعان���اة الن���اس ب���أن الإل���ه العظ���یم براھم���ان   
Brahman   ل��یس بإل��ه طی��ب إذا ك��ان قوی��اً وع��اجزاً ع��ن مس��اعدة المحت��اجین ف��ي نف��س

  ..الوقت، وھو أیضاً لیس بطیب إذا لم یكن قویاً

  الیهودیة -المبحث الرابع 

إنه��ا كفك��رة عام��ة ت��رى ب��أن الإل��ه الواح��د رب إب��راھیم وذریت��ه ھ��و ال��ذي یمل��ك   
السیطرة المطلقة على جمیع المخلوقات وإن ك�ان الیه�ود لا یعیرون�ه الاھتم�ام الزائ�د ف�ي       

  ..تسییر شؤون الحیاة

  النصرانیة  -المبحث الخامس 

والاب�ن وال�روح الق�دس ھ�م قم�ة الكیان�ات        إنها كفكرة عامة ترى أن ث�الوث الأب 
المقدسة وإن كانوا یرون في الأب بأنه یسیطر  ویوجه جمیع المخلوق�ات م�ن خ�لال ابن�ه     

  .یسوع المسیح علیه السلام

كما ترى أیضاً ب�أن تع�الیم الأب تبلّ�غ لبن�ي إس�رائیل بواس�طة الاب�ن ال�ذي ب�دوره          
  .طة القدیسینیبلغها لشعبه بواسطة تلامذته الأحد عشر  وبواس

وت�رى أخی��راً بأن�ه یج��ب تركی�ز الانتب��اه إل�ى ل��زوم الفص�ل ب��ین الكنیس�ة والدول��ة       
  .»أعِط ما لقیصر لقیصر وما الله الله«عملاً بالقول المنسوب للسید المسیح 

  الإسلام  -المبحث السادس 

 إنه كفكرة عامة یرى بأنه لا إله إلا االله الواحد الأحد، وأن محمداً صلى االله علیه
وآله وصحبه وسلم ھو رسول االله، وأن رسالته القرآن وسنته یجب أن یطبق�ا ف�ي جمی�ع    
شؤون الحیاة بواسطة الدول�ة الإس�لامیة، وأن جمی�ع الأجن�اس البش�ریة م�دعوة للالت�زام        

  .بها بدءاً من أول تاریخ نزولها وحتى یوم القیامة

  

  تاریخ الأدیان وآراؤھا 

م�ن ال��دیانات الس�تة المعروف��ة؟ وم�ا ھ��ي     فم�ا ھ�ي الخط��وط العریض�ة لك��ل دیان�ة    
  أفكارھا العامة؟

  

  الكونفوشیة -المبحث الأول 

  .دعونا نبدأ بالكونفوشیة تبعاً للتسلسل التاریخي لیس غیر



  

  فمن ھو مؤسس ھذه الدیانة؟ وأین ضمّن تعالیم دیانته؟

وم�ات فیه�ا   . م.ق ٥٥١إن مؤسسها ھو كونفوشیس الذي ول�د ف�ي الص�ین ع�ام     
) أن���الكتس(وق���د وض���ع عقیدت���ه وجمی���ع تعالیم���ه ف���ي كت���اب أس���ماه       . م .ق٤٧٩ع���ام 

Analects  أقوال مختارة(الذي یعني.(  

  فماذا ھذا المؤسس؟

لقد ك�ان ھ�ذا المؤس�س رج�لاً مرموق�اً، وك�ان یت�ولى تربی�ة وت�دریب أبن�اء س�ادة            
ك وكان ھو نفسه یت�وق لیك�ون حاكم�اً وذل�    . شعبه لیعّدھم لیكونوا أعضاء الطبقة الحاكمة
كم��ا تص��ورھا أقوال��ه  The Good Wayلك��ي یعل��م الش��عب م��ا ی��راه الطریق��ة الطیب��ة  

المخت��ارة ف��ي كتاب��ه الم��ذكور وال��ذي اعتم��د فی��ه عل��ى الأفك��ار المثالی��ة القدیم��ة وطال��ب       
الآخ��رین أن یلتزموھ��ا ویتبع��وا م��ا ك��ان علی��ه المل��وك الس��ابقین م��ن القواع��د وذل��ك لك��ي    

  ..خاطئ یتجنبوا الوقوع في أي فعل شائن أو

  :حكماء دیانته السماویین 

  فعلى من اعتمد في تبلیغ عقیدته وتعالیمه؟

 Divineلقد اعتمد في ذلك على رجال معینیین أطلق علیهم لقب حكماء السماء
Sages . أسماء ثلاثة منهم ھم) أنالكتس(وقد أورد كتابه:  

  .Yu The Greatویو العظیم  -٣،Shunوشان  -٢، Yaoیاو  -١

ان ھؤلاء الثلاثة یجدون العون في القیام بواجباتهم من قبل مجموع�ة  ھذا وقد ك
  .معینة من الخدم

  :تلامیذه العشرون 

  ولكن ألم یكن له تلامیذ محددون؟

لقد كان له عشرون تلمیذاً كما تذكر مقدمة كت�اب الكونفوش�یة، ال�ذي ص�در ع�ن      
تب�ارھم تلام�ذة   ، وال�ذین ت�ذكر ب�أنهم یمك�ن اع    Jaroslav Pelikanجاروس�لاف بلیك�ان   

  .كونفوشیس

  ؟Master Tsingفمن ھو السید تسینغ 

مع اثني عشر من أقواله ) أنالكتس(إنه أھم تلامذته جمیعاً لأنه مذكور في كتاب 
  .الخاصة

  من ھو ؟ Analectsناقل كتاب أنالكتس 

من الجدیر بالذكر بهذه المناسبة نقل وصف كونفوشیس نفسه لنفسه بأن�ه ناق�ل    
، الأمر الذي یبرر الافتراض بأن الكت�اب خل�و م�ن الأق�وال     )أنالكتس(لكتاب ولیس واضعاً 



  

الحقیقیة الكثیرة، وربما یخلو تماماً منها، وإن كنا نجزم من باب ال�تحفظ ب�أن تل�ك الفت�رة     
التاریخی��ة الس��حیقة ف��ي الق��دم وحت��ى المهمل��ة ق��د أخ��ذت مكانه��ا ف��ي الأناجی��ل والأدبی��ات    

  .البوذیة على حد سواء

لاب��د لن��ا م��ن الاعتم��اد عل��ى الس��ماع كثی��راً لنتوص��ل لمعرف��ة القلی��ل م��ن     وك��ذلك 
  .النصوص الحقیقیة التي یمكن أن تنسب لكونفوشیس مع الكثیر من الحذر والتحفظ

  فما الداعي لكل ھذا الاحتیاط؟

إن ذلك بسبب كون جمی�ع المص�ادر المت�وفرة لن�ا تع�ود بش�كل رئیس�ي إل�ى فت�رة          
. أما الكت�اب الم�زورة فق�د ج�اءت مت�أخرة ع�ن تل�ك الفت�رة        ، و(Pre-Han)) ما قبل ھان(

فهن��اك العدی��د م��ن الجم��ل القدیم��ة والمهمل��ة ق��د ت��م فص��لها ع��ن نصوص��ها ووص��لها مع��اً   
  .بطریقة ذكیة وذلك من أجل إظهار المعنى المزیف كأنه أصلي

  :التشابه في ذلك بین الأدیان 

  فهل ھذه الحال تشبه ما لدى الأدیان الأخرى؟

ھذه الحال تشبه كل م�ا ف�ي كت�ب العه�د الق�دیم ل�دى الدیان�ة الیهودی�ة م�ن          نعم إن 
الأدیان السماویة، وكل ما في كتب العهد الجدید لدى الدیانة النصرانیة، وتشبه بع�ض م�ا   

  .في السنة النبویة  ولیس القرآن الكریم لدى الدیانة الإسلامیة

تبع��اً لم��ا ی��راه حكماؤھ��ا وأم��ا الأدی��ان الأرض��یة فكله��ا خاض��عة للتع��دیل والتب��دیل 
  .وكبار كهانها  ورجال الدین فیها

  ولكن متى وضعت كتب الطقوس كلها لدى الكونفوشیة؟

م��ن المع��روف ل��دى محقق��ي نص��وص ھ��ذه الدیان��ة بأنه��ا ق��د كتب��ت بع��د عه��د           
كونفوش��یس بوق��ت طوی��ل، ذل��ك أن میزاته��ا الظ��اھرة تش��به ف��ي الأع��م الأغل��ب م��ا ل��دى       

كاثولیكی��ة، وف��ي بع��ض مظ��اھر المس��اجد الإس��لامیة الداخلی��ة    الكن��ائس البروتس��تنتیة وال
  .والخارجیة

  :ولنستعرض بعض مظاھرھا  وطقوسها الدالة على ذلك

  ماذا في نظام اللباس الكونفوشي؟: نظام اللباس لدیهم: أولاً

یش�به م�ا ل�دى الأم�م     ) أن�الكتس (نجد أن ھذا النظام المشتمل علیه بوضوح كتاب 
راً بأزیاء ملابس المناسبات الخاص�ة س�واء ل�دى الطبق�ة العلی�ا م�ن       الأخرى التي تهتم كثی

  .المجتمع أو الشعبیة

  ماذا بشأنها؟: طقوسهم في الدفن والحداد: ثانیاً

إنه��ا بالإض��افة لطق��وس التض��حیة والف��داء تش��به تقریب��اً ك��ل م��ا ل��دى البوذی��ة         
  .والنصرانیة والإسلام



  

  كیف تكون؟: وأما آنیة الطقوس: ثالثاً

ال���ذي ھ���و   The Divine Kingج���ب أن یح���دّدھا المل���ك المق���دس   إنه���ا ی
  .الإمبراطور وابن السماء وذلك لكي تحدث تأثیرھا السحري في عامة الشعب

  ما ھي، وما شأن المجتمع بها؟: والفضائل الاجتماعیة: رابعاً

لق����د رأت الكونفوش����یة ل����زوم التقی����د بتل����ك الفض����ائل ف����ي المج����الین الف����ردي   
أن أبرز تل�ك الفض�ائل ھ�ي النب�ل وحف�ظ الوع�د واحت�رام كب�ار الس�ن          ورأت ب.. والمجتمعي

ورأت أنه�ا ذات مج�ال واس�ع، وأن عل�ى الرج�ال الس�ادة ف�ي        .. والشجاعة في سبیل الحق
المجتمع أن یتصفوا بحفظ وتمثّل ثلاثمائة قاعدة من قواعد تلك الفضائل الرئیسیة وثلاثة 

  ..روا من سادة الرجالآلاف من القواعد الفرعیة وإلا فإنهم لن یعتب

م�ا ھ�ي وم�ا مهمته�ا ف�ي      : وفنون الرقص والموسیقا لدى الكونفوشیس: خامساً
  المجتمع؟

.. لقد اعتبر كونفوشیس الرقص والموسیقا تماماً كما اعتبرھما ق�دماء الإغری�ق  
فهما أدوات تربویة، وتستطیعان تنمیة ونشر الفضیلة والحب بین السادة وتیسیر أعم�ال  

  .امة الشعبالحكم على ع

  ھل ترجم ؟: كتاب الأنالكتس

أما القدیمة . إحداھما قدیمة والأخرى جدیدة: إن لهذا الكتاب ترجمتین رئیسیتین
الت�ي قُ�دمت للمل�ك ف�ي ع�ام      ) - Lun-Yu Chi chiehلون یوشي ش�یاه  (فهي للمترجم 

لكت�اب  وھي التي انفردت بترجمة ا.. میلادیة تقریباً مع أنها جرت قبل مئات السنین ٢٤٠
م  ١٢٠٠و ١١٣٠(ال�ذي ع�اش ف�ي الفت�رة م�ا ب�ین       ) Chu Hsiشوھس�ي ـ   (حتى ظهر 

والذي ق�ال بأن�ه ھ�و نفس�ه یش�به كونفوش�یس ب�النظر لأن ھ�ذا الأخی�ر ق�د وص�ف            ) یلادیة
  .»أنالكتس«نفسه بأنه ناقل أكثر منه مؤصل للكتاب المقدس 

عة المعن�ى  ولقد استطاع ھ�ذا المت�رجم أن یص�ل لهدف�ه الرئیس�ي ف�ي نش�ر وإش�ا        
الجدی��د للكت��اب ف��ي الآث��ار الكلاس��یكیة التقلیدی��ة الكونفوش��یة الت��ي ك��ان یعلمه��ا الأخ��وان      

» Ch’eng I-Iش�یانج  «و) میلادی�ة  ١٠٨٥-١٠٣٣(» Ch’eng Haoش�یانج ھ�او   «
  ).میلادیة ١١٠٧-١٠٣٣(

  ؟ Chu Hisفماذا كان دور العالم الكبیر شو ھسي 

أكث�ر م�ن معرف�ة     The Truthلحقیق�ة  لقد كان ھذا الع�الم مهتم�اً بالبح�ث ع�ن ا    
  Ch’engالإله، ولذلك فقد افترض وجود حقیقة واح�دة تتض�منها تع�الیم الأخ�وین ش�انج      

وأق��وال كونفوش��یس، وأن تل��ك الحقیق��ة ل��دى الأخ��وین توج��د ف��وق س��طح النص��وص، أي  
فه�ي  ) أن�الكتس (تمكن معرفته�ا م�ن معناھ�ا الظ�اھري، وأم�ا ل�دى كونفوش�یس ف�ي كتاب�ه          

  .وراء الكلمات، أي تمكن معرفتها من دلالة معناھاتختفي  



  

، كما قال ھو نفسه، كانت لجع�ل تل�ك   »Chu Hsiشو ھسي «وعلیه فإن مهمة 
وله�ذا فق��د  . الحقیق�ة الواح�دة معروف�ة، أو یمك�ن الوص�ول لمعرفته�ا م�ن قب�ل ك�ل ش�خص          
  ..عالمأصبح ھذا العالم معلماً شعبیاً كبیراً ومبشراً بتعالیم كونفوشیس ولیس مجرد 

اھتم���ام الص���ینیین بالأح���داث التاریخی���ة ، وم���ا أث���ر ذل���ك عل���ى الدیان���ة        
  الكونفوشیة؟

فبس��بب ذل��ك الاھتم��ام ك��ان الص��ینیون ی��ذكرون الت��واریخ المهم��ة كمول��د ووف��اة    
وله��ذا ف��إن الت��اریخ المقب��ول لحی���اة     . كونفوش��یس مرتبط��ة بأح��داث وأش��خاص ع���امین    

ماس�بیرو ال�ذي افت�رض رب�ع ق�رن      . مشكوك فیه لدى م.) م. ق ٤٧٩-٥٥١(كونفوشیس 
  ..بعد ذلك التاریخ

  

  الهندوسیة -المبحث الثاني 

  ؟)The Rig Vedaریج فیدا (ماذا یعني لدیهم كتاب 

إن ھذا الكتاب یش�تمل عل�ى الكت�ب الثلاث�ة الأول�ى ف�ي اعتب�ار الإله�ام الهندوس�ي          
  :وھي

  ،Sama Vedaساما فیدا  -٢،Yujur Vedaیوجور فیدا  -١

  .Athara Vedaیدا أثارا ف -٣

، وھ�و ف�ي   The Praise of Wisdomوالكتاب یعني لهم الثناء على الحكم�ة  
  ..نظرھم لب ھذه الدیانة وفلسفتها

  فماذا في ھذا الكتاب من الأناشید؟

إنه یشتمل على ألف وخمس وعش�رین نش�یداً موزع�ة عل�ى عش�رة كت�ب، وھ�ي        
قدم لها بمقدمة قیم�ة ت�رى   و Ralph T. H. Griffithجریفیث . التي ترجمها رالف ج

القدیم�ة، وف�ي    Verdicبأنه یجب فهمها وذلك في ضوء المعاني الدینی�ة لدیان�ة فیردی�ك    
  ..ضوء آراء الدیانتین البرھمیة والهندوسیة اللتین جاءتا بعدھا

  إنها دیانة توحیدیة ، ولكن كیف؟

وحیدی�ة  فالملاحظ أن تلك المقدمة وغیرھا من المصادر تؤك�د ب�أن ھ�ذه الدیان�ة ت    
وفارون�ا   Mitraومیت�را    Indraبشكل صریح لأن كتابها الأول یقول ب�أن الآله�ة إن�درا    

Varuna  وأغنيAgni    ھي إله السماء النبیل المج�نح غاروتم�انGarutman   ال�ذي
الذي یتمثل في عدد محدود من الأسماء ھي  The Oneیراه حكماؤھم بأنه الإله الواحد 

  ..Martarisvanاریزفان ومارت Yamaویاما  Agniأغني 



  

  الكامل؟ The Rig Vedaفأین ھو كتاب ریج فیدا 

/ ٢٥الم�ار ذكرھ�ا والمؤرخ�ة ف�ي      Griffithمن المعروف أن ترجم�ة جریفی�ث   
 .H. Hویلس�ون  . م قد كان�ت الترجم�ة الكامل�ة للكت�اب م�ع أن البروفس�ور ھ� ـ      ١٨٨٩/ ٥

Wilson  باش�ر بترجم�ة ال�ریج    م قاموسه الإنجلیزي للسنس�كریتیة و ١٨١٩قد نشر عام
م ف�ي طبعته�ا   ١٩٧٣ولكن ترجمة جریفیث المنش�ورة ف�ي دله�ي ع�ام     . م١٨٥٠فیدا عام 

م ف��ي طبعته��ا الثانی��ة ق��د وض��عت الأس��اس للطبع��ة الهندی��ة الحدیث��ة  ١٩٧٦الأول��ى وع��ام 
  ..لكتاب الریج فیدا بالإنجلیزیة

  والبوذیة  وسیظهر المزید من التفاصیل عند المقارنة بین الدیانتین الهندوسیة

  

  البوذیة -المبحث الثالث 

  من ھو مؤسس ھذه الدیانة؟

الهندي ال�ذي ق�ام بتأس�یس ھ�ذه      The Prince Gautamaإنه الأمیر غوتاما 
  .الدیانة في الهند قبل أربعة وعشرین قرناً

  ولكنها ھل انحصرت في الهند؟

إل��ى لا، لأنه��ا امت��دت م��ن الهن��د، موطنه��ا الأص��لي إل��ى نیب��ال وس��یلان ومنهم��ا     
  .الصین والیابان والتیبت وآسیة الوسطى وسیبیریا

  أین؟: ھذا وقد تركت ھذه الدیانة بصمتها

  ..على البرھمیة الهندیة الحدیثة التي تبنت العادات والتقالید الهندوسیة

  ولكن إلى أي مدى امتد انتشارھا؟

ن��ور آس��یة (یوض��ح ف��ي كتاب��ه   Edwin Arnoldإن الم��ؤرخ إدوی��ن آرنول��د  
The Light of Asia (           ب�أن أكث�ر م�ن ثل�ث س�كان المعم�ورة ق�د أص�بحوا ی�دینون ف�ي

أفكارھم ومعتقداتهم المتصلة بالناحیتین الروحیة والخلقیة لهذا الأمیر اللطیف الذي ب�ات  
  ..مشهوراً ومقدساً ومحسناً  لأنه جمع صفات النبل مع آراء الحكماء وعاطفة الشهداء

  توفي؟ ولكن أین ولد ھذا الأمیر ومتى؟ ومتى

یذكر ذلك المؤرخ بأن ھذا الأمیر غوتاما قد ولد بالقرب مم�ا یع�رف الآن بح�دود    
  ..م. ق٥٤٣م، وقد توفي حوالي عام . ق ٦٢٠وذلك حوالي عام  ،مملكة نیبال

  فما ھي أفكاره ومعتقداته؟

من مسار حیاته نرى أنه ك�ان معت�اداً عل�ى ال�دعوة للأم�ل ال�دائم، وللح�ب الخال�د         
  ..مان بحریة الإنسان الطیبةالشامل، وللإی



  

  ماذا؟.. وقد علم من سیرته بأنه كان یرفض

یرفض كل مظاھر التحقیر التي كان یمارسها الرھبان على أصحاب تل�ك الأفك�ار   
العظیمة والذین كانت معتقداتهم الشاملة تستهدف تحقیق القصد الع�ام بوج�ود حی�اة ح�رة     

  ..د والرجاء الدائمكریمة للإنسان ویرفرف علیها ذلكما الحب الخال

  ما ھي؟: ولكن كانت لها ملامح رئیسیة

إنه��ا تل��ك الملام��ح الت��ي یمك��ن أن یُتع��رف علیه��ا م��ن خ��لال تل��ك الرت��ب الروحی��ة  
نیرفان��ا ودارم��ا وكارم��ا وھ��ي الت��ي ك��ان یتمت��ع به��ا ذل��ك الأمی��ر ف��ي   : وال��درجات النفس��یة

  ..شخصیته الراقیة التي كانت تجمع بین العاطفة والتأمل

م��ا زال یس��تحق الثن��اء والم��دیح م��ن ذل��ك الع��دد م��ن العلم��اء الب��ارزین كأح��د  إن��ه 
  ..الشخصیات البارزة في الدیانة الباحثة وراء الحقیقة على مدى مسار الإنسانیة

  

  الیهودیة -المبحث الرابع 

  ؟ Ebraheemأو  Abrahamما صلة الدیانة الیهودیة بإبراھیم 

ال�ذي س�مي فیم�ا بع�د أبراھ�ام       Abramبرام لقد بدأت تعالیم الدیانة الیهودیة ب�أ 
Abraham         وذل��ك فیم��ا یس��مى حالی��اً ب��العراق وبال��ذات ف��ي بل��د خ��ور كل��دانKur 

Kaldanًثم انتقلت من ھناك إلى الش�مال حی�ث   .. ، ولقد كان ذلك قبل حوالي أربعین قرنا
 The One Greator Godم��ن حی��ث أم��ره الإل��ه الخ��الق الواح��د   Haranح��اران 

  .في رحلة متقطعة The Promised Landلى ما سمي بالأرض الموعودة بالتحرك إ

  من ھم؟: Ebraheemأو  Abrahamأسرة إبراھیم 

وقد اصطحب إبراھیم في رحلته من الع�راق إل�ى فلس�طین أس�رته وعل�ى رأس�ها       
  .زوجه سارة كأبرز أعضائها طیلة تلك الرحلة، وكان معه ابن أخته لوط

  ماذا؟: سفر التكوین یقول 

ف�ي فص�له    Old Testamentمن العه�د الق�دیم    Genesisقول سفر التكوین ی
الأول من الإنجیل ب�أن إب�راھیم ع�اش وأس�رته بوئ�ام ونج�اح م�ع الكنع�انیین ف�ي فلس�طین           

  .بالرغم من انفصالهم عن بعضهم البعض

  فهل وقفت الرحلة في فلسطین  أم انتقل إلى أقطار أخرى؟

ابقاً ب��أن إب��راھیم ق��د اض��طر بس��بب موج��ة ویق��ول س��فر التك��وین المش��ار إلی��ه س��
القحط التي اجتاحت بلاد الشام للسفر إلى مصر مصطحباً مع�ه زوج�ه س�ارة الت�ي عرفه�ا      
ھناك كأخته ولیس زوجته وذلك كما یق�ول الس�فر الم�ذكور نفس�ه للأم�ن عل�ى حیات�ه م�ن         

  .جهة ولكسب كثیر من المنافع من جهة أخرى



  

أص��اب فرع��ون وحاش��یته مم��ا جعل��ه یط��رد   ویق��ول ذاك الس��فر ب��أن طاعون��اً ق��د  
إبراھیم وسارة بعد أن علم منها أنها زوجته ولیس أخته وأن الطاعون ك�ان بس�بب كذب�ة    

  .الأخت

  فمن ھم أولاد إبراھیم بالترتیب في المولد؟

لقد جاءه ابنه إسماعیل أولاً من زوجه ھاجر التي ك�ان الفرع�ون ق�د منحه�ا ل�ه،      
  .ذلك كما یذكر سفر التكوین المذكور آنفاً بنفسهثم جاءه إسحق من زوجه سارة و

ویق��ول ذاك الس��فر ب��أن ض��غط زوج��ه س��ارة ق��د جعل��ه یص��طحب زوج��ه الأخ��رى   
  .ھاجر وابنها إسماعیل لیعیشا بعیداً عنها وابنها الوحید إسحق

  ولكن بمن؟: فجاءه الأمر بالتضحیة والفداء

م��ر إب��راھیم أن یض��حي ی�روي س��فر التك��وین الم�ذكور س��ابقاً ب��أن االله تع��الى ق�د أ   
بابنه إسحق ول�یس إس�ماعیل مم�ا یرفض�ه معظ�م العلم�اء المس�لمین م�ن ب�اب ت�رجیح أن           

  .إسماعیل ولیس إسحق ھو المقصود

) إس�حق (ویروي ذاك السفر بأن إبراھیم قد أطاع الأمر ولكن االله تعالى ق�د ف�دى   
  ..بكبش أنزل من السماء

ارة بش�كل كام�ل إذ بقی�ت تجت�ر     ویذكر السفر نفس�ه ب�أن الف�داء ل�م یه�دئ أم�ه س�       
ألمها وخوفها وحزنها على ولدھا إس�حق حت�ى انته�ى به�ا الح�ال إل�ى الم�وت  وذل�ك بع�د          

  ..فترة قصیرة

  وماذا یقول سفر التكوین؟

  :یعقوب وعیسو ھما ولدا إسحق

، كما ی�ذكر ب�أن   Jacobیؤكد ھذا السفر بأن إسحق قد أنجب ولداً أسماه یعقوب 
عن�دما ك�ان ق�د     Essauشعور الكراھی�ة بین�ه وب�ین  أخی�ه عیس�و       حسد أم یعقوب قد أثار

  ..أوشك على الحصول على مباركة والده وبالتالي على میراثه وملكه

ویذكر كیف أن أم یعقوب قد استغلت فقدان إس�حق لبص�ره ولج�أت إل�ى الخدیع�ة      
وجعلته یبارك یعقوب مع أنه كان یقصد عیسو، ولكن�ه رف�ض الاس�تجابة لش�كوى عیس�و      

  ! د ھذه الخدیعة واعتبر المباركة صحیحة ولو كانت خدعةض

فیا للعجب لهذه الروایة وأمثالها مم�ا یطع�ن بأنبی�اء االله تع�الى ورس�له وإن ك�ان       
ذلك لیس بغریب على ھؤلاء القوم وھم الذین لم یترددوا في ارتكاب جرائم القتل في ح�ق  

  !الأنبیاء والرسل

  :یعقوب وأولاده الإثني عشر



  

ذاك الس�فر الح�دیث ع�ن یعق�وب ف�ذكر بأن�ه ق�د ت�زوج فت�اة م�ن أس�رة             فقد واصل
وال�ده لینج��ب منه�ا عش��رة أبن��اء، وأن�ه أنج��ب ول�دین آخ��رین ھم��ا یوس�ف وبنج��امین م��ن      

  .زوجته الأخرى

  فماذا حصل بین الأبناء؟

یؤك��د نف��س الس��فر ب��أن الحس��د ق��د ع��اد وظه��ر ب��ین أبن��اء یعق��وب الإثن��ي عش��ر     
له��م عن��دما ك��ان یظه��ر تفض��یله لولدی��ه یوس��ف وبنج��امین    كنتیج��ة لس��وء معامل��ة أب��یهم  

  ..وبالذات یوسف على بقیة إخوتهم

  وماذا كانت نتیجة ھذا الحسد؟

ی�ذكر الس�فر ذات�ه ب�أن الأخ�وة الآخ�رین ق�د ق�رروا ال�تخلص م�ن یوس�ف فب�اعوه             
طفلاً لتجار باعوه بدورھم إلى فرعون مصر حیث اس�تقر بنج�اح ت�ام بع�د أن س�یطر عل�ى       

  .د ھنا بعد أن علّمه ربه تأویل الرؤى والأحلامأمور البلا

  ..سفر الأخوة لمصر

ویذكر السفر أیضاً أنه على أثر اجتیاح القحط فلس�طین م�رة أخ�رى ع�اد یعق�وب      
  ..الذي سمي إسرائیل لإرسال أولاده مضطراً إلى مصر لطلب المؤن شراء بالمال

  ما ھو؟.. الشبه بالإسلام

ر م�ع م�ا ل�دى الإس�لام ف�ي س�ورة یوس�ف الت�ي         ھذا وقد التقى وصف تلك الأس�فا 
تنهیها بالتعرف على أخیهم یوسف الذي أمرھم بالعودة إل�ى فلس�طین لاص�طحاب أب�ویهم     

  ..وجمیع أفراد العائلة لیعیشوا بجانبه في مصر

  ولكن كیف استمرت معاملة فرعون وقومه لبني إسرائیل؟ ولماذا؟

ل�ى س�یئة م�ع أن بن�ي إس�رائیل ق�د       یؤكد ذلك السفر بأنها بدأت حسنة ثم انقلب�ت إ 
وأما سبب ذلك فی�ذكر الس�فر بأن�ه الحس�د لنج�احهم ف�ي ش�ؤون        ..  عاشوا منفصلین عنهم

  ..حیاتهم، الأمر الذي آل إلى ممارسة العبودیة وأقسى أنواع المعاملة ضدھم

والملاح��ظ أن الس��فر م��ا زال یت��ابع ذك��ر الحس��د كس��بب لجمی��ع أص��ناف س��وء         
إس��رائیل وبی��نهم وب��ین غی��رھم متج��اھلاً ذك��ر أي س��بب آخ��ر م��ن   المعامل��ة فیم��ا ب��ین بن��ي

  ..سوئهم ھم أنفسهم

  لماذا؟.. استمرار معاملة فرعون السیئة لبني إسرائیل

واستمرت معامل�ة فرع�ون وقوم�ه الس�یئة ض�د بن�ي إس�رائیل ب�دافع الحس�د كم�ا           
  ..یقول ذاك السفر حتى طیلة فترة بقائهم في مصر بعد عودة موسى إلیهم

  من أین؟.. موسى علیه السلام وجاء



  

ذلك أن موسى علیه السلام كان قد ھ�رب م�ن مص�ر إل�ى م�دین خوف�اً م�ن بط�ش         
فرعون وقومه ب�ه، واس�تقر ھن�اك راعی�اً لغ�نم ش�عیب علی�ه الس�لام حی�ث بن�ى أس�رة م�ن             

  ..زوجته إحدى بنات شعیب

ولكنه قد أمره ربه في طریق عودته بأسرته وغنمه لیكون رس�ولاً إل�ى فرع�ون    
  ..وقومه لینقذ قومه بني إسرائیل منهم ویعود بهم إلى فلسطین

  لماذا؟ وكیف؟.. وانتهى الطغیان

وبالفعل  انتهى أمر طغیان فرع�ون وظلم�ه عن�دما أغرق�ه االله وقوم�ه ف�ي البح�ر        
الأحمر في معجزة لموسى شق فیها البحر بعصاه بأمر ربه ومش�ى وقوم�ه بن�و إس�رائیل     

ھ�ذه المعج�زة تلتق�ي ف�ي وص�فها م�ع       .. جانب الآخر من البحربأمان وسلام إلى البر في ال
  ..ما في الإسلام

  ولكن ھل وصل بنو إسرائیل فلسطین؟ واستقروا ھناك دون عوائق؟

 بأنهم بعد تعرضهم Exodusیؤكد السفر الثاني من التوراة وھو سفر الخروج 
ى الكف�ر وعب�ادة   لكثیر من المحن والعذابات بسبب عص�یانهم لأوام�ر االله الت�ي  وص�لت إل�     

العجل، وأنهم تاھوا ف�ي ص�حراء س�یناء لم�دة أربع�ین بس�بب ذل�ك، وبع�د أن م�ات موس�ى           
علیه السلام وھم في نهایة فترة التیه لیخلفه على قیادتهم صاحبه المقرب إشعیا الم�دعو  
یوشع وذلك بسبب وفاة أخیه ھارون من قبله، فقد دخل بهم یوشع ھذا إلى فلس�طین بع�د   

  ..رفضوا أمره خوفاً من العمالیق سكان فلسطین أن كانوا قد

  ما ھي ؟: نتائج حروبهم ضد الفلسطینیین والبابلیین والرومان 

مع�ارك انته�ت بهزیم�ة    ) العم�الیق (ذلك أن�ه ق�د نش�بت بی�نهم وب�ین الفلس�طینیین       
العم��الیق وانتص��ار بن��ي إس��رائیل بع��ون االله ونص��ره بع��د أن ع��ادوا واس��تقاموا م��ع االله        

وعد مماجعلهم یستقرون في فلسطین فترة محدودة من الزمن خرج�وا خلاله�ا   وصدقوا ال
  ..كعادتهم عن طاعة االله فسلط علیهم أقواماً آخرین یشردونهم منها

لق��د ج��اءھم بختنص��ر الب��الي فنف��اھم إل��ى باب��ل ف��ي الع��راق حی��ث اس��تقروا حت��ى     
لیط الآخ�رین  أعادھم قورش المجوسي ملك فارس، ثم عادوا للعصیان والإفس�اد فع�اد تس�   

عل��یهم فك��ان للروم��ان دورھ��م الث��اني إذ ش��ردوھم التش��رید الث��اني م��ن فلس��طین إل��ى ب��لاد  
  .. عدیدة أخرى كانت الجزیرة العربیة واحدة منها

فلم یسمح ھذا التشرید والنفي لهم بالاستقرار في فلسطین إلا لم�دة قص�یرة ھ�ي    
ودة للعص�یان والإلح�اد بس�بب    أقل من قرنین من الزمن وذل�ك لأنه�م اعت�ادوا بس�هولة للع�     

  ..اعتناقهم لوجهة النظر النفعیة في الحیاة التي تستبعد الروحانیة في كل شيء

  :وجاء عیسى المسیح علیه السلام 



  

واستمرت فترة الخروج ثم فترة ملوكهم حتى ظهر عیسى المسیح علی�ه الس�لام   
عد الض�لال، والطاع�ة   كرسول االله إلیهم لیصلحهم ویعیدھم للهدى ب) القدس(في أورشلیم 

بع��د العص��یان، وینق��ذھم م��ن تع��الیم العه��د الق��دیم والتلم��ود الت��ي أعمل��وا فیه��ا التحری��ف      
  ..والتزییف إلى حد بعید

  :وجاء محمد علیه وآله وصحبه الصلاة والسلام 

واستمروا على عبثهم وإفسادھم بعد أن أنقذ االله تعالى رسوله عیسى ابن م�ریم  
  ..یه لیتركهم مختلفین فیما بینهم في شأنهمن بین أیدیهم ورفعه إل

اس��تمروا ف��ي عص��یانهم  وفس��ادھم رغ��م تش��رید الروم��ان له��م حت��ى أرس��ل االله     
تعالى محمداً علی�ه وآل�ه وص�حبه الس�لام ل�یس له�م أو للع�رب أو لأي ق�وم بخاص�ة ولك�ن           

  .. للعالمین بعامة

ولك�نهم أص�روا   فحاول إنقاذھم بدعوتهم بالكثیر الكثی�ر م�ن آی�ات الق�رآن الك�ریم      
  ..على باطلهم فاستحقوا التشرید الثالث

واستمروا على ذل�ك  حت�ى اجتم�ع ش�یطان الص�لیبیة م�ع ص�هیونیتهم فأع�ادوھم         
لفلسطین لا لأنهم استقاموا فاستحقوا العودة ولكن لأن المسلمین فرطوا في التزام دی�نهم  

  ..فاستحقوا عقوبة تسلیط الیهود علیهم في فلسطین بالذات

لمواص��لة البح��ث تبع��اً للتسلس��ل الت��اریخي ف��ي ظه��ور الأدی��ان فنق��ف م��ع    ولنع��د 
  .السید المسیح ودیانته

  

  النصرانیة -المبحث الخامس 

فقد بدأ ظهور ھذه الدیان�ة بم�یلاد الس�ید المس�یح علی�ه الس�لام م�ن والدت�ه م�ریم          
م م�ن  العذراء وبدون أب وإنما بمعجزة ربانیة جاءت بآدم ثم من�ه بح�واء دون أم فك�ان آد   

  ..التراب بأمر االله تعالى دون أب ولا أم، وأما عیسى علیه السلام فقد كان من أم بلا أب

  فأین ھو إنجیل النصرانیة؟ ھل ھو العهد الجدید؟

إنجی��ل : بأناجیل��ه الأربع��ة New Testamentإن��ه كم��ا یقول��ون العه��د الجدی��د 
لأناجی�ل الأربع�ة عل�ى    وتش�تمل ھ�ذه ا  . متى، وإنجیل مرقس، وإنجیل لوقا، وإنجی�ل یوحن�ا  

سرد لقصة حیاة السید المسیح علیه السلام، وتغطي جمیع أعمال رسله الأح�د عش�ر بم�ا    
  .فیها نظام الكنیسة الذي ظهر أثناءھا

  فما ھو موقف الیهود من السید المسیح؟

لقد أھملوا ذكره علیه الس�لام ف�ي عه�دھم الق�دیم وتلم�ودھم وإن ك�ان كم�ا أش�ار         
قد أورد التلمود ذكره في البدای�ة   Dr. Isael Welvensunلفینسن الدكتور إسرائیل وا

  ..من حیث كیفیة قتله المزعوم



  

إنهم أسقطوا تلك القصة منه لكي لا تع�رف م�ن أح�د م�ن النص�ارى ال�ذین یع�یش        
الیه��ود بی��نهم حت��ى یس��هل عل��یهم الض��غط عل��ى رج��ال ال��دین النص��ارى وال��رأي الع��ام           

  .. دینالنصراني لیستجیبوا لتحریفاتهم لل

وھ��ذا م��ا حص��ل بالفع��ل س��واء بح��ق إس��قاط مس��ؤولیة الیه��ود الح��الیین ع��ن دم    
  !!المسیح المزعوم أو بحق تأییدھم في فریة الشعب المختار والأرض الموعودة

  ماذا كان دور شاؤول السیاسي؟

إنه المدعو  بولس الرسول كما سمي مؤخراً، وھو  بحق مؤسس أو على الأقل 
  . یةمحیي الدیانة النصران

فمن خلال جهوده ومساعیه السابقة واللاحقة لحادثة نقل�ه إل�ى روم�ا لمحاكمت�ه     
ھناك بصفته رومانیاً كما أعلن ھو نفسه ولیس إس�رائیلیاً، م�ن خ�لال ذل�ك كل�ه ظه�ر إل�ى        

  .أي مدى كان الرجل سیاسیاً بارعاً أكثر منه رجل دین

  :في حقه Wellsشهادة ویلز 

ـ      ٣مختص��ر الت��اریخ ـ المجل��د      (ف��ي كتاب��ه  فق��د أورد ھ��ذا الم��ؤرخ المش��هور   
ك�ان   Saulب�أن دور ش�اؤول   ) Outline of History, Vol. 3, P. 998ـ   ٩٩٨ص

واضحاً لدرجة أن�ه ھ�و نفس�ه ق�د أنق�ذ النص�رانیة بمف�رده م�ن الفن�اء ولا س�یما م�ن خ�لال             
روم�ا   رسائله التي تغلب على العهد الجدید، بالإضافة لرحلاته التي بدأت من أنطاكیة إل�ى 

  .فعودة على طول أقطار البحر الأبیض المتوسط التي انتهت بفلسطین

ھذا وسنجد من العلماء الغ�ربیین م�ن یؤك�د م�دى كی�د ش�اؤول بنفس�ه وبرس�ائله         
  .في إدخال فكرة التثلیث إلى النصرانیة بدلاً من التوحید

  :جیرالد بري وشاؤول

الأدی��ان ف��ي الع��الم   (ه إنن��ا عن��دما نق��رأ ش��یئاً مم��ا كتب��ه ھ��ذا الم��ؤرخ ف��ي كتاب��        
Religions Of The World ( فإنن��ا  ٧٦إل��ى الص��فحة  ٦٨وبال��ذات م��ن الص��فحة

س�ندھش كثی��راً بالتفاص��یل الكثی�رة  الت��ي أوردھ��ا ح��ول وجه�ات نظ��ر المفك��رین الغ��ربیین    
  ..بالنسبة للدیانة النصرانیة وآرائها حول السید المسیح

  ..لقد أدخل شاؤول عقائد غریبة إلى النصرانیة

  :شاؤول قد طعم النصرانیة بالعقائد الوثنیة

ذلك أن شاؤول قد أدخل إلى معتقدات المؤمنین بالنص�رانیة وغی�رھم العدی�د م�ن     
العقائد الوثنیة وذلك لیقنعهم بإتباع تعالیمه من جه�ة ولك�ي یس�هل علی�ه ت�دمیر خص�ومه       

  . بالرغم من معارضة تلامذة السید المسیح القویة له من جهة أخرى

كان یواجه المعارضین له بقسوة عنیفة ومرارة ش�دیدة وإن ل�م یج�د بجانب�ه     فقد 



  

إلا یوحنا فقط لا غیر الذي سیطر علیه تماماً، فكان ل�ه نع�م الخ�ادم المطی�ع طیل�ة رحلات�ه       
  ..وتنقلاته

لقد استطاع بس�بب ذل�ك التطع�یم أن یحص�ل عل�ى اس�تجابة أورب�ة القوی�ة لآرائ�ه          
ة ب��دھاء ف��أظهر م��ثلاً أن الط��رفین یلتقی��ان تمام��اً ف��ي      الت��ي خلطه��ا ب��آراء أورب��ة الوثنی��   

  .وغیرھا.. احتفالات السنة الجدیدة، وفي نظرتهما للبعث ولعید الفصح

  تغیر الإمبراطوریة الرومانیة

  فماذا حصل للإمبراطوریة الرومانیة؟

فبع�د أن تع��رض النص��ارى للاض�طهاد الش��دید ف��ي الإمبراطوری�ة الرومانی��ة أخ��ذ    
میلادی��ة اعت��رف الإمبراط��ور قس��طنطین     ٣١٣فف��ي الع��ام  . ن م��واقفهمالأب��اطرة یغی��رو 

بالنص��رانیة وتبع��ه الإمبراط��ور غریغ��وري الأول بینم��ا ك��ان الإمبراط��ور أوغس��طین ق��د      
  .سبقهما لاعتناقها

وقد أص�بح رئ�یس أس�اقفة روم�ا أق�وى الأس�اقفة الخمس�ة ف�ي أنطاكی�ة والق�دس           
  :ن اثنینوالإسكندریة والقسطنطینیة وروما وذلك لسببی

  لأن روما كانت العاصمة،: الأول

لأنه كان یعتقد بأن القدیس بطرس ھو الذي أنش�أ كنیس�ة روم�ا بنفس�ه     : والثاني
  .وتخویل من السید المسیح مباشرة

  مسیحیة آسیة مقابل نقیضتها الأروبیة

  فماذا حصل نتیجة تحول أروبة لنصرانیة بولس التثلیثیة؟

النص�رانیة إل�ى نص�رانیة المس�یح الآس�یویة       لق�د انش�قت  : باختصار یمك�ن الق�ول  
  .. التوحیدیة النقیة من الوثنیة مقابل نصرانیة بولس الأوربیة التثلیثیة

ذل��ك لأن آس��یة كان��ت تع��یش ج��یلاً بع��د جی��ل عل��ى نص��رانیة المس��یح التوحیدی��ة     
 البعیدة عن أي انحراف عن الإیمان النقي والقائل بأن االله واحد لا شریك له م�ن وال�د ولا  
ولد بینما كانت أوربة تعیش في نفس الوقت على نصرانیة بولس التي اختلط�ت بالوثنی�ة   

  .وأصبحت تنادي بعقیدة التثلیث

وكان لابد من حسم الأمر في الإمبراطوریة الرومانی�ة بعق�د م�ؤتمر لكب�ار رج�ال      
  ..الدین النصارى یقررون أي الجانبین ھو الصواب

  متى؟.. فعقد مؤتمر نیقیة 

 ٣٢٥لإمبراط��ور قس��طنطین ق��د دع��ا لعق��د م��ؤتمر ف��ي نیقی��ة ف��ي ع��ام     ذل��ك أن ا
من كبار رجال الدیانة النصرانیة والذین كانوا في معظمه�م   ٢٠٤٨میلادیة، وقد حضره  



  

یعتنقون نصرانیة المسیح التوحیدیة بینم�ا ك�ان أص�دقاء الإمبراط�ور المق�ربین ك�أوربیین       
  .یعتنقون نصرانیة بولس التثلیثیة

ي الم���ؤتمر؟ ك���ان الانش���قاق واض���حاً ب���ین الط���رفین مم���ا دع���ا   فم���اذا حص���ل ف���
الإمبراط��ور وباب��ا روم��ا الق��ائلین بالتثلی��ث لاعتق��ال ونف��ي بع��ض رج��ال الط��رف الآخ��ر         

  ..لرفضهم اعتناق عقیدة التثلیث، كما قتل العالم المصري آریوس

وانشقت الإمبراطوریة الرومانیة في موقفها من النصرانیة إلى شقین فكان لابد 
  .من مؤتمر آخر

  فماذا أنتج ؟: ثم عقد مؤتمر نیقیة الثاني  

ذلك أن الإمبراط�ور الروم�اني ق�د دع�ا لعق�ده لینق�ذ الإمبراطوری�ة م�ن الانش�قاق          
ولكن أحداً من غی�ر أنص�ار نص�رانیة ب�ولس ل�م یحض�ره       . بجمع أبنائها على عقیدة واحدة

  .ثیةشخصاً كلهم من معتنقي عقیدة بولس التثلی ٣١٨وكان عددھم 

  وماذا قرر ذاك المؤتمر؟

كم�ا  . لقد قرر أعضاؤه ألوھیة المسیح تماماً كما كانت تنادي به نصرانیة ب�ولس 
قرروا إتلاف وتدمیر كل الوثائق والكتب التي لا توافق مع عقیدتهم فیما قرروه مع إیقاع 

  .أقسى العقوبة على من یخفي أي من تلك الوثائق والكتب

  :راع بین طرفینفماذا نتج عن ذلك؟ إنه ص

لق��د أخ��ذت نص��رانیة المس��یح التوحیدی��ة تختف��ي ت��دریجیاً وأح��ل رج��ال ش��رطة       
نصرانیة بولس نصرانیتهم محلها مع إبعاد الأناجی�ل الحقیقی�ة التوحیدی�ة ومعتنقیه�ا ع�ن      

  .. الساحة

واستمر ھذا الحال إلى عصرنا الحاضر بعد أن انته�ى الص�راع لص�الح نص�رانیة     
  .بولس التثلیثیة

وتعتبر ھذه ھي الحقیقة المرة التي اكتش�فها بع�ض العلم�اء الغ�ربیین مبك�راً      ھذا 
  .دون أن یستطیعوا لا الوقوف في وجه تیار التثلیث ولا تغییر مساره

  فماذا حصل؟.. وھنا لابد من وقفة موضوعیة محایدة

  :وجهات نظر متناقضة

ث�ل ھ�ذه   وبنظرة محایدة وأمینة للواقع تظهر مدى تض�ارب وجه�ات النظ�ر ف�ي م    
  .القضیة الجدلیة مما یفرض عرض وجهة النظر الأخرى بما یمكن من الإیجاز والنزاھة

  فماذا یؤكد العهد الجدید؟.. العهد الجدید یؤكد

م��ن الواض��ح أن كت��اب العه��د الجدی��د الح��الي یؤك��د الأث��ر الكبی��ر ف��ي النص��رانیة     



  

  ..یر آخربشكل خاص، وأنه كان أقوى وأشد من أي تأث) القدیس بولس(لرسائل 

والملاحظ أن ھذا الكتاب بعد أن یعرض قص�ة حی�اة الس�ید المس�یح علی�ه الس�لام       
وم��ا تحمل��ه م��ن آلام ف��ي تبلی��غ رس��الته ك��ان الیه��ود أو الإس��رائیلیین أو بن��و إس��رائیل ھ��م  
سببها طیلة فترة حیات�ه الت�ي عاش�ها لثلاث�ین س�نة ونیّ�ف ب�دءاً م�ن ولادت�ه وحت�ى ص�لبه            

  .هوموته وقیامت) المزعوم(

ووصایا المسیح وتأویلاته�ا،  ) القدیس بولس(فالعهد الجدید یشتمل على رسائل 
وھ��ي الت��ي ك��ان وم��ا ز ال یج��ري ال��وعظ به��ا لرعای��ا الكن��ائس الحالی��ة م��ع التركی��ز عل��ى   
عقیدة التثلیث وعلى التحذیر من ارتكاب أي سوء أو  كفر بذلك مهم�ا تع�رض المؤمن�ون    

  ..م وثباتهم على دینهممن أصناف الاضطهاد ضدھم في إیمانه

وص�احبه الق�دیس یوحن�ا ی�أتي دور الح�دیث      ) القدیس ب�ولس (وتبعاً للحدیث عن 
  .عن ھذا الأخیر وذكر ما قدمه للدیانة النصرانیة

  عن ماذا؟.. إلهام القدیس یوحنا الإلهي

إن المطالع للعهد الجدید من الإنجیل یجد ف�ي نهایت�ه قص�ة إله�ام الق�دیس یوحن�ا       
یه��يء ویع��د الم��ؤمن بالمس��یح نفس��یاً لتحم��ل ك��ل م��ا یحتم��ل أن یلاقی��ه م��ن   الإله��ي، فه��و 

أص�ناف الظل�م والاض�طهاد ف��ي س�بیل ذل�ك الإیم��ان وم�ن أج�ل تل��ك الحی�اة الس�ماویة الت��ي          
  ..تنتظره في ملكوت االله جزاء إیمانه وصبره

  :وماذا في ذلك الإلهام أیضاً؟ ونزول المسیح للأرض ثانیة

المسیح لعودته الثانیة بالنزول من السماء إل�ى الأرض   إنه یعد المؤمنین بالسید
كم��ا یُع��دھم لی��وم الدینون��ة الت��ي سیحاس��ب فی��ه الن��اس جمیع��اً لیج��ازى المؤمن��ون بالجن��ة   
بسبب سلامة وص�دق إیم�انهم ول�و افتق�دوا الأعم�ال الص�الحة ب�النظر لأن الس�ید المس�یح          

ورج�م فرجم�ت جمی�ع أعم�الهم     علیه السلام قد افتداھم جمیعاً عندما صُ�لب كم�ا یزعم�ون    
  .. السیئة

  .وإن ذلك یتطلب الاعتراف المتكرر بارتكاب المعاصي والفواحش

دون أن .. وأما الكافرون بالسید المسیح وثالوثه فإنهم یج�زون ویع�اقبون بالن�ار   
  ..ینالوا أي افتداء من السید المسیح كالمؤمنین به وبثالوثه

  وماذا نجد بعد ذلك في العهد الجدید؟

  ..ھناك شهادة المؤمنین بالنصرانیة

فإننا نج�د ف�ي نهای�ة الكت�اب ش�هادة الم�ؤمنین الكاردین�الیین الأساس�یین ووع�اظ          
وھ�ذا م�ا ی�رد ف�ي ھ�ذا الكت�اب الص�ادر ع�ن دار الكت�اب المق�دس ف�ي الش�رق             .. ذلك الكتاب

  .الأوسط الموجودة في بیروت ـ لبنان



  

 The Holyال�روح الق�دس   ومم�ا یقولون�ه ب�أن ذاك الكت�اب ق�د كت�ب بواس�طة        
Ghost             في فترة تقل ع�ن مائ�ة س�نة بع�د المس�یح، وأن�ه ق�د كت�ب باللغ�ة الإغریقی�ة الت�ي

كان��ت ھ��ي المس��تخدمة ف��ي المج��الین الأدب��ي والتج��اري ف��ي عه��د الس��ید المس��یح ف��ي            
  ..فلسطین

ویقول��ون ب��أن الطبع��ة الأق��دم م��ن الكت��اب تع��ود إل��ى الق��رن الث��اني بع��د الس��ید          
  ..المسیح

م�ا تقول�ه التحقیق�ات المختلف�ة ح�ول حقیق�ة  ومص�داقیة تل�ك الأناجی�ل وم�ا            وأما
یشتمل علیه كتاب العهد الجدید من الرسائل فإنها شيء آخر یجب تركه لمثل تلك الجهود 

  ..الصادقة النزیهة والتي قد تتعرض لها الأدیان والمعتقدات الأخرى جمیعاً

  

  الإسلام -المبحث السادس 

ن الخ�اتم ب�الوحي بكتاب�ه الق�رآن الك�ریم كرس�الة االله تع�الى إل�ى         فقد ب�دأ ھ�ذا ال�دی   
  ..رسوله محمد صلى االله علیه وآله وسلم

 ٦٣٢و ٥٧٠لقد عاش ھذا الرسول في مكة والمدینة في الفت�رة م�ا ب�ین ع�امي     
  ..وعندما دخل في سن الأربعین بدأ نزول الرسالة علیه.. میلادیة

في مكة وضواحیها ی�دعو خلاله�ا عب�دة    وقضى ثلاثة عشر عاماً من بدء دعوته 
الأوث��ان م��ن الع��رب بخاص��ة كأس��اس ض��روري للإیم��ان والقی��ام بمس��ؤولیة ھ��ذه ال��دعوة    

  .. الجدیدة، وكلب أو قلب للأمة الإسلامیة في جمیع أرجاء العالم

وكرسالة للناس كافة بل للعالمین، ع�الم الإن�س والج�ن، فق�د توجه�ت أیض�اً إل�ى        
  .. نسوا من الدعوة للإیمان  والعمل لهاغیر العرب الذین لم یُ

وق��د ح��رص النب��ي محم��د علی��ه وآل��ه وص��حبه الس��لام عل��ى تركی��ز جه��وده ف��ي     
دعوت�ه أثن�اء المرحل�ة المكی�ة عل�ى عقی�دة توحی�د االله تع�الى كخ�الق م�دبر وعل�ى الإیم��ان            
بیوم القیامة، یوم الحساب والجزاء، مستغلاً مواسم الحج وتلاقي الناس فیه�ا م�ن جمی�ع    

  ..القبائل العربیة

  فكیف قابل الناس ھذه الدعوة الجدیدة؟

  ..لقد قابلوھا بعداء وحشي مریر

ذل��ك أن ال��دعوة لوحدانی��ة االله تع��الى كان��ت ض��د إیم��ان الع��رب ك��أول م��ن وجه��ت  
  ..إلیهم وھم المؤمنون بالوثنیة فتصدوا لها بعنف ومرارة شدیدین

  فماذا حصل بنتیجة ذلك؟



  

ی�ه وآل�ه وص�حبه الص�لاة والس�لام ل�لإذن لأص�حابه        لقد اضطر الرسول محمد عل
لم��رتین تخلص��اً م��ن الم��وت المحق��ق ال��ذي ك��ان   ) أثیوبی��ة(ب��الهجرة ب��دینهم إل��ى الحبش��ة  

  ..یتهددھم لیل نهار

  :وكانت المقاطعة القاسیة

  وھل انحصر الاضطهاد لهم بالتعذیب الجسدي والنفسي؟

ذلك أن الآخرین في مكة قد .. لا، لأن المقاطعة الوحشیة كانت جزءاً أساسیاً منه
) ج�ده (اضطروه علیه وآله السلام ھ�و وأقارب�ه والمؤمن�ون ب�ه لالت�زام ش�عب أب�ي طال�ب         

لم��دة ث��لاث س��نوات ف��ي مقاطع��ة قاس��یة إذ ل��م یس��مح له��م ب��أي إم��داد أو زاد م��ن طع��ام أو  
  .. ولولا صبرھم وتهریب بعض الزاد لهم لهلكوا جمیعاً.. شراب طیلة الفترة

  نتیجة الانتشار المحدود للدعوة الجدیدة؟.. ت مكة وقد شعرت بالخوففماذا فعل

لق�د فك��رت بالمص��الحة م��ع الرس��ول علی��ه وآل�ه الس��لام، آمل��ة أن تج��د من��ه آذان��اً   
ص��اغیة لش��روطها وق��د لم��س قس��وتها واض��طهادھا ل��ه ولأص��حابه فعرض��ت علی��ه تل��ك      

  ..المصالحة المشهورة

  ماذا كانت ؟: شروط المصالحة

عماء مكة بجمیع الطرق كسر طوق الحمایة الذي كان یفرض�ه عم�ه   لقد حاول ز
أبو طال�ب حول�ه، فعرض�ت عل�ى عم�ه ش�روط المص�الحة به�دف أن ینه�وا حمایت�ه ل�ه إذا            

  ..رفض تلك الشروط

عرضوا علی�ه علی�ه وآل�ه وص�حبه الص�لاة والس�لام أن ینص�بوه ملك�اً عل�یهم إذا          
  ..كان یبتغي جاھاً أو رئاسة

آله وص�حبه الص�لاة والس�لام أن ی�زودوه بك�ل م�ال یجعل�ه         وعرضه علیه علیه و
  ..أغناھم إذا كان یبتغي مالاً

وعرضه علیه علیه وآله وصحبه الصلاة والس�لام أن یجلب�وا ل�ه أفض�ل الأطب�اء      
  .. والعلاجات لیشفوه إذا كان ما یقوله مجرد معاناة لنوع من المرض

  فماذا كان جوابه على عرضهم الذي نقله إلیه عمه؟

واالله ی�ا ع�م ل�و وض�عوا الش�مس ف�ي       «: فقد أجابهم إذ قال لعم�ه دون أدن�ى ت�ردد   
  .»یمیني والقمر في شمالي على أن أترك ھذا الأمر لن أتركه لو أھلك دونه

فیئسوا من أي مصالحة وعادوا إلى مواصلة العذاب والاض�طهاد للرس�ول علی�ه    
  ..وآله السلام وأتباعه

  السلام لذلك؟ ولكن ھل استسلم علیه وآله وصحبه



  

لا، فقد أخ�ذ یبح�ث ع�ن النقل�ة ف�ي دعوت�ه بالبح�ث ع�ن رج�ال أقوی�اء أو عش�ائر            
قوی��ة تحمی��ه  وتحم��ي دعوت��ه أو تنص��ره وتنص��ر دعوت��ه، ف��ذھب للط��ائف لیج��د الص��د         

  .. القبیح

ت��ؤمن ب��ي «: ث��م أخ��ذ یع��رض نفس��ه عل��ى القبائ��ل وزعمائه��ا ق��ائلاً للواح��د م��نهم 
  .»..وتنصرني

  عنى ما یطلبه منهم؟فهل كانوا یدركون م

نعم، بالفعل كانوا یدركون ذلك تماماً بدلیل ما بدر من عامر زعیم بن�ي صعص�عة   
  ) أتجعل لنا الأمر من بعدك؟(عندما قال طالباً المقابل 

  :فماذا كان رده علیه وآله وصحبه السلام

  .»لا، إن الأمر الله یجعله حیث یشاء«

  متى انتهت المحنة في الدعوة؟: والنتیجة

  )المدینة(یعة العقبة والهجرة إلى یثرب ب

ممثل�ة ب�ثلاث وس�بعین رج�لاً وام�رأتین      ) المدین�ة (لقد انتهت عندما بایعته یث�رب  
م��ن كب��ار زعمائه��ا بیع��ة العقب��ة الكب��رى، العقب��ة الثانی��ة، عن��دما ج��اءوا إل��ى مك��ة ح��اجین  

یحم�وه إذا  فالتقوا به علیه وآل�ه الس�لام ف�ي ذل�ك المك�ان م�ن مك�ة وب�ایعوه أن ینص�روه و         
  ..ھاجر إلیهم

فلماذا الهج�رة إل�ى المدین�ة وھ�و الق�ادر أن ی�أمر باغتی�ال ع�دد م�ن زعم�اء مك�ة            
  فتخضع له ولا یحتاج اللجوء للهجرة؟

قد یخطر مثل ھذا التساؤل في ال�ذھن، وق�د خط�ر ب�ذھن بع�ض م�ن ب�ایعوه علی�ه         
ذن له��م لیقتل��وا وآل��ه وص��حبه الس��لام بیع��ة العقب��ة فطلب��وا من��ه علی��ه وآل��ه الس��لام أن ی��أ   

  ..زعماء مكة

  فماذا كان جوابه علیه وآله وصحبه السلام؟

مؤكداً أن المطلوب في المرحل�ة المكی�ة م�ن    » لا، لم نؤمر بذلك«: قال بملء فمه
ال��دعوة الص��بر عل��ى الأذى ف��ي الثب��ات عل��ى الإیم��ان وع��دم تج��اوز الطاع��ات إل��ى العم��ل     

فك��ري م��ع المخ��الفین لفك��ر الإس��لام،  الم��ادي المس��لح وھ��و م��ا نس��میه الی��وم بالص��راع ال  
  ..والكفاح السیاسي ضد من بیدھم بشكل من الأشكال رعایة شؤون الأمة والمجتمع

  فماذا فعل إذن الرسول علیه وآله وصحبه السلام بعدئذ؟

  :أقام أول دولة إسلامیة 

لقد قرر الهجرة إلى یثرب بأمر من ربه بعد أن عقد تلك البیعة التي شكلت نقطة 



  

ذل�ك لأنه��ا نقل�ت أم�ر رس��الة الإس�لام ودعوت�ه م��ن      .. ة وفاص�لة ف�ي ت��اریخ الإس�لام   حاس�م 
مجرد رسالة ودعوة نظریة فكریة إلى رسالة ودعوة دولة عملیة  وحربیة بجانب كونه�ا  
فكریة وذلك عندما أنشأ علیه وآله وصحبه السلام أول دولة إسلامیة تحت قیادت�ه كح�اكم   

  ..وتوجیهه كنبي في نفس الوقت

  ماذا فعل فیها؟.. ستمر علیه وآله وصحبه السلام في ذلك لعشرة أعواموا

لقد أخذ الوحي أثناءھ�ا ین�زل علی�ه ق�رآن التش�ریع والأحك�ام اللازم�ة للحك�م ف�ي          
دولة الإسلام جنباً إلى جنب مع ما یلزم لتبلیغ ھذه الرسالة للشعوب والأم�م الأخ�رى  ف�ي    

ة المصحوبة بالجهاد المقصود لإزالة العوائق أنحاء المعمورة وحمل الدعوة إلیهم بالفكر
المادیة التي تضعها تلك السلطات المتحكمة في تل�ك الش�عوب والأم�م  ول�یس لإك�راه أح�د       

ولذلك بدأ بالمعارك الحاسمة م�ع مك�ة وم�ا فیه�ا م�ن أقارب�ه س�واء        .. على اعتناق الإسلام
  .. في موقعة بدر أو أحد أو الخندق

ها وتص�فیة جی�ب الط�ائف المج�اورة له�ا إل�ى الخ�ارج        ثم انتقل بعد فتح مكة نفس� 
فوجه الكتب بذلك لملوك وأمراء البلاد المجاورة من ب�لاد الف�رس وأتب�اعهم وب�لاد ال�روم      
وأتباعهم، ثم خاض جیشه معركة مؤتة ضد الروم، وأع�د جیش�اً آخ�ر لمعرك�ة تب�وك ض�د       

  ..الروم أیضاً ولكن الأجل وافاه قبل إنفاذ ذلك الجیش

  ..وجاء أخیراً الأجل المحتوم : نبي علیه وآله وصحبه السلاموفاة ال

فانتقل المصطفى صلى االله علیه وآله وصحبه وسلم إلى الرفی�ق الأعل�ى بع�د أن    
وافاه الأجل مع نهایة السنوات العشر الت�ي قض�اھا ف�ي المدین�ة المن�ورة كم�ا أص�بح اس�م         

أن ثبت الدولة الإسلامیة مح�دداً  وبعد .. یثرب بعد ھجرته علیه وآله وصحبه السلام إلیها
  :قواعدھا الأربعة

  بأن السیادة للشرع لا للشعب،  -١

  وأن الحكم والسلطان للأمة وھي تنیب عنها خلیفة یحكمها بشریعته، -٢

وأن نصب الخلیفة الواحد ھو الواجب على الأمة خ�لال ثلاث�ة أی�ام م�ن خل�و        -٣
  منصبه،

م الشرعیة مع الشورى والمش�ورة حی�ث   وأن للخلیفة وحدهُ حق تبني الأحكا -٤
  ..یلزم

  :كما حدد أركانها بوضوح تام فكانت كما یلي 

  ومعاون التفویض للخلیفة، -٢الخلیفة نفسه،  -١

  والقضاة، -٦وأمیر الجهاد،  -٥والولاة،  -٤ومعاون التنفیذ له،  -٣

  .ومدراء الدوائر والمصالح -٨ومجلس الأمة المنتخب انتخاباً مباشراً،  -٧



  

لقد وافاه الأجل بعد أن بذل قصارى جهده في تبلیغ رسالة ربه وفي تطبیقها في 
دولة إسلامیة وفي حمایتها وحملها للأم�م والش�عوب الأخ�رى بع�د أن حس�م الأم�ر بإیق�اع        

  ..الهزیمة بأعداء الإسلام في الداخل والخارج

  ولكن ماذا حصل عقب وفاته علیه وآله وصحبه السلام؟

  .. خلیفة له یحكم المسلمین بكتاب االله وسنة رسوله لقد تمت مبایعة

فبعد أن مهد الطریق لاستمرار الدول�ة الإس�لامیة وس�ماھا خلاف�ة راش�دة تخلف�ه       
في الحرص على دوام تطبی�ق الش�ریعة الإس�لامیة وحمله�ا للش�عوب والأم�م الأخ�رى ف�ي         

  .. الأرض

بن��ي س��اعدة  وبع��د انتقال��ه للرفی��ق الأعل��ى اجتم��ع كب��ار الص��حابة ف��ي س��قیفة         
وتناقشوا في أمر من یخلفه علیه وآله وصحبه السلام في تولي أمور المسلمین ورعای�ة  
ش��ؤونهم، واس��تقر رأیه��م عل��ى ترش��یح وانتخ��اب ص��احب الرس��ول علی��ه وآل��ه وص��حبه     
السلام الأول أبي بكر الصدیق، ثم بایعوه بیعة شرعیة كامل�ة عل�ى أن یك�ون ف�یهم خلیف�ة      

  ..السلام ویحكمهم بكتابه تعالى وسنة رسولهللرسول علیه وآله وصحبه 

  ..وتتالى الخلفاء الراشدون من بعد الخلیفة الأول

فكان عمر بن الخطاب فعثمان بن عفان فعل�ي ب�ن أب�ي طال�ب رض�وان االله تع�الى       
  :علیهم أجمعین

وك��ل م��نهم تم��ت مبایعت��ه م��ن الأم��ة الإس��لامیة بیع��ة الانعق��اد ث��م الطاع��ة بع��د          
  ..الترشیح والانتخاب

ثم جاء العهد الأموي فالعباسي فالعثماني واختل فیهما می�زان المراح�ل اللازم�ة    
من ترشیح وانتخاب وبیعة إذ أصبحت كأنها ولایة عهد ف�ي مملك�ة  وإن اس�تمرت البیع�ة     
على العمل بالكتاب والسنة مما جعلنا نقول جازمین بأنها قد استمرت دولة إس�لامیة لك�ن   

  .ي الخلافة لا عدم التطبیق للأحكام الشرعیة في ذلكمع سوء التطبیق لكیفیة تول

  ماذا؟.. مما یفرض ویستدعي

یفرض الحرص على تلافي ذلك التطبیق السيء عند وجوب تحقیق ع�ودة نظ�ام   
ونح��ن عل��ى كام��ل الثق��ة ب��أن ذل��ك ف��ي الوق��ت الحاض��ر ل��یس بعزی��ز .. الخلاف�ة ف��ي الأرض 

لشرس��ة الت��ي یخوض��ها أع��داء  لت��وفر أس��باب ذل��ك كله��ا بغ��ض النظ��ر ع��ن ھ��ذه الح��رب ا   
  ..الإسلام ضد عودته للأرض

  ولكن ھل برئت الرسالة والرسول من الاتهامات؟

لا، إن ھن��اك أص��نافاً م��ن الاتهام��ات العدی��دة ض��د الرس��ول علی��ه وآل��ه وص��حبه      
ولكن بالمقابل ھن�اك ال�ردود العدی�دة علیه�ا الت�ي      .. السلام بشأن صحة ومصداقیة رسالته



  

ذل��ك أن المتهم�ین إم�ا أن یكون�وا م��ن المتح�املین، وعن�دھا م��ا      .. اتكش�ف زیفه�ا وتحامله�   
أسرع وأسهل تبخر اتهاماتهم، وإما أن یكونوا من الباحثین عن المعرفة الحق�ة، وعن�دھا   

  ..لا یطول بحثهم لینتهي إلى التصدیق بالرسول والرسالة وحبهما والعمل لهما

  ولكن ما ھو أقوى دفاع لدفع تلك الاتهامات؟

م م��ن جمی��ع المواق��ف الإیجابی��ة والس��لبیة م��ن ھ��ذه الرس��الة الربانی��ة         فب��الرغ
ورسولها الكریم، بحجة العنف الذي یقع في حوادث معینة ھنا وھناك، فإن الإسلام یبق�ى  
ب��أمس الحاج��ة لدول��ة تطب��ق ش��ریعته بش��كل س��لیم كام��ل یجع��ل جمی��ع الش��عوب والأم��م        

أكث����ر م���ن مج����رد الكتاب����ات  الأخ���رى ق����ادرة عل���ى رؤی����ة حقیقت����ه الفكری���ة  والعملی����ة    
  .والمحاضرات المدافعة عنه

  وكیف الحال مع إعلان الحرب ضده باسم الإرھاب؟

  :لابد من الاستفادة من ھذه الإثارة العالمیة ضد الإسلام بالعمل على وجهین

  .مواصلة الدعوة وفقاً للمرحلة المكیة بعیداً عن ردود الأفعال العنیفة: الأول

  ..كثیرة متنوعة مع أصحاب الأفكار الأخرىعقد حوارات : والثاني

والآن لنعق��د مقارن��ة ب��ین اثنت��ین م��ن ال��دیانات الس��تة ھم��ا الهندوس��یة والبوذی��ة   
  :وذلك للأسباب التالیة

  .لأن معرفة الدیانات السماویة الواسعة تغنیها عن ذلك -١

  .لأن ضعف معرفة الدیانات الأرضیة تستدعي ذلك -٢

  .ة البوذیة وانتشارھا الزائد یتطلب ذلكلأن كثرة أتباع الدیان -٣

  .لأن شرقیة ھاتین الدیانتین یفرض ذلك -٤

  .لأن وجودھما في أرض الهند الواحدة تستثیر ذلك -٥

  مقارنة بین الهندوسیة والبوذیة

والآن نأتي إلى المقارنة بین ھ�اتین ال�دیانتین الهندوس�یة والبوذی�ة طالم�ا كان�ت       
وكانت�ا تت�داخلان وتتب�ادلان الت�أثیر بش�دة، وتتب�ع ك�لاً منهم�ا         الهند موطنهما الأصلي معاً، 
  .الأتباع الذین لا یحدون بعدد

وكتمهید للمقارنة بین الهندوسیة والبوذیة علینا أن نقول بأنه م�ن الص�عب ج�داً    
التع��رض لل��دیانات الهندی��ة وذل��ك بس��بب عظ��م كث��رة أتباعه��ا م��ن جه��ة وبس��بب التم��ازج    

  ..ومعتقداتها ولكن أیضاً في مؤسسیهاالكبیر لیس فقط في آرائها 

  ..فنظرة عمیقة لها تري أنها لا تملك عقائد محددة ولا نظم فلسفیة معینة



  

فه��ي خل��وة ف��ي كثی��ر أو قلی��ل م��ن العقائ��د الإلهی��ة  وإن ك��ان یمك��ن الق��ول ب��أن       
الدیانات البرھمیة والهندوسیة والبوذیة ھي الدیانات الثلاث الرئیس�یة الغالب�ة ف�ي الق�ارة     

  .لهندیة وإن كان ھناك العدید من الدیانات الأخرىا

  فما أصل الهندوسیة والبوذیة؟: البرھمیة كخلفیة للدیانتین 

إن البرھمی��ة ھ��ي أص��ل وخلیف��ة معظ��م ال��دیانات الهندی��ة بش��كل ع��ام وال��دیانتین    
  .الهندوسیة والبوذیة بشكل خاص

  ؟ وما ھي عقیدتها؟Brahmanismفما الدیانة البرھمیة 

تق��د أن ھن��اك ك��ائنین عظیم��ین اثن��ین ف��ي الع��الم أح��دھما ی��دعى براھم��ان   إنه��ا تع
Brahman    وھو أصل ومصدر العالم كله، والثاني ی�دعى إتم�انItman    وھ�و القاع�دة

المركزیة للذات الإنسانیة أو وعي الشخصیة الواحدة وعلاقتها بالعالم الخارجي، فهي ما 
  .. Spiritیدعى بالروح 

 Universalح یج��ب أن یتح��دا لیش��كلا اتح��اد الوج��ود  فك��لا البراھم��ان وال��رو 
Union       الذي یكوّن الموت بالنسبة له الخطوة الأولى عن�دما تغ�ادر ال�روح الجس�د وذل�ك

من أجل أن تتجسد بالتدریج في أجسام أخرى وفي أشكال أو  ھیئات أخرى تنته�ي أخی�راً   
  ..بالفناء في العالم والخلود في حالة من التقمص

  ما ھو؟: Spirit Transmigrationتقمص الروح 

إنها حالة تحول الروح وانتقالها م�ن جس�د مع�ین إل�ى حی�وان آخ�ر أو إل�ى ھیئ�ة         
، ویك�ون ش�كلها الجدی�د إم�ا متق�دم ج�داً أو ھ�ابط        Non-Animal Formغی�ر حیوانی�ة   

  .جداً وذلك تبعاً لفضائل الإنسان أو رذائله في مجرى حیاته

  ؟ationTransmigrفكیف یحصل ھذا التقمص 

ل�دیهم   Omnipotent Godھ�و الإل�ه الق�دیر     Karmaإن م�ا یدعون�ه كارم�ا    
الذي یحقق ھذا التقمص التدریجي والذي لهذا السبب یجب أن تقدم له الق�رابین م�ن ب�اب    

  ..الفداء وذلك في احتفالات طقسیة معینة على الكهنة أن یقوموا بها لصالح العباد

  ..ولئك الكهنةصلة بوذا  مؤسس الدیانة البوذیة بأ

فق�د رأى ب��وذا ف��ي أولئ��ك الكهن��ة الأش�خاص المس��یطرین عل��ى رعای��اھم، ول��ذلك   
فإنه نبذھم كلیاً من أج�ل وض�ع دیان�ة جدی�دة ح�اول أن یض�ع ح�داً فیه�ا لممارس�ات أولئ�ك           

  ..الكهنة وقرابینهم وأشربتهم المراقة على الآلهة

  وعلیه ماذا أسس بوذا؟ وماذا كانت نتیجة ھذا الأساس؟

  .. د أسس بوذا البوذیة في القرن السادس أو الخامس قبل المیلادلق



  

وأما الكهنة في الهندوسیة الذین حط من قیمتهم كثیراً ف�ي البوذی�ة فق�د ھ�اجموا     
بوذا بقسوة بالغة حتى أنه اضطر للبحث عن ملجأ آخ�ر آم�ن ف�ي الص�ین، مم�ا نق�ل ت�أثیر        

وھا إل�ى ش�كل مقب�ول ببس�اطة م�ن قب�ل       البوذیة إلى البرھمیة وأتباعها ورجالها الذین كیف
  ..وھكذا حلت الهندوسیة في مكانتها.. عامة الناس

  ؟ Brahmanفما ھو براھمان 

 Impersonal Beingإن براھم�ان ل�دى الهندوس�یة ھ�و كی�ان غی�ر مش�خص        
الت��ي  Sheifaوش��یفا  Vishnuوفیش��نو  Brahmaبراھم��ا : ویظه��ر ف��ي ثلاث��ة آله��ة   

  ..تتداخل في كیان واحد

وتق��ول .. راھم��ا فیعتب��ر شخص��یة إل��ه مح��دد بل��ون أحم��ر وأربع��ة رؤوس     أم��ا ب
الأسطورة بأنه خ�رج م�ن البیض�ة الت�ي ك�ان یس�بح فیه�ا، ث�م ق�ام بخل�ق الس�ماء والأرض            
ووضع كل منهما في نصف من الیبضة، ثم قام بوص�ل النص�فین مع�اً بواس�طة ج�زء من�ه       

الكائن���ات الحیوانی���ة  كم���ا خل���ق أیض���اً.. لیخل���ق جنس���ي الم���ذكر والمؤن���ث م���ن القس���مین
وبع�د الانته�اء م�ن ك�ل ھ�ذا الخل�ق انس�حب        .. والبشریة وخلق الك�ون م�ن ذلكم�ا القس�مین    

  .بعیداً عن مخلوقاته لیسبب ضعفاً في عبادة الشعب له

  ؟ Vishnuوما ھو فیشنو 

ولك��ن فیش��نو كم��ا تق��ول الأس��طورة ھ��و ال��ذي ك��ان یح��وم ف��ي الج��و بأجنحت��ه          
  .. ابوأنه إله شعبي جذ..  السحریة

  .  من الفناء بالتقمص عندما تنزل إلى الأرض Spiritsوھو الذي ینقذ الأرواح 

  .. من الثامن منها Krishnaوھو ذو تجسیدات عدیدة وقد خلق كریشنا 

فكان إلهاً ساحراً في جاذبیته وكانت حیاته قص�یدة ش�عریة أو أنش�ودة جذاب�ة أو     
  ..أغنیة ساحرة

  ؟ Sheifaوما ھو شیفا 

  .. الثالث الذي یظهر فیه الإله غیر المشخص براھمان إنه الإله

  .. وھو إله الموت والخصب معاً، ففي یده الموت الطبیعي والخصب الطبیعي

  .. فهو قاس وشبق معاً: ولكنه إله غریب في مزاجه

  ..وھو یستمتع بالنزھات حیناً وبالرفاه حیناً آخر

  رئیسة؟ولكن ھل الدیانة البرھمیة تقف عند ھذه الآلهة ال

ب��الطبع لا، لأن ھن��اك العدی��د م��ن الآله��ة غی��ر الهام��ة، والت��ي تن��وف ع��ن ثلاث��ة      
  .. ملایین عدداً، والتي تشمل كل شيء وكل حیوان أو شجرة



  

إنها تعبد من قبل طبقات الشعب الدنیا التي تؤمن باستحالة إمكانیة الوصول إلى 
  . .الآلهة العظمى بسبب انشغالها الدائم في القیام بمهامها

  .. Shrinesوالتي تعبد فقط في المعابد 

وعلی��ه ف��إن عام��ة الش��عب ی��رون أن الآله��ة ال��دنیا فق��ط یمكنه��ا أن تعی��نهم عل��ى    
  ..تیسیر أمورھم وإنجاز أعمالهم في الحیاتیة الیومیة

  ولكن لماذا؟.. البقرة مقدسة لدى الدیانة الهندوسیة

بق��رة م��ن ب��ین الكائن��ات  ذل��ك أن الهن��دوس أتب��اع الدیان��ة الهندوس��یة ی��رون أن ال 
المقدسة بسبب مكانتها الخاصة في العبادة والقدس�یة، ول�ذلك یج�ب ع�دم تعرض�ها ل�لأذى       

  .. أو الضرر مهما وكیفما سببت من الأضرار

  ..إنهم یعتقدون أن قدسیتها نابعة من عظیم فائدتها بما تقدمه من حلیب وسماد

  ..شیفا یمتطي ظهره ولذلك ھم أیضاً یقدسون الثور لأنهم یرون أن الإله

أم أن ث��ورة .. ولك��ن ھ��ل م��ازال ھ��ذا التقس��یم الطبق��ي للش��عب الهن��دي مس��تمراً      
  المهاتما غاندي قد غیرت من ذلك؟

ض�د نظ�ام    Ghandi’s Revoltبالفعل من ناحیة أخرى فقد أدت ث�ورة غان�دي   
دت�ه  الطبقات الاجتماعیة في المجتمع الهندي إلى تأثیرات كبیرة عل�ى تفكی�ر الش�عب وعبا   

تلغ�ي ھ�ذا النظ�ام بق�وة بم�ا       Hinduistic Republicمما جعل الجمهوریة الهندوس�یة  
  .سنته من قوانین وتشریعات

  ولكن ھل ألغى ذلك الإلغاء طقوسهم وعباداتهم؟

فتقدیم القرابین طلباً لمن�افع  .. لا، لم تلغهما واستمر أداؤھما كما كان في السابق
اً ب��الیوم الأول م��ن ولادة الطف��ل ب��ل حت��ى أثن��اء حم��ل الحی��اة الیومی��ة م��ا زال مس��تمراً ب��دء

والدت��ه ب��ه وحت��ى الوف��اة وم��ا بع��د  الوف��اة، مس��تهدفین ت��وفیر الس��لامة والأم��ن ل��ه ف��ي         
  ..المجتمع الذي یعیش فیه والذي یجب أن یتذكره دائماً كالأصل الذي تبنى علیه حیاته

  ما ھي وما ھدفها؟:  Uga Methodوطریقة الیوغا 

تع�دد الآله��ة ف�ي ھ��ذه الدیان�ة الهندوس��یة تمیزھ�ا م��ع نظ�ام المجتم��ع       ب�النظر لأن 
المسیطر عن الدیانات الأخرى فإن عقیدة التقمص تحت�ل فیه�ا المی�زة الفعال�ة القوی�ة بم�ا       

  ..لها تأثیر دیني عظیم على أفكار أتباعها ومعتقداتهم

ج��ة أن إنه��م یعتق��دون ب��أن الإنس��ان ل��یس كیان��اً متمی��زاً ع��ن بقی��ة الحیوان��ات بح   
جمیع الحیوانات لدیها نفس ال�روح الت�ي ل�دى الإنس�ان باس�تثناء مراحله�ا التطوری�ة م�ن         

الذي یرونه الإله القدیر الذي یق�ف وراء حال�ة ال�تقمص الت�ي تم�ر       Karmaخلال كارما 
بها الأرواح بین المخلوقات، والذي یرى أتباع الهندوس�یة الس�عي لطل�ب رض�اه لتحص�یل      



  

م طریق��ة الیوغ��ا ف��ي التأم��ل والریاض��ة مع��اً س��عیاً وراء اللق��اء   منافع��ه م��ن خ��لال اس��تخدا 
  ..The Whole Spiritبالروح الكلیة 

ھ���ذا بالنس���بة للهندوس���یة وأفكارھ���ا ومعتق���داتها وطریقته���ا ف���ي ت���وفیر الأم���ن   
  والسلامة للإنسان فماذا لدى البوذیة مقابل ذلك؟

  رأي البوذیة في الخلاص الإنساني

قیق�ة والواق�ع كطریق�ة لتخل�یص ال�روح الإنس�انیة م�ن        لقد ب�دأت البوذی�ة ف�ي الح   
جمیع مآسیها وشقائها وذلك من خلال ما یرونه م�ن ال�تقمص المس�تمر كحرك�ة خارجی�ة      

كعملی�ة   Mortificationعن إرادة الإنسان، ومن خلال تعذیب الجسد وإماتة الشهوات 
  .وھنا تلتقي البوذیة إلى حد كبیر مع الهندوسیة. إنسانیة وإرادیة

  ونعود لنتساءل ونعرف من ھو مؤسس البوذیة؟

ھو مؤسس البوذیة وھو في نفس الوقت العامل الفعال  Gautamaإن غوتاما 
. ق٤٨٣ومات في حدود العام . م. ق٥٦٣فقد نشأ في حدود العام . في تطویر الهندوسیة

لق�رن  مما یعني بأن البوذیة قد تأسست في نهای�ة الق�رن الس�ادس قب�ل الم�یلاد وبدای�ة ا      . م
  ..وھذه ھي الفترة التي تطورت فیها الهندوسیة.. الخامس

  من ھو؟.. The Prince Gautamaالأمیر غوتاما 

تروي الأسطورة البوذیة بأن الأمیر غوتاما قد نشأ وترب�ى ف�ي أس�رة غنی�ة ج�داً      
وفي ظل والد كان ملكاً لمقاطعات مملكة نیبال الحالیة، أو على الأقل كان رئیس قبیلة من 

وعلیه فقد كان ھذا الأمیر مشاھداً ممتازاً للطبقات الدنیا في المجتمع وذل�ك  . بقة العلیاالط
عن��دما ك��ان یتج��ول ف��ي أوس��اطهم ویش��اھد أح��والهم البائس��ة بعینی��ه الح��اذقتین ووجدان��ه   

  ..الحساس

  ..فهل بنى ھذا الأمیر أسرة؟ لقد تزوج أمیرة

ام�اً م�ن العم�ر، وأنج�ب     نعم، لقد تزوج من أمیرة عن�دما ك�ان تس�عة وعش�رین ع    
منها طفلاً مم�ا جعل�ه ین�دفع بمش�اعره الزوجی�ة وعواطف�ه الأبوی�ة متعاطف�اً م�ع الآخ�رین           

  ..وأطفالهم

فم��ن خ��لال س��یره خ��ارج القص��ر رأى الظ��روف القاس��یة المختلف��ة الت��ي یعیش��ها   
الناس في ش�قاء وتعاس�ة، مم�ا جعل�ه یعت�اد التفكی�ر بعم�ق وانفعالی�ة بش�أن أولئ�ك الن�اس            

فسببت حساسیة بوذا الشدیدة ھذه نحو ھؤلاء الناس البؤساء تأثیراً كبی�راً ف�ي   .. ساءالتع
  .تطور الدیانة الهندوسیة

  فماذا حصل لبوذا أو للأمیر غوتاما نتیجة تعاطفه وانفعاله مع البؤساء؟

  لماذا؟ وإلى أین؟.. لقد غادر



  

أن یتخلى ع�ن  فقد قرر ھذا الأمیر نتیجة لما شاھده من أحوال البؤس والبؤساء 
  ..حیاة القصر والرفاھیة

رج�ل م�ریض وم�ا ك�ان یعانی�ه،  ورج�ل فقی�ر وم�ا         : لقد كانت رؤیته لثلاثة رجال
كان لها الأثر الحاسم .. وكل ذلك في یوم واحد.. كان یؤذیه، ورجل یموت  وما كان یردیه

ل�ى  لق�د ت�رك ب�الطبع زوجت�ه دون أن یودعه�ا بكلم�ة واح�دة م�ع أنه�ا كان�ت ع          .. في ق�راره 
  ..وشك وضعها لمولودھا

  ..فقد ھجر كل حیاة البذخ والنعیم

بحث�اً ع�ن الح�ل ال�ذي ینه�ي       Brahmanismوبادر لدراس�ة الدیان�ة البرھمی�ة     
  ..ولكنه لم یجده لدیها.. كل تلك المتاعب والآلام

فق���د رأى أن كهنته���ا ال���ذین ك���انوا یوجه���ون الدیان���ة ویس���یطرون عل���ى جمی���ع   
.. القرابین والأشربة لم یكن له�م أدن�ى اھتم�ام إلا بمص�الحهم    طقوسها لمنافعهم من خلال 

 The Truthفقرر على أثر ذلك التخلي عن تلك الإجراءات وانطلق یبحث عن الحقیق�ة  
  ..في طریق آخر أو مبدأ آخر

  أین؟..بدأت رحلة بحثه عن الحقیقة

في بدایة رحلته ولكنه  Brahmanلقد التقى صدفة برجلین من كهنة البراھمة 
لم یجد فیهما ضالته فتركهما وواصل رحلته التي رأى أنها یجب حس�ب تق�دیره أن تك�ون    

.. بعیدة عن مثل ھؤلاء الكهنة وإجراءاتهم القاسیة للفق�راء ومع�املاتهم الس�یئة للبؤس�اء    
  ..فسار في طریقه

  ..لقد كانوا على حال آخر. فالتقى ثانیة بكهنة آخرین

ف، وكانوا ھم أیضاً یبحثون عن الحقیق�ة  كانوا خمسة كهنة یعیشون حیاة التقش
  ماذا؟.. ولكن من خلال

طریق���ة تع���ذیب .. Mortification Methodsم���ن خ���لال طریق���ة التقش���ف 
  ..الجسد لإماتة الشهوات والسمو بالرغبات

  فماذا رأى في ذلك؟

لقد جذبت تلك الطریقة انتباھه مما جعله یرتضي العیش معهم لم�دة س�تة أع�وام    
ولك�ن نتیج�ة ع�دم الإحس�اس أثناءھ�ا وبع�دھا ب�أي ش�يء         .. نفس الطریق�ة متتابعة  وعلى 

جدید قرر  تركهم أیضاً ولكن لیعود إلى حیاته العادیة الس�ابقة م�ن الترح�ال والتنق�ل دون     
  ..تعذیب للجسد

  ..لقد كان یسأل الناس طعامه وینام حیثما استقر به المقام

  ..ولكن إلى متى؟ إلى أن ظهر له نور الحقیقة



  

أثناء ترحاله وتنقله من مكان إلى آخر جاء إلى شجرة ضخمة قضى تحته�ا   ففي
  ..من حیاته سبعة أسابیع یتأمل ویفكر بحثاً عن ضوء أو نور الحقیقة

واندفع ف�ي طریق�ة تفكی�ره    .. وأخیراً ظهر له ھذا النور فجأة فشعر بسرور غامر
.. ثن�ین كان�ا یم�ران ب�ه    بحثاً عمن یشاركه رؤیته وس�روره، ف�تكلم ب�ذلك م�ع أول ت�اجرین ا     

  ..فصدقا كلامه

فماذا فعل؟ لقد عاد إلى زملائه الكهنة الخمسة ل�یقص عل�یهم م�ا رأى وم�ا ش�عر      
  ..فبادروا بتصدیق كلامه أیضاً

  لماذا؟.. فانقلب اسمه من غوتاما إلى بوذا

لأنه ھو نفسه رأى بسبب نور الحقیقة الذي ظهر له بأن اسم بوذا ق�د ح�ل مح�ل    
ولأن�ه رأى أرب�ع     Illuminative Beingن بوذا تعن�ي الك�ائن المس�تنیر    اسم غوتاما لأ

  ..منها شكّل دیانته Four Truth’sحقائق 

  فما ھي ھذه الحقائق الأربعة؟ وما علاقتها بالنیرفانا؟

  :أما الحقائق الأربعة فكانت

إن الحیاة بقضها وقضیضها ملیئة بالظروف التعیس�ة والبائس�ة مم�ا یف�رض      -١
  ..في شقاء دائم.. ان أن یعیش في تشاؤم دائمعلى الإنس

إن سبب كل ھذا الشقاء ھو الركض ال�دائم وراء الش�هوة والمتع�ة ودون أي     -٢
  ..قناعة أو شبع

إن ف��ي إزال��ة الش��هوة والمتع��ة مایزی��ل الآلام والمآس��ي الإنس��انیة وتحقی��ق       -٣
  ..لخالصةالتي توفر للإنسان اللذة الروحیة ا Nirvanaالوصول إلى النیرفانا 

  .. إن طریق الوصول إلى النیرفانا یتطلب ثمانیة شرائط أو قواعد -٤

  فما ھي ھذه الشرائط والقواعد؟

  الأعمال الفاضلة، -٤الكلام الطیب،  -٣التصمیم الأكید،   -٢الإیمان السلیم،  -١

التأم���ل  -٨الأفك���ار الص���ادقة،  -٧الجه���د الحقیق���ي،  -٦الحی���اة المس���تقیمة،  -٥
  .الحق

  في ذلك كله من تشابه مع الدیانات الأخرى؟فهل 

إن الناظر في ھذه الشرائط الثمانیة في ضوء م�ا ل�دى ال�دیانات الأخ�رى یج�د أن      
معظمه��ا لیس��ت محص��ورة بالنیرفان��ا ولا بالبوذی��ة ولك��ن یمك��ن وجودھ��ا ل��دى ال��دیانتین      

س�ماویة  الهندوسیة والكونفوشیة، وأنها جمیعها من المسلم به وجودھ�ا ل�دى ال�دیانات ال   
  ..وخاصة الإسلام والنصرانیة



  

  ..إنه لا مبالٍ ولكن ما ھي نظرة بوذا للإله؟

لقد ظهر أنه كان غیر مبالٍ في نظرته للإله، فلم یفكر بإجراءات العبادة الشبیهة 
Semi-devotion         كطریق لعبادة الإل�ه ولك�ن كطری�ق لإزال�ة متاع�ب الإنس�ان ولتحقی�ق

عونته للوصول إلى لذة النیرفانا الت�ي عل�ى الإنس�ان    خلاصه من جمیع عوامل الشقاء ولم
  ..أن یكرس جمیع نشاطاته من أجلها

  لماذا؟.. الشكوى من تنقلاته ورحلاته

  .. لقد تذمروا منها عندما رأوه مصراً على استمرارھا كنمط في حیاته

لقد رأوا أن تنقله من بیت إلى بیت للوعظ بتع�الیم دین�ه بأس�لوب لطی�ف عط�وف      
نظام الأدیرة والصوامع لیس ھو نمط الحیاة الأفضل بسبب إھمال الأس�ر وھج�ر   في إطار 
  ..الأعمال

  ولكن كیف؟.. وأخیراً تم التخلي عن شدة ھذه الطریقة

لقد تم ذلك عندما أص�بح مرفوض�اً الانض�مام إل�ى أي ص�ومعة م�ن ص�وامعهم إلا        
معامل�ة   ، وبع�د ممارس�ة  A very Strict Examبع�د النج�اح ف�ي امتح�ان ق�اس ج�داً       

  ..متساویة لجمیع الرھبان أو الكهنة مع عدم الاعتبار لنظام الطبقات

  ولكن بقي ھناك اعتراف في ھذه الدیانة، فما ھو؟

إنه إلزام كل متقدم في السن من مجموع�ة كهن�ة ص�ومعة م�ثلاً ب�أن یق�رأ عل�یهم        
والس�رقة،   القتل، والزنا،: بالذنوب الأربعة الكبیرة The Confessionیومیاً الاعتراف 

ذلك لأن ھذه الكبائر من الذنوب تلق�ي بص�احبها م�ن الكهن�ة والرھب�ان خ�ارج       .. والكبریاء
  ..صومعته

  كما علیهم أن یتجنبوا الذنوب الأخرى، فما ھي؟

إن علیهم أیضاً أن یتجنبوا ذنوب�اً أخ�رى كثی�رة م�ن مث�ل ش�رب الخم�ور، والأك�ل         
ت الله��و، والتعط��ر، واس��تعمال  خ��ارج نظ��ام المعب��د، وال��رقص، والغن��اء، وحض��ور حف��لا  

  ..أدوات المطبخ المریحة، وكسب المال

  ولكن ما ھي تأثیرات ونتائج ھذه المبادئ؟

إنهم یرون فیها شرائط حتمیة لرجل الدین لتقویت�ه ف�ي س�بیله لیك�ون كاھن�اً م�ن       
  ..جهة ولتیسیر طریقة عیش الأسرة وعامة الناس من جهة أخرى

  تلك المبادئ؟ فهل تنحصر أفكارھم الرئیسة في

لا، لأن لدیهم مبادئ ثلاث�ة أخ�رى بالإض�افة للم�ذكورة س�ابقاً، وھ�ي كله�ا واردة        
  :كما یلي Durme Budist Orderفي نظام دورم البوذي 



  

إنن�ي أث�ق ف�ي مجتم�ع      -٣إنن�ي أث�ق ف�ي ش�ریعة ب�وذا،      -٢إنني أثق في ب�وذا،  -١
  .بوذا

  :فماذا تعني ھذه المبادئ الثلاثة لدیهم

  الأول فیعني أن تعتقد ببوذا وتتبع طریقته ومنهجه في الحیاة،أما المبدأ 

  وأما المبدأ الثاني فیعني أن تثق بقوانینه وتشریعاته لتنظیم شؤون الحیاة،

وأما المب�دأ الثال�ث فیعن�ي الإیم�ان بالكهن�ة والرھب�ان وتفس�یراتهم لجمی�ع تع�الیم          
  .بوذا

  فما ھي إذن أوجه الشبه وأوجه الاختلاف 

  نة الهندوسیة والدیانة البوذیة؟بین الدیا

إن الب�وذیین ی�رون ب�أن ھ�ذه المب�ادئ تظه�ر م�دى الاخ�تلاف وتمی�ز دی�انتهم ف��ي           
نظامها عن الدیانة الهندوس�یة وجمی�ع الأدی�ان الأخ�رى ف�ي الهن�د  وإن كان�ت تتلاق�ى ف�ي          
الكثی�ر م�ن آرائه��ا م�ن مث�ل التجس��ید وال�تقمص وف�ي بع��ض الإج�راءات الت�ي یمارس��ونها         

  .العبادة المتمثلة في التأمل والاستغراق فیه كطریقة

  ولكن بوذا لدیه ثلاث مؤسسات في دیانته، فما ھي؟

إنه��ا م��ا تش��تمل علی��ه ش��ریعته م��ن أدبی��ات دینی��ة أو مقدس��ة تح��دد المؤسس��ات     
  :الثلاثة التالیة

وھي نظام الرھبنة في الدیر الواحد وال�ذي ی�دعى    ،Finanaمؤسسة فینانا  -١
  .ي یمثل تطور الرھبنة منذ البدایة الأولى لوجود الرھبان والكهنةوالذ Singaسینغا 

وھ������������ي مجموع������������ة وص������������ایا  ،Dhemanaمؤسس������������ة دیمان������������ا  -٢
Commandments وتشریعات بوذا ولا سیما الحقائق الأربعة والقواعد الثمانیة.  

الت��ي یض��عها علم��اء الدیان��ة البوذی��ة ال��ذین    مؤسس��ة الق��وانین والش��روحات  -٣
  .الهیانانا والماھایانا: إلى طائفتینینقسمون لدیهم 

الت�ي   Small Wheelفإنها تعن�ي العجل�ة الص�غیرة     Hayananaأما الهیانانا 
یتماسك أعضاؤھا بقوة فیما بینهم ح�ول نص�وص ب�وذا القدیم�ة الأص�لیة المقدس�ة والت�ي        
من خلالها یستطیع الواحد م�نهم أن یص�ل إل�ى النیرفان�ا بجه�وده الذاتی�ة وذل�ك بش�رط ألا         

  . یقدس أي شخص آخر ولا یؤمن بأي آله آخر

ومن المعروف أن ھذه الطائفة قد انتشرت بشكل واسع في بلدان سیلان والهن�د  
  . الصینیة

الت�ي   Great Wheelفإنها تعني العجلة الكبی�رة   Mahayanaوأما المهایانا 



  

هوم��ة یمل��ك علماؤھ��ا الس��لطة لتع��دیل وإص��لاح الدیان��ة البوذی��ة القدیم��ة وذل��ك لتص��بح مف 
بسهولة لدى معتنقیها الذین علیهم أن یكرسوا أنفسهم للشؤون الجماعی�ة والاجتماعی�ة،   
ولیب��ذلوا غای��ة جه��ودھم للوص��ول إل��ى النیرفان��ا، ولیقدس��وا ق��دامى الب��وذیین وك��ل أولئ��ك  

  . الذین تقتدي بهم طائفتهم

ومن المعروف أن ھذه الطائفة قد تواجدت بشكل واسع في الصین ولا سیما في 
  .قرنین الرابع والخامس المیلادیینال

  تأثیرات صینیة على البوذیة، ما ھي؟

ما دامت البوذیة قد حققت كل ھذا الانتشار الواسع في الصین فماذا خلف علیه�ا  
  ذلك من نتائج وتأثیرات؟

من الملاحظ كم كان كبیراً تأثیر الصینیین على تط�ویر الدیان�ة البوذی�ة ولا س�یما     
 The Doomsكی�وم القیام�ة     The Last Dayبالیوم الآخ�ر   عندما أصبحوا یؤمنون

Day   حین سیجد النعیم والسعادة جمیع الناس المستقیمون ویجد العذاب والشقاء جمی�ع
یج��د ھ��ؤلاء الم��ذنبون الآثم��ون ذل��ك لا لمج��رد الع��ذاب ولك��ن كم��ا       .. الأش��خاء الم��ذنبون 

  ..یعتقدون بقصد تحقیق الخلاص لهم من ذنوبهم

ن الجدیر بالملاحظة أن ھاتین الطائفتین تعتقدان بالحقائق الأربع�ة  وفي الختام م
  ..والقواعد الثمانیة المذكورة سابقاً، وأنها تمیز البوذیة عن الهندوسیة

وأما ما یمیز البوذیة في الحقیقة والواقع فهو معتقدھا الذي ی�رفض تق�دیس أي   
فإن ھذا المعتقد .. عه الأوائلإله أو شخصیة بجانب كبار رجال دینهم من بوذا نفسه وأتبا

ھ��و ال��ذي یب��رز الاخ��تلاف الكبی��ر للبوذی��ة ع��ن الهندوس��یة وع��ن جمی��ع ال��دیانات الأخ��رى  
  ..الأرضیة والسماویة على حد سواء

  

  الفصل الثاني

  االله  تعالى في نظر الدیانات الستة

  

  االله في نظر الكونفوشیة: المبحث الأول 

  ولكن كیف؟: إنها طریقة حیاة

لقول بفكرة شاملة في بدایة ھذا البحث بأن الكونفوشیة لیس�ت ب�أكثر م�ن    یمكن ا
  ..طریقة حیاة بدون إله

  إنها طریقة تنظیم الدولة والأسرة شؤونهما في إطار خلقي،



  

ول�ذلك فإنه��ا لا ت��رى له�ا حاج��ة بآله��ة أو ھیاك�ل أو معاب��د أو كهن��ة أو أي رج��ال    
  ..دین آخرین كما ھو لدى الأدیان الأخرى

  تاباتهم المقدسة ، ما ھي؟وأما ك

 Selectedأو الأق��وال المخت��ارة   The Analectsفإنه��ا كت��ابهم المس��مى   
Sayings   التي تنسب لكونفوشیس مؤسس ھذه الدیانة، والتي تعتبر المصادر الحقیقی�ة

  .الوحیدة لها

  وأما حیاة كونفوشیس الفقیرة، كیف كانت؟

 ٥٠١جح م��ا ب��ین ع��امي فق�د ك��ان كونفوش��یس ال��ذي یحتم��ل أن��ه ع��اش ف��ي ال��را 
من الص�ین،   Luقبل المیلاد، كان ابناً لأب فقیر، ونشأ في ھذا الجو الفقیر في لو  ٤٧٩و

ولك�ن بس�بب الفس�اد الع�ام ف�ي المجتم�ع فإن�ه ل�م یس�تطع أن          .. وعاش حیاة خلقی�ة فاض�لة  
قب�ل الم�یلاد   ) ؟٤٨٣(وقد مات بعد بوذا ف�ي ع�ام   .. یحقق تطبیق أفكاره في دولة مستقرة

  ..مات بعد أن فسر كتب دیانته القدیمة بطریقة تناسب آراءه الشخصیة.. یرجح كما

  ولكنه قبل الدیانة الصینیة العامة، كیف؟

وذلك ظ�اھر ف�ي الدیان�ة الكونفوش�یة كطریق�ة لتنظ�یم ش�ؤون الأس�رة والمجتم�ع          
عن��دما حاول��ت أن تبن��ي العلاق��ات الس��لیمة ب��ین الن��اس عل��ى الأرض، وعن��دما رفض��ت أن  

ل��ى الس��ماء كم��ا فعل��ت ال��دیانات الأخ��رى، فنظامه��ا ھ��و وح��ده موض��ع التق��دیر           تنظ��ر إ
  .والتقدیس الكبیرین، ولدیها العدید من الكتب التي تشدد على أھمیة الحكام والدولة

إنها دیانة تعني كثیراً بطریقة معالجة وتناول الشؤون الخاص�ة والعام�ة، ول�ذلك    
یان��ة العام��ة الش��ائعة ل��دى الص��ینیین نج��د كونفوش��یس مؤسس��ها ق��د قب��ل وواف��ق عل��ى الد 

والتي كانت معتادة على عبادة الإل�ه وتق�دیم الق�رابین ل�ه، إذ اعتب�ر مؤسس�ها الإل�ه كق�وة         
  .تحیط بالعالم وتتضمن الطاقة الإنسانیة لصالح جمیع البشر

  كیف تبرز؟..وأما نظرة كونفوشیس للإله

الرغم م�ن أن رج�ال الأدی�ان    إنها تبرز عندما نراه یعتبر الإمبراط�ور ابن�اً للإل�ه ب�    
الأرضیة وعلماءھا في الصین  والقارة الهندیة یعتبرون كونفوشیس موحداً ویعتق�د بإل�ه   

  ..واحد، ولهذا یمكن اعتباره موحداً

ولكن مؤسس ھذه الدیان�ة ك�ان متس�امحاً ومتس�اھلاً ف�ي التمس�ك بعقائ�د تق�دیس         
ولكن��ه نب��ذ ف��ي نف��س الوق��ت   الظ��واھر الطبیعی��ة والأج��داد والأرواح م��ن الج��ن وغی��رھم،  

ال�ذي رأى فی�ه ابن�اً     The Emperorتقدیس وتبجیل أي ش�خص باس�تثناء الإمبراط�ور    
وقد رأى واعتقد بأن الإمبراطور كان مخولاً من الإله الواحد لیكون ممثلاً له على .. للإله

  ..الأرض



  

نم��ا ومث��ل ھ��ذه العقی��دة والاعتب��ار للإمبراط��ور لا یوج��د له��ا مثی��ل ف��ي الأدی��ان وإ 
  ..كانت شائعة لدى النصرانیة في العصور الوسطى

  

  االله في نظر الهندوسیة: المبحث الثاني 

  فلماذا تتجلى على الإنسان الهندي الروحانیة بشكل ملفت للنظر؟

إن الإنسان الهندي قد أص�بح بس�بب مواجه�ة جمی�ع مظ�اھر الق�وى والنش�اطات        
أص�بح یمت�از بالروحانی�ة العالی�ة      الطبیعیة ف�ي قارت�ه، وبس�بب ش�عوره بالض�عف أمامه�ا،      

  ..  والتقشف الشدید

ولهذا فإننا نجده یركض وراء القوى السماویة التي ك�ان وم�ا زال یأم�ل أن یج�د     
  ..العون فیها على ضعفه وشؤون حیاته

  فكان الإنسان بآلهة متعددة، لماذا؟

فقد كان وم�ا زال  واض�حاً أن�ه لا یمك�ن وج�ود ھندوس�ي واح�د دون عب�ادة ع�دة          
  .. آلهة في نفس الوقت

ذلك أنه یتخیل أن العالم مزدحم جداً بالآلهة تبعاً لتعدد مظ�اھر الطبیع�ة وظ�روف    
  .. الحیاة، وأنها كلها تستحق العبادة

.. فمثلاً إنه یعب�د ببس�اطة أي حی�وان یخش�اه فیص�لي للنم�ر ال�ذي یفت�رس قطیع�ه         
كم�ا  (لي للأورب�ي نفس�ه،   وحت�ى أن�ه یص�   .. كما یصلي لسكة الحدید التي مدھا الأوروبیون

ورد ف�ي كت�اب ال��دیانات العالمی�ة الكب��رى لمؤلف�ه س�عید حبی��ب، وف�ي كت��اب الحض�ارة ف��ي        
  ).لوبان. الهند لمؤلفه ج

  العبادة الشاذة، لماذا؟

فق��د عب�د الق�دماء م�نهم الحیوان��ات    .. ویوج�د م�ن الهن�ود م��ن یلت�زم بعب�ادة ش�اذة      
قض�یب الرج�ل م�ن ب�اب اعتق�ادھم بأن�ه        وبخاصة البقرة، وعبد آخرون وما زالوا یعب�دون 

  ).Weachكما ورد في كتاب الشعب  والأدیان في الهند لمؤلفه ویتش (سبب الخلق 

  وأما عبادة الحیوانات فلماذا شاعت وانتشرت في الهند؟

فإن الطوطمیة التي تقوم على الإیمان بوجود صلة خفیة بین جماعة أو ش�خص  
ت وما زالت السبب في عبادة الهنود للحیوانات، كان) أي شكل بدائي مقدس(وبین طوطم 

وكذلك التجسید أي تجسیم الإل�ه ف�ي ھ�ذا الحی�وان أو ذاك جعله�م یق�دمون عل�ى مث�ل ھ�ذه          
  ..العبادة

  ما ھي؟.. أما تقدیسهم للبقرة فله قصة أخرى



  

یشرح بالتفصیل كل ما یتصل بالتق�دیس   The Rig Vedaفإن كتابهم المقدس 
ونه نح��و البق��رة، والش��رح یتك��رر ف��ي كت��ابهم المق��دس الآخ��ر       ال��ذي یعتقدون��ه ویمارس��  

Sama Veda وھ���ذا م���ا تح���دثت عن���ه ص���حیفة . (ال���ذي یتح���دث ع���ن الص���لاة للبق���رة
Bhavana  م١٩٦٣الصادرة في بومبي عام.(  

ولكن أین المهاتما غاندي من ذلك في الحاضر؟ لق�د  ..ھذا بشكل عام في الماضي
  لماذا؟..قیقیةكان الرجل یفضل البقرة على أمه الح

  ).. أمي البقرة(لقد بجّل ھذا الرجل وقدّر البقرة كثیراً وإلى درجة أنه دعاھا 

ومما قاله بأن أمه البقرة مفضلة لدی�ه عل�ى أم�ه الحقیقی�ة بس�بب م�ا تعطی�ه م�ن         
حلی��ب لس��نوات عدی��دة وب��دون تكلف��ة غی��ر الطع��ام، وبس��بب أنه��ا لا نفق��ات علیه��ا لا ف��ي      

ینم��ا الأم الحقیقی��ة لا تعط��ي نف��س كمی��ة الحلی��ب وله��ا نفق��ات   ب.. مرض��ها  ولا ف��ي موته��ا
  ..عالیة عند مرضها وعند موتها

  ولكن كیف؟: ولهذا فقد تعددت الآلهة لدى الدیانة الهندوسیة

م�ثلاً   Indraذلك أنها ترى أن لكل مظهر من مظاھر الطبیعة إلهاً معیناً، فإن�درا  
تعب��د ممثل��ة لن��ار   The Sunش��مس ھ��و إل��ه الن��ار، وال  Agniھ��و إل��ه الرع��د، وأغن��ي  

  ..ھي أحد تلك الآلهة Suryaالآلهة، وسوریا 

  كیف؟.. فقد مزج الهنود الأشیاء المقدسة وغیر المقدسة

 Lewisالملاح���ظ أن الدیان���ة الهندوس���یة تخل���ط، كم���ا یق���ول ل���ویس رین���ون   
Renon م�ا  ، بین الأشیاء المقدسة وغیر المقدسة فلا تضع حدوداً تفصل بینهما مطلق�اً م

  ..یجعل عبادتهم لا توفر ما یقدس وما لا یقدس لدیهم

: إنها دیانة متع�ددة الآله�ة وتوحیدی�ة ف�ي آن واح�د     : وھنا یرد ھذا السؤال
  كیف؟

ما دامت الدیانة الهندوسیة لدیها مثل ھذا التع�دد للآله�ة فكی�ف توص�ف بالدیان�ة      
  التوحیدیة؟

ى تس�یر ف�ي اتج�اھین اثن�ین     إن ھذه الدیانة كالعدید من ال�دیانات الأرض�یة الأخ�ر   
الاتج��اه التوحی��دي والاتج��اه التع��ددي،  ولكنه��ا غلّب��ت الاتج��اه الث��اني لكون��ه  : بش��أن الإل��ه

  ..یلتقي مع المیل البشري لجلب المنافع ودفع المضار

  ولكن أین ھذه الدیانة من عقیدة التثلیث؟

  ..Brahmanismإنها في العقیدة والدیانة البرھمیة 

ع قب���ل الم���یلاد اقت���رب الكهن���ة الهن���ود م���ن عقی���دة التوحی���د   فف���ي الق���رن التاس���
Unitarianism            وذلك عن�دما جمع�وا الآله�ة المتع�ددة ف�ي إل�ه واح�د فق�ط وأس�موا تل�ك



  

  :العملیة بالبرھمیة التي قالت بثلاثة آلهة في إله واحد

  إله واحد لخلق المخلوقات، Brahmaبراھما  -١

  المخلوقات،إله واحد آخر لحمایة  Vishnuوفیشنو  -٢

  ..إله واحد ثالث للتدمیر والإفناء Sheifaوشیفا  -٣

ولك��ن الدیان��ة البرھمی��ة جمع��ت ھ��ذه الآله��ة الثلاث��ة ف��ي إل��ه واح��د ھ��و براھم��ان   
Brahman            مما جع�ل ھ�ذه الدیان�ة التثلیثی�ة تف�تح الب�اب واس�عاً أم�ام تل�ك الأدی�ان الت�ي ،

  ..تلتقي معها في نفس الاتجاه كالنصرانیة

  انة الهندوسیة من ھذا التثلیث؟وأین الدی

لق��د ظه��ر ھ��ذا الاعتق��اد بالتثلی��ث ل��دیها عن��دما احتفظ��ت بثلاث��ة آله��ة لك��ل م��نهم     
  :مجاله

  ومجال سلطته على السماء، Varunaفارونا  -١

  ومجال سلطته على الریاح،  Indraوإندرا  -٢

  .ومجال سلطته على الأرض Agniوأغني  -٣

  لهندوسیة من احتفالات لآلهتهم؟فماذا كان یجري أتباع الدیانة ا

لقد كانوا وما زالوا یقدمون لتلك الآلهة الثلاثة القرابین  والأشربة لكل منها ف�ي  
فه��م یتمس��حون بالتمث��ال الخ��اص بالواح��د منه��ا بأفض��ل الزی��وت أو     ..  احتف��الات خاص��ة 

 ال��دھون أو العط��ور الت��ي یمك��ن للواح��د م��نهم أن یق��دمها، كم��ا یلبس��ونه بأفض��ل الملاب��س 
  ..والجواھر التي یملكونها

لقد كانوا وما زالوا یؤدون ھذه الطقوس إم�ا ف�ي البی�وت بص�ورة خاص�ة أو ف�ي       
  ..أماكن عامة لكل إله من تلك الآلهة

لقد كانوا وما زالوا یفعلون ذلك تبعاً لم�ا یظنون�ه یحق�ق الس�رور والرض�ى للإل�ه       
  ..المقصود

  .ي؟ولكن أین ھي الطبقات الأربعة في المجتمع الهند

  وما تأثیراتها على الدیانة الهندوسیة؟

  .. إن للطبقات المجتمعیة الأربعة تأثیراتها على الدیانة الهندوسیة وعلى آلهتها

فالطبقات العلیا م�ن الحك�ام والكهن�ة والأغنی�اء كان�ت معت�ادة عل�ى عب�ادة الآله�ة          
  . الكبار وفي معابد خاصة، وكانت ھذه العبادة مكلفة جداً

الدنیا من الفقراء والجنود وعامة الناس كطبق�ة المنب�وذین فكان�ت     وأما الطبقات



  

تعبد الآلهة الأقل رتبة في البیوت أو أي مكان آخر مما یجعل تكلفة ھ�ذه العب�ادة میس�ورة    
  ..لهذه الطبقات

  ولكن أین قانون العقاب والثواب لدى الهندوسیة؟

جمیع أص�ناف   والذي ینص على.. لهذا الغرض Karmaإن لدیها قانون كارما 
  . العقاب والثواب بحیث یضبط كل فعل خیر أو شر

كم��ا أن��ه ی��رى ف��ي تقم��ص الأرواح نوع��اً م��ن أن��واع الث��واب أو العق��اب ذل��ك أن     
الروح تمیل للعودة إلى العالم المادي لتؤدي مقاصد معینة لم یستطع صاحبها أن یحققه�ا  

إنس��ان طی��ب فك��ان   ف��إن كان��ت تل��ك المقاص��د طیب��ة تقمص��ت ال��روح جس��م    .. قب��ل الم��وت 
التقمص لها ثواب�اً، وإن كان�ت س�یئة تقمص�ت ال�روح جس�م حی�وان م�ؤذٍ أو إنس�ان ش�ریر           

  .. فكان التقمص لها عقاباً

وھن��ا تلتق��ي الدیان��ة الهندوس��یة م��ع ال��دیانات الس��ماویة القائل��ة بعقی��دة خل��ود         
ح منفصلة ولكن الهندوسیة تختلف عن جمیع تلك الدیانات عندما تعتقد بأن الرو.. الروح

تماماً في نشاطاتها عن الجسد وفي تحمل العقاب والتمت�ع ب�الثواب بینم�ا تل�ك ال�دیانات لا      
ثقاف�ة الهن�د والمظ�اھر    : ف�ي كتاب�ه   Atriaترى ھذا الانفصال كما یقول البروفسور آتریا 

  .الروحیة

  ولكن ألا یرون أي تلاقي بین الروح والفضائل مثلاً؟

مع الأعم�ال الطیب�ة والفاض�لة الت�ي تص�در ع�ن        نعم، إنهم یعتقدون بمزج الروح
الإنسان في حیاته قبل الموت، ویرون أن عملیة المزج ھ�ذه ھ�ي طری�ق انته�اء ال�تقمص      

في كتاب�ه الم�ذكور، والم�ؤرخ س�عید حبی�ب ف�ي         Atriaكما یقول نفس البروفسور آتریا 
  . الدیانات العالمیة الكبرى: كتابه

ح م��ع الفض��ائل ق��د ألهم��ت المفك��رین ف��ي    والج��دیر بال��ذكر أن فك��رة م��زج ال��رو   
الدیانات السماویة وخاصة الإسلام بفكرة مزج الم�ادة ب�الروح ولك�ن ھ�ذه الفك�رة تختل�ف       
عن تلك في مفهومها وھدفها تماماً عن الهندوس�یة إذ تراھ�ا ف�ي ض�بط الأعم�ال البش�ریة       

  ..بأوامر االله ونواھیه ولهدف نوال رضاه ودخول جنته

ترى الدیانة الهندوسیة في عقیدة وحدة الوجود؟ إنه�ا   ماذا: وختاماً نسأل
  ولكن كیف؟.. تؤمن بها

إن الدیانة الهندوسیة تؤمن بهذه العقیدة التي ترى أن الإله والوجود المادي في 
  .وحدة  واحدة لا انفصال بینهما إلا في خلق أحدھما من الآخر ثم عودته للاتحاد معه

 The Greatة قد خلقها الروح العظیم أتم�ا  إن ھذه الدیانة ترى بأن ھذه الحیا
Spirit Atma      وھي روح خالدة  ولكنها ج�زء ص�غیر م�ن الإل�ه الخ�الق الأعظ�م ،The 

Greatest Creator Godولذلك تسعى روح أتما دائماً للعودة للتوحد مع أصلها ،.  



  

براھم�ا  : ولما كان الإله الأعظم براھمان یتش�كل م�ن ثلاث�ة آله�ة أق�ل عظم�اً من�ه       
  ..یشنو وشیفا المار ذكرھا فإن الهندوسیة ترى وحدة الوجودوف

لا شك أن جمیع القائلین بهذه الفك�رة ف�ي مختل�ف الأدی�ان الأرض�یة  والس�ماویة       
  ..متأثرون بعقیدة وحدة الوجود الهندوسیة

  

  االله في نظر البوذیة: المبحث الثالث 

  ولكن كیف؟: إن البوذیة تؤمن بخلاص الروح

وشیة إذ ھي لیست بدیانة كالدیانات الأخ�رى الت�ي ت�ؤمن ب�االله،     فهي تشبه الكونف
فهي طریقة لمحاولة تحقیق الخلاص للروح الإنسانیة من ش�قائها وآلامه�ا، ول�ذلك فإنه�ا     

  ولكن كیف للإنسان أن یصل إلیه؟.. تؤمن بفكرة الخلاص

 إن النظرة إلیه یختلف عن الأدیان الس�ماویة  ولا س�یما النص�رانیة الت�ي تس�یطر     
  ..علیها ھذه الفكرة

ولك��ن لأي قص��د؟ فه��ي : وھ��ي ت��ؤمن ب��التقمص وتع��ذیب الجس��د للس��مو ب��الروح 
  ..تعتقد بذلك تماماً كما تعتقد بهما الهندوسیة

ولكنهما كفك�رتین وطریق�ة تم�ارس ف�ي الحی�اة لا یج�دان أي تش�ابه أو مثی�ل ف�ي          
  ..الدیانات السماویة

  :المتعةوالأمیر المؤسس لهذه الدیانة یعارض الغنى و

. ق ٤٨٣و ٥٦٣فالأمیر غوتاما مؤسس ھذه الدیانة الذي عاش م�ا ب�ین ع�امي    
تقریب��اً ك��ان اب��ن مل��ك أو رئ��یس لإح��دى المقاطع��ات الص��ینیة المج��اورة لح��دود مملك��ة    . م

ولهذا فلم یكن من المتوقع من�ه أن یق�ود مث�ل ھ�ذه الحرك�ة ض�د الغن�ى والمت�ع ولا         .. نیبال
  ..ة محل اعتباریضع في حركته الأدیان والآله

لقد كانت النقطة المثیرة في آرائه وطریقة الخلاص التي رآھ�ا للإنس�ان ھ�ي ف�ي     
  ..التلاقي بینه وبین كونفوشیس الفقیر

  :وأما اعتقاد الأمیر بالحقائق الأربعة

فإننا نجد في الأمیر غوتاما الذي أصبح بوذا حامل الن�ور أو الحقیق�ة المس�تنیرة    
Lighting or Illuminating Truth       ًنجد فی�ه أن�ه ابتغ�ى بحقیق�ة الخ�لاص طریق�ا ،

  ..یسلكه الإنسان من خلال تعذیب الجسد وإماتة الشهوات والرغبات الدنیویة

إنن��ا نش��اھد ھ��ذا الأمی��ر وھ��و ج��الس أو مق��یم تح��ت تل��ك الش��جرة الض��خمة لم��دة  
خط��رت وأن��ه م��ا أن .. س�بعة أس��ابیع ینتظ��ر الإله��ام أو ال��وحي ب��ذلك الن��ور، بتل��ك الحقیق��ة 



  

بذھن�ه فك��رة تل��ك الحق��ائق أو المب��ادئ الأربع��ة حت�ى رأى فیه��ا ال��وحي ال��ذي ك��ان ینتظ��ره   
لمعرف��ة الحقیق��ة الت��ي به��ا أو علیه��ا رأى أن تبن��ى الطریق��ة أو الن��ور ال��ذي یض��يء حی��اة   

  ..الإنسان ویعرفه الطریق إلى الحق والحقیقة

  :لقد رأى أن الحقائق النورانیة ھي الأربعة التالیة

  یقاسي كل إنسان الآلام طیلة فترة حیاته، :الأولى

  أن الركض وراء الشهوات والمتع ھو سبب كل ھذا الشقاء، :والثانیة

  أن التوقف عن ھذا الركض یوصل للسعادة ونشوة النیرفانا، :والثالثة

أن تحقیق نشوة النیرفانا بشكل كام�ل ف�ي حی�اة الإنس�ان ی�أتي ب�التزام        :والرابعة
  :لتالیةالقواعد الثمانیة ا

  الأفعال الفاضلة، -٤الكلام الطیب، -٣الحزم القویم، -٢الإیمان السلیم، -١

  .التأمل الصائب -٨الفكر الصحیح، -٧الجهد القوي، -٦الحیاة الحقة، -٥

  ولكن ما ھي عملیة التأمل التي رآھا صائبة؟

إنها الاستغراق في التفكیر والتأمل بهذا الإنسان وخلاصه م�ن ش�قائه، وأن ذل�ك    
  ..ھو  صیغة من صیغ العبادة أو شكل من أشكالها

ھذا ما تراه الدیانة البوذیة في عملیة التأمل وإن كان ب�وذا نفس�ه ل�م ینظ�ر له�ذه      
  ..الطریقة بهذا التقدیر والاعتبار

  ؟..؟ وأي إله كانت وما زالت تعبده..فما ھي عبادة ھذه الدیانة إذن

  ؟..وأي شكل أو طریقة أو نظام تتبعه في ذلك

  ..إن بوذا یرى في التأمل طریقة للعبادة بل ھو العبادة نفسها

وإن ف�ي ب�وذا نفس�ه نمط�اً م�ن أنم�اط الآله�ة الت�ي تجس�د ف�ي تماثی�ل  وتق�دم له�ا              
  ..التراتیل

  نظام الرھبنة

  .. إن في نظام الرھبنة ما یعطي صورة عملیة لهذه الدیانة في الحیاة

  ولكن كیف عاش بوذا نفسه؟

اء موسم الشتاء للع�یش ف�ي ھ�ذا البی�ت أو ذاك، ف�ي ھ�ذا القص�ر        لقد كان یلجأ أثن
وك��ل ذل��ك تبع��اً لم��ا ینته��ي إلی��ه تجوال��ه ف��ي نهای��ة الموس��م   .. الخ��اص به��ذا المل��ك أو ذاك

  ..السابق

وفي نهای�ة موس�م الش�تاء، وبع�د انقض�ائه، یع�ود لحی�اة الترح�ال والتج�وال ب�ین           



  

لتح�اق بخلی�ة أو ص�ومعة م�ن خلای�ا أو      والا.. الناس داعیاً للانخراط في طائفته وجماعت�ه 
  ..صوامع أتباعه التي انتشرت في جمیع أرجاء الهند

ول��ذلك یمك��ن الق��ول أن نظ��ام الرھبن��ة ف��ي ھ��ذه الخلای��ا والص��وامع ال��ذي تتبع��ه     
  ..وتعیش علیه البوذیة یؤكد وجود ما یدعى بدیانة البوذیة

  طائفتا البوذیة

ھایانان�ا الت�ي تتقی�د بالاقت�داء     : ت�ین ھم�ا  ولا ننسى أن لهذه الدیان�ة ط�ائفتین أو فئ  
  .بشخصیة بوذا نفسه، وماھایانا التي تتولى تكییف تعالیم ھذه الدیانة القدیمة

  وماذا وكیف تعبده؟: فما ھي نظرة كل من الطائفتین للإله

یتمسك أتباعها بمبادئ ب�وذا الأص�لیة القدیم�ة، فه�م ی�رون تقدیس�ه        الهایانانا -١
بتمث�ل شخص�یته م�ن خ�لال ك�ل م�ا یمك�ن الواح�د م�نهم م�ن الجه�ود             ویسعون للاقتداء ب�ه 

فنش�وة النیرفان�ا   .. الشاقة في تجنب الغنى والمتع ومحاربة الشهوات والرغب�ات الدنیوی�ة  
  .كما یرون یمكن تحقیقها بدون تقدیس أو عبادة أي إله آخر غیر بوذا نفسه

تكیی�ف تع�الیم البوذی�ة    فیترك�ز اھتم�ام أتباعه�ا ف�ي إص�لاح أو       الماھایاناوأما  -٢
وھم یعتقدون بأن علیهم أن یكتشفوا بأنفس�هم  .. القدیمة لتصبح مقبولة لدى عامة الناس

وھم یرون أن الخطوة التالیة لذلك ھي وج�وب تعل�یم الآخ�رین م�ا     .. ما اكتشفه بوذا نفسه
وھ�م لا یس�تهدفون أي مكاس�ب شخص�یة م�ن ذل�ك       .. اكتشفوه أو توصلوا إلیه م�ن حق�ائق  

فهم كل م�ا یرغبون�ه للآخ�رین أن یكون�وا م�ثلهم ف�ي ب�ذل الجه�ود لتع�ذیب الجس�د           .. مطلقاً
وھم بدلاً من تقدیس آله�ة معین�ة ی�رون أن    .. ومحو الشهوات للوصول إلى سمو الأرواح

شخصیات البوذیة القدیمة وكل م�ن یس�تطیع تحقی�ق نف�س المس�توى م�ن نش�وة النیرفان�ا         
نماط من الآلهة لأن ھذا الشكل من التق�دیس یش�به   ھم الذین یستحقون التقدیس  وكأنهم أ

تماماً ذاك للآلهة ولا سیما أنهم یحرصون على عب�ادتهم أو التعبی�ر ع�ن عملی�ة التق�دیس      
  ..ھذه في معابد أو ھیاكل معینة

  :وللمقارنة بین ھذه الدیانات الثلاثة یمكن القول

فقط من بینه�ا كثی�رة   بأن المقارنة بین ھذه الدیانات الأرضیة نجد أن الهندوسیة 
الآلهة بینما الكونفوشیة والبوذی�ة تتش�ابهان بع�دم الاھتم�ام بعب�ادة الآله�ة، وإھم�ال حت�ى         
وجودھا في تعالیمهما وذلك بسبب ما یقصدانه من سعیهما لتحقیق السعادة للإنسان م�ن  
خ��لال أس��رته ومجتمع��ه ل��دى الكونفوش��یة، وم��ن خ��لال طائفت��ه  الخاص��ة س��واء كان��ت         

ا أو الماھایانا لدى البوذیة مع ضرورة التمسك بتعالیم الدیانة ل�دیهما س�واء ك�ان    الهایانان
  ..ھناك تعدیل أو إصلاح لها أو لم یكن

  

  االله في نظر الیهودیة: المبحث الرابع 



  

  كیف؟: بدایة الیهودیة

كانت الدیانة الیهودیة قد بدأت توحیدیة، ولكن الیهود أو العبرانیین لم یس�تمروا  
  .في التوحید بإخلاص في التمسك

لق��د ب��دأ أنبی��اؤھم من��ذ موس��ى علی��ه الس��لام حت��ى الس��ید المس��یح علی��ه الس��لام       
ی��دعون لعب��ادة االله الواح��د، ولك��نهم ك��انوا  ل��یس فق��ط لمخالف��ة عقی��دة التوحی��د والخ��روج  

  ..عنها وعن ما تفرضه من عبادة وتشریع وإنما أیضاً للتخلي عنها واستبدالها بغیرھا

  ..Incarnationیهودیة إلى التجسید فقد انحرفت ال

فم�ثلاً كم�ا   .. فلم یتركوا مع مس�ارھم الت�اریخي انحراف�اً ع�ن التوحی�د إلا ارتكب�وه      
وقعوا في الانحراف عن التوحید إلى التجسید قد وقعوا في استبداله بالتعددیة إذ أش�ركوا  

ما اعتنق�وا عقی�دة   ك.. مع االله تعالى آلهة أخرى عندما عبدوا آلهة الأقوام الذین عایشوھم
  ..النفعیة في مرحلة من مراحل تاریخهم

  ھل لها صلة بالأدیان السماویة؟.. وعقیدة التجسید

  .بالطبع لا ولكنها تسربت إلى معتقداتهم من خلال تلك الأدیان الأرضیة

  فماذا عبد الیهود إذن؟

وا لق���د عب���دوا أحیان���اً الأرواح  والأص���نام كم���ا عب���دوا آله���ة الأق���وام ال���ذین ك���ان  
  ..یجاورونهم

  :J. S. Wellویل . س. فماذا قال جي

تطور الأدیان المعاصرة بأن الیهود كانوا : لقد قال ھذا المؤرخ الشهیر في كتابه
، ول��ذلك فق��د س��یطرت عل��یهم Wandering Bedouinsف��ي البدای��ة مج��رد ب��دو رح��ل 

یق ف�ي  من مثل الخوف من الشیاطین والتص�د  Primitive Thoughtsالأفكار البدائیة 
  ..وأما من حیث عبادتهم فقد عبدوا الأصنام كما عبدوا الأغنام وحتى الأشجار. الأرواح

  بحقهم؟ Reinachوماذا قال ریناخ 

بأن الیهود ك�انوا معت�ادین   ) تاریخ الأدیان: (لقد رأى ھذا المؤرخ أیضاً في كتابه
تهم ویحملونها على عبادة أصنام صغیرة من وقت إلى آخر، وكانوا یحتفظون بها في بیو

  ..معهم في تنقلهم من مكان إلى آخر

  عنهم؟ Charles F. Kentوماذا قال شارلس فوستر كانت 

ب�أن موس�ى ق�د    ) ت�اریخ الش�عب الیه�ودي   : (لقد قال ھذا المؤرخ الآخر في كتاب�ه 
حاول أن یبني أمة واحدة من تلك الجماعات الیهودیة التي  تبعته عندما كان یطلب م�نهم  

أو یهوه الإله الواحد ال�ذي ك�انوا یؤمن�ون ب�ه      Jehovahأن یعبدوا جهوفه  بإلحاح شدید
  ..على تردد وكان یصدق به أخناتون التوحیدي فرعون مصر في ذلك العصر



  

  في ماذا؟.. ولكن ھذا المؤرخ یشك

فق���د ش���ك وأث���ار الش���كوك حت���ى ف���ي مص���در إیم���ان الیه���ود بوحدانی���ة یه���وه        
Jehovah..  

لموثوقة المتواترة لدى الأدیان الس�ماویة وخاص�ة   ولكن بالعودة إلى النصوص ا
في القرآن الكریم فإن تلك العقیدة التوحیدیة كانت صحیحة ف�ي وجودھ�ا ل�دیهم، فإنه�ا ق�د      
أوحیت إلى موسى علیه السلام وخلفائه من الأنبیاء بني إسرائیل، وأنها كانت تقول ب�االله  

ف�ي   Weachخ الآخ�ر وی�تش   الواحد وذلك بغض النظر ع�ن الش�كوك الت�ي أثارھ�ا الم�ؤر     
  )..حضارة الشرق الأدنى: (كتابه

فإن��ه  W. Durientوأم��ا الم��ؤرخ الآخ��ر الأكث��ر ش��هرة وول دیورن��ت    
  ..یؤكد

ب�أن الیه�ود ل�م یتخل�وا أب�داً ع�ن       ) قص�ة الحض�ارة  : (إنه یؤكد في كتابه المشهور
ذ ك�انوا  عبادة العجل والكبش والحمل من الحیوانات التي كان�ت مغ�روزة ف�ي أعم�اقهم من�     

  ..Egyptیعیشون في مصر 

  ماذا؟.. یردد Exodusوسفر الخروج 

إن سفر الخروج من  العه�د الق�دیم الكت�اب المق�دس ل�دیهم م�ا زال ی�ردد قص�تهم         
  ..مع عبادة العجل وكیف كانوا یرقصون عراة حوله أثناء العبادة

  ..وعبدوا الأفعى

داتهم وتقدیس�هم،  قس�طاً م�ن عب�ا    The Snakeوفي فترة متأخرة نال�ت الأفع�ى   
ذلك أن معجزة العصا التي أظهرھا موسى علیه السلام أمام فرعون مصر ق�د نال�ت ل�یس    
فق�ط إعج��ابهم ولك�ن أیض��اً تقدیس�هم ولا س��یما بع�د أن رأوا أثرھ��ا عل�ى م��ا أحدث�ه س��حرة       
فرع��ون أم��ام ذل��ك الحش��د الهائ��ل م��ن المص��ریین وذل��ك كم��ا ی��روي س��فر المل��وك الث��اني     

Kings II, 18: 4.  

  :وعبدوا بعل

ذل�ك أن ش�ارلس   .. وأما الإله بعل، إله الكنعانیین، فق�د نال�ه نص�یبه م�ن عب�ادتهم     
ی�روي ب�أن   ) تاریخ الشعب الیهودي: (فوستر كنت المار ذكره في نفس كتابه المشار إلیه

ق��د ك��ان أح��د آله��ة الیه��ود   The God Of Kana’nitesإل��ه الكنع��انیین  Ba’lبع��ل 
مع یهوه، وأنهم استمروا على ھذه الثنویة والشرك حتى عصر  العبرانیین جنباً إلى جنب

  ).یوشع(إشعیا 

  عن الإله یهوه؟ Exodusفماذا یقول سفر الخروج 

فإن ذاك الس�فر ی�روي ب�أن الإل�ه یه�وه كم�ا یرون�ه الیه�ود یتص�ف بك�ل الص�فات            



  

البشریة التي تظهر على أي إنسان كالمشي معهم في عمود غیمي في فترة النهار، وف�ي  
  ..Exodus 13: 20-21وھذا ما أورده سفر الخروج .. عمود ناري في فترة اللیل

  كیف؟: الإله الجاھل

ف�إنهم عن�دما   .. وأما علم االله تعالى فإنهم یطعنون فیه  إذ یرون�ه یق�ع ف�ي الجه�ل    
یتحدثون عن الإله یهوه فإنهم یرونه جاھلاً كأي إنسان غیر متعلم ویحتاج م�ن یق�وده أو   

ى ف��ي أعمال��ه الخاص��ة ب��ه، وھ��ذا م��ا یروی��ه ع��نهم س��فر الخ��روج أیض��اً  یرش��ده م��نهم حت��
Exodus 12: 7 & 12: 12..  

  :الإله المذنب

لا یقفون في تجدیفهم بحق االله سبحانه عند ھذا الح�د عن�دما یرون�ه متهم�اً ك�أي      
  ..متهم ویحتاج من یدافع عنه أو یدافع ھو عن نفسه

اً التوب�ة م�ن أعمال�ه الس�یئة كم�ا      فهم یصورونه سبحانه كإنسان متهم یكرر دائم
والأدھى من ذلك یقولون افتراء على االله تعالى بأن�ه ی�أمرھم   ..  Exodus 22: 14یقول 

  .Samuel 1-15: 10بالسرقة كما ذكر 

إنه���م یرون���ه إله���اً ق���اسٍ وم���دمراً ومتعص���باً لش���عبه بن���ي إس���رائیل، كم���ا ی���ذكر   
Exodus 12: 12..  

موس�ى، ویظه�رون ذل�ك عن�دما أم�ره موس�ى        إنهم یرونه بأنه إله خاضع لأوامر
  .Exodus 32: 10-4 & 13-18بتجنب الغضب على العبرانیین، كما یذكر 

  ما ھي؟.. وأما عبادة الإله یهوه فقد مرت لدیهم في مراحل

فم��ن الملاح��ظ أن ھن��اك ثلاث��ة مراح��ل ق��د م��رت عل��ى عب��ادتهم الإل��ه یه��وه  
  :وھي

  .مرحلة الهیكل :الثانیة .المرحلة السابقة لإقامة الهیكل :الأولى

  ماذا؟.. إنهم عبدوا. مرحلة ما بعد تدمیر الهیكل :الثالثة

 Kingsلقد عبدوا آلهة القبائل المجاورة كما مر سابقاً وذل�ك ف�ي عه�د المل�وك     
(Judges 10:6).  

  ماذا؟..  W. Durientویقول المؤرخ الشهیر وول دیورنت 

عاص�مة   Jerusalemت القدس كان Davidفي عهد الملك داوود علیه السلام 
الهیك��ل ف��ي  Solomanمملكت��ه، وأم��ا بع��ده فق��د أنش��أ ابن��ه المل��ك س��لیمان علی��ه الس��لام   

القدس حیث حددوا عبادتهم للإل�ه یه�وه لع�دة أجی�ال تالی�ة ب�الرغم م�ن بع�ض الانحراف�ات          
 Sacredعن الدین التي ارتكبوھا عند عبادتهم للآلهة الوثنیة من مثل الأحجار المقدسة 



  

Stones   وص�نم بع�ل ،The Ba’al Statute   والأفع�ى النحاس�یة ،The Copper 
Snake   والعج�ل ال�ذھبي ،The Golden Calf ..     وھ�ذا م�ا أورده دیورن�ت ف�ي كتاب�ه :

  ).قصة الحضارة(

  ماذا؟.. Ishaiaویقول إشعیا 

وتهدیم الهیكل دعا النبي اشعیا العب�رانیین   Babylon Exileبعد النفي البابلي 
مم�ا جع�ل مل�ك الف�رس     .. إلى عقیدة الوحدانیة ونبذ كل الآلهة الآخرین غی�ر یه�وه  للعودة 

  .(Ishaia 44: 88)قورش یتهمه بالخیانة 

  ..Y. Dayaدایا . ویقول واي

ولكن العبرانیین لم یستجیبوا لدعوة نبیهم إشعیا للعودة لعقی�دة الوحدانی�ة وذل�ك    
  ..في أعماقهم The Beneficial Godبسبب انغراز عقیدة الإله النافع 

وھذه ھي نفس العقیدة التي یعتنقونها ف�ي الوق�ت الحاض�ر فیم�ا یس�مى ب�دولتهم       
 .Y، وھي العقیدة التي یتمسكون به�ا ب�ل یركض�ون وراءھ�ا، وھ�ذا م�ا یقول�ه        )إسرائیل(

Daya الفردوس للخائفین : (في كتابه =Paradise for the Fearful.(  

  ماذا؟.. وسفر التكوین یقول

الیه��ود لا یب��الون بعقی��دة الإیم��ان بوج��ود الإل��ه ولا س��یما بس��بب دوام     إن معظ��م
ومص�ارعته للإل�ه والرج�ال الأش�داء، وكی�ف أن�ه       ) إس�رائیل (تذكیر أحبارھم له�م بیعق�وب   

  ..تغلب علیهم جمیعاً

وھذا ما یورده س�فر التك�وین   !! مما جعلهم لا یبالون بهذا الإله المغلوب لیعقوب
Genesis 32: 23-29..  

  ..فیقول Daniel Gordisما دانیال غوردس وأ

) God Was Not In The Fireل�م یك�ن الإل�ه ف�ي الن�ار      : (یق�ول ف�ي كتاب�ه   
مش��یراً إل��ى عقی��دة الیه��ود الت��ي ت��رى ب��أن الف��رد لیك��ون إنس��انیاً علی��ه أن یتعج��ب ویس��أل  

  ..ویحلم ویصرخ

ب�اً للرف�اه   بأن الیهود بسبب الضغوط المتتالیة فإنهم انصرفوا  للسعي طل: ویقول
  ..المجتمعي ولیس للاھتمام بوجود الإله

  كیف؟.. وھكذا كانت عقیدتهم تشاؤمیة

فهم یرون بأن الإله نفسه لم یطلب منهم التخلي عن الشكوك بشأن وجوده، مما 
حالی��ة ص��حیة وش��رعیة وحت��ى مجی��دة ف��ي     Skepticismجعله��م یعتب��رون التش��اؤمیة  

  ..حیاتهم الیومیة



  

ول�ذلك  .. ع�الم المش�اھد دائم�اً كع�الم ظ�الم ق�اس ف�ي حقه�م        ذلك أنه�م ی�رون ھ�ذا ال   
فإنهم یرون السؤال بش�أن عقی�دة الإیم�ان بالإل�ه بأنه�ا لیس�ت العقی�دة الروحی�ة المركزی�ة          

  ..لدیهم

  ما ھي؟..علاقة الیهود بالنصارى

) آم�ن وس�تنال الخ�لاص   : (إن الیهود على النقیض م�ن النص�ارى ال�ذین یقول�ون    
  )..إبحث وستعرف المعنى: (لأنهم یقولون بالمقابل

فالواح�د م�نهم   .. فهم لا یبحثون عن الحقیقة الإلهیة وإنما عن الشعور بالألوھیة
فیقول��ون بم��لء  .. مطال��ب ب��أن یض��ع البح��ث ع��ن إثب��ات وج��ود الإل��ه والعلاق��ة ب��ه جانب��اً     

  !!هأفواھهم بأن العقل لا یمكنه إثبات وجود الإله ولا معرفة ماھیة الإله ولا ما یفعله الإل

  علاقة الیهودیة بالإسلام ما ھي؟

فالأدی��ان الأخ��رى وخاص��ة الإس��لام تثب��ت وج��ود الإل��ه عقلی��اً وش��عوریاً لأنه��ا لا    
ذل��ك أن ال��دلیل .. تعتم��د عل��ى البرھ��ان الحس��ي أو الع��اطفي فق��ط ولك��ن أیض��اً عل��ى العقل��ي 

یعتم��د عل��ى الواق��ع المحس��وس، عل��ى المخلوق��ات  وحاجته��ا ف��ي وجودھ��ا وتنظیمه��ا إل��ى 
  ..لإله الخالق القادر العالم، القادر على كل شيء والعالم بكل شيءا

ولأن ھ��ذه الأدی��ان تثب��ت ب��أن الإل��ه الخ��الق لا یش��به ف��ي ذات��ه أي مخل��وق م��ن         
كما تثبت بأن الإله لا یمكن إدراك ذاته ولا معرفة أفعاله ب�النظر لأن�ه س�بحانه    .. مخلوقاته

  .. ن لأن ذاته سبحانه وراء العقل البشريلا تدركه قوة الإنسان العقلیة أو كما یقولو

وھي تص�ر بص�دق عل�ى أن مث�ل ھ�ذا الإثب�ات والبرھ�ان لا یج�وز أن یثی�ر الش�ك           
وھ�ي أخی�راً تؤك�د    ..  والریب في نفس صاحبه بل یجب أن یوجد الیق�ین والاطمئن�ان فیه�ا   

ك�ل  بأن وجود الإله ممكن معرفت�ه والتأك�د والتحق�ق من�ه، وأن لا محدودی�ة قدرت�ه تف�وق        
  ..إمكانیة الإنسان في فهم وإدراك ذاتها

  ..Daniel Gordisویقول دانیال غوردس 

ب�أن  ) كما ف�ي كتاب�ه الم�ار ذك�ره    (یرى  M. Kaplanكابلان . یقول بأن الحبر م
وأنه�م یش�ددون ف�ي تأكی�دھم ب�أن      .. حیاة الیهودي تدور حول الاعتق�اد والس�لوك والتمل�ك   

ل�دیهم یص�رعلى    Mishnaوأن كتاب المش�نا  ..  إیمانهم في جزء منه ھو نتیجة سلوكهم
 The Reward is Commensurate with theالج��زاء یع��ادل الجه��د  «أن 

effort«     وھذه القاعدة تلتقي مع ما لدى الإسلام في حدیث الرس�ول علی�ه وآل�ه الس�لام ،
 ولكنها تختلف عما ل�دى النص�رانیة الت�ي ته�تم كثی�راً بالإیم�ان      » الأجر على قدر المشقة«

من باب اعتقاد أتباعها بأن السید المسیح ق�د افت�داھم بنفس�ه فغف�رت ذن�وبهم س�لفاً مهم�ا        
  ..فعلوا من سیئات ما دام ھناك اعتراف بها أمام راعي الكنیسة التابع لها الواحد منهم

  ماذا؟.. وفي الختام نجد الیهود یركزون على



  

كم�ا یرك�ز الإس�لام    إنهم یركزون على أن الإل�ه ل�یس ج�زءاً م�ن حی�اتهم الیومی�ة       
  ..بوجوب طاعته تعالى في كل أوامره ونواھیه

ول�یس عل�ى العدال�ة     Social Justiceإنه�م یرك�زون عل�ى العدال�ة الاجتماعی�ة      
  !!God’s Justiceالإلهیة 

  

  االله في نظر النصرانیة: المبحث الخامس 

لق��د ب��دأ الس��ید المس��یح بتبلی��غ رس��الته وعم��ره ثلاث��ون س��نة واس��تمر به��ا ث��لاث  
  .سنین وثلاثة أشهر وثلاثة أیام

  ولكن ماذا؟..الأناجیل تؤكد

فأناجی���ل لوق���ا ویوحن���ا ومتّ���ى وبرناب���ا بالإض���افة لأعم���ال الرس���ل والموس���وعة 
البریطانی��ة كله���ا تؤك���د ب��أن الس���ید المس���یح ك���ان رس��ول االله إل���ى الإس���رائیلیین أو بن���ي    

  :وھذا ورد في الأناجیل ھكذا(إسرائیل، 

Barnabus 52: 13, Mathew 15: 21, John 6: 14, Luke 7: 6.  

  فما ھي العقیدة النصرانیة نحو السید المسیح؟

فب��الرغم م��ن ك��ل تل��ك الكتاب��ات والنص��وص المقدس��ة ف��إن النص��ارى لا یؤمن��ون   
ونتیج�ة ل�ذلك   .. بالسید المسیح علیه السلام كإنسان ع�ادي ولكن�ه كول�د للإل�ه الأب الخال�د     

  .فإنه خالد  كأبیه

  انة النصرانیة ذلك؟فكیف أوّلت الدی

لقد حاولوا تأویل ھذه الحالة لاھوتیاً فقالوا ب�أن الأب عن�دما غض�ب م�ن الج�نس      
البشري بسبب خطیئة آدم الأولى بالأكل م�ن الش�جرة المحرم�ة مم�ا اس�تحق علی�ه الط�رد        
من الجنة فإنه تعالى قد قرر بدافع من رحمته أن یتخذ أسلوباً یكفر ب�ه ع�ن تل�ك الخطیئ�ة     

  ..بح راضیاً بنتیجة ذلكومن ثم یص

  فماذا فعل الرب؟

الوحید عیس�ى إل�ى الأرض وذل�ك عن�دما أودع�ه  ف�ي رح�م أم�ه         ) ابنه(لقد أرسل 
  ..لتلده كما تلد أي أم أخرى ولیدھا The Virgin Maryمریم العذراء 

  فماذا فعلت به أمه؟

.. لقد تولت أمه رعایته وتربیته حتى شب وكبر كأي إنسان من الجنس البش�ري 
حتى جاءه الوحي الإلهي وأمر بتبلیغ رسالة ربه لبني إسرائیل بعد أن كان قد أص�بح ف�ي   

  ..سن الثلاثین من العمر



  

  فهل سارت أمور تبلیغه الرسالة بسهولة، أم ظهرت في طریقه صعوبات؟

لقد تصدى له قومه بنو إسرائیل بشدة، فأخذوا یكیدون له ویطاردونه من مك�ان  
ه بنبذ الدنیا ومتاعها والإقبال على العبادات والطاعات وكام�ل  إلى آخر لیتوقف عن دعوت

  ..الروحانیات

  وأخیراً إلى ماذا انتهت مكائدھم؟

لقد حرضوا الرومان حكام البلاد في ذلك الوق�ت ض�ده ظلم�اً وع�دواناً لیقتل�وه أو      
یصلبوه فیرتاحوا منه لأن�ه كم�ا أوھم�وھم یس�عى لیك�ون ملك�اً على�البلاد ویط�ردھم منه�ا          

  ..كام لهاكح

  فماذا فعل الرومان؟

لقد استجابوا لدسائس الیهود بعد أن تعرض�وا لإغ�راءات الرش�وة فحكم�وا عل�ى      
وفي الوقت  الذي كانوا یداھمون فیه مك�ان وج�وده م�ع تلامذت�ه     .. السید المسیح بالصلب

كان یهوذا الأسخریوطي أحد تلامذته في صحبتهم لیدلهم علیه، ثمن�اً لرش�وة قبض�ها م�ن     
  ..ود مقابل ذلكالیه

وھنا تقول أناجیلهم الموج�ودة ب�ین أی�دیهم ب�أن الروم�ان ق�د ألق�وا الق�بض علی�ه          
  )..بصلبه(بإشارة من تلمیذه یهوذا الأسخریوطي وساقوه لمحكمة صوریّة انتهت 

وأم��ا بع��ض الكتاب��ات الأخ��رى ومنه��ا إنجی��ل برناب��ا فإنه��ا ت��رفض ھ��ذه الروای��ة      
علی��ه ھ��و نفس��ه وإنم��ا ق��بض عل��ى یه��وذا      وتص��ر عل��ى أن عیس��ى المس��یح ل��م یق��بض     

الأسخریوطي نفسه بعد أن جعله االله شبیهاً للغای�ة بالس�ید المس�یح ال�ذي رفع�ه االله تع�الى       
الص��لب (إل��ى الس��ماء كم��ا تش��هد جمی��ع الأناجی��ل وإن كان��ت ش��هادتها تح��دد الرف��ع بع��د       

  )..المزعوم

  ولكن كیف تؤول الدیانة النصرانیة عقیدة التثلیث؟

  دعونه ابن االله لهذا الصلب والقتل المزعومین؟تعرض من ی 

صحیح أنهم یعتقدون أن السید المسیح لم یرتكب أیة خطیئة یستحق علیها ھ�ذه  
لیفت�دي  ) الأب(العقوبة  ولكنهم ی�رون أنه�ا ل�م تك�ن عقوب�ة ل�ه وإنم�ا إج�راء إلهی�اً اتخ�ذه           

والأكل م�ن  ) لأبا(الوحید عیسى المسیح آدم وجنسه بسبب خطیئته بعصیان أمر ) بابنه(
كف�ارة لتل�ك الخطیئ�ة ولا س�یما بع�د أن اتخ�ذ م�ن        ) ص�لبه وقتل�ه  (الشجرة المحرمة فیكون 

  ..شكل أحد أفراد ذریة آدم) ابنه(

  ولكن ماذا؟.. والعهد الجدید یقرر

عیس�ى م�ن خ�لال    ) للاب�ن ) (وال�د (تبعاً للعقیدة النص�رانیة ھ�و   ) الأب(وعلیه فإن 
  .The Holy Ghostالروح القدس 



  

  :ولكن الأناجیل وأعمال الرسل في العهد الجدید تقررثلاثة حقائق ھي

أن االله واحد لا شریك ل�ه ولا ص�احب، وھ�ذا م�ا ورد ف�ي إنجی�ل        :الحقیقة الأولى
  .١٨: ٢٠، وفي إنجیل یوحنا ٣١-٣٠: ١٢، وفي إنجیل مرقس ٨: ٢٣متى 

ك، وھذا م�ا  أن عیسى ھو رسول االله الواحد ولیس أكثر من ذل :والحقیقة الثانیة
: ٨و ٤٠: ٧، وف�ي إنجی�ل یوحن�ا    ١٦: ٧، وفي إنجیل لوق�ا  ١١: ٢١ورد في إنجیل متى 

٤٠.  

أن عیس��ى ھ��و رس��ول االله إل�ى بن��ي إس��رائیل فق��ط ول��یس إل��ى   :والحقیق�ة الثالث��ة 
،  وف��ي أعم��ال  ٦-٥: ١٠، ٢٤-٢١: ١٥البش��ریة كاف��ة، وھ��ذا م��ا ورد ف��ي إنجی��ل مت��ى    

  .٢٨-١٠، ١-١١الرسل 

  ا الانتقال للدیانة النصرانیة بجوانبه الثلاثة ؟فكیف حصل ھذ

ذل�ك أن ھ��ذه الدیان��ة ف��ي ص��ورتها الحالی��ة ق��د انتقل��ت م��ن عقی��دة الوحدانی��ة إل��ى  
عقیدة التثلیث، وانتقلت من عقیدة أن عیسى ھ�و رس�ول االله إل�ى أن�ه اب�ن الأب، وانتقل�ت       

للعالم بعامة فكان�ت  من عقیدة أن عیسى قد أرسل إلى بني إسرائیل بخاصة إلى أنه أرسل 
  ..عملیة الانتقال ذات جوانب ثلاثة

  فهل لعملیة الانتقال ھذه أي صلة بالدیانة النصرانیة في أصلها؟

ب���الطبع لا، لأن الحق���ائق الثلاث���ة الت���ي قررته���ا مختل���ف الأناجی���ل وغیرھ���ا م���ن  
غربیین الكتابات والنصوص المقدسة لدیهم تخالف ذلك تماماً، كما أن العدید من العلماء ال

  ..مختصر التاریخ: في كتابه المشهور Wellsیؤكدون ذلك، ومنهم ولز 

  ولكن من ارتكب ھذه النقلة؟

إن العدی��د م��ن العلم��اء وم��نهم الأس��تاذ ال��دكتور أحم��د ش��لبي یؤك��دون ف��ي مج��ال  
الأدیان المقارنة بأن ھذه النقلة للدیانة النص�رانیة أو عل�ى الأدق والأص�ح ھ�ذا الانح�راف      

ب شاؤول أو بولس أو القدیس بولس عندما أضاف بجرأة جملة واحدة إلى قد حصل بسب
أمر السید المس�یح علی�ه الس�لام المزع�وم الموج�ه لش�اؤول أثن�اء س�فره م�ن الق�دس إل�ى            

  ..دمشق للكید للنصارى

توق�ف ی�ا ش�اؤول ع�ن     «: فقد ق�ال ل�ه الس�ید المس�یح علی�ه الس�لام حس�ب زعم�ه        
  ..»تعذیبي وادع للنصرانیة

م��ا یقول��ه أولئ��ك العلم��اء ف��إن ش��اؤول أض��اف لأم��ر الس��ید المس��یح علی��ه   فتبع��اً ل
» ..توق��ف ی��ا ش��اؤول ع��ن تع��ذیب اب��ن االله   «: الس��لام الم��ذكور ھ��ذا عب��ارة لیص��بح ھك��ذا   

  ..وھذا ما یراه إنجیل یوحنا وتراه أعمال الرسل) ابن االله(فأضاف عبارة 

  مسیرة بولس



  

ال ف�ي نق�ل كلم�ات الس�ید     وبعدھا س�ار ب�ولس ف�ي طریق�ه ینس�ج عل�ى ھ�ذا المن�و        
  ..المسیح علیه السلام وتأویلها ھي وجمیع وصایاه وتعالیمه

  ولكن من عارض؟ ومن أید ھذه النقلة؟

لقد قاتلت أغلبیة النصارى الآسیویون فعلته بمعارض�ة ش�دیدة، وق�د فش�ل تمام�اً      
أن  یف��رض رأی��ه عل��یهم، ولكن��ه وج��د الح��ل عل��ى أی��دي النص��ارى الأوربی��ین ولا س��یما       

  .مبراطور الروماني قسطنطینالإ

  ولكن متى كان ذلك؟ وكیف؟

ذلك أن ھذا الإمبراطور قد تدخل بصورة مباشرة في قرارات مؤتمر نیقی�ة ال�ذي   
وف�رض عل�ى الم�ؤتمرین وجه�ة      (Conference of Niqiei)میلادی�ة   ٣٢٥عق�د ع�ام   

لتوحی���د نظ���ره ف���ي عقی���دة التثلی���ث لتك���ون عقی���دة الدیان���ة النص���رانیة ب���دلاً م���ن عقی���دة ا 
Trinity Belief in Place of Unitarianism.  

  ماذا؟.. وھكذا أصبحت عقیدة النصارى

ونتیجة لذلك نستطیع القول دون الخوض ف�ي التفاص�یل ب�أن النص�رانیة الحالی�ة      
 ذلك بأنه یرى أنه سبحانه الواح�د .. تختلف في نظرتها وتقدیرھا الله عن ذلك لدى الإسلام

ابن��ه (وف��ي الت��دبیر وأم��ا ھ��ي فق��د رأت بأن��ه أب لعیس��ى       ال��ذي لا ش��ریك ل��ه ف��ي الخل��ق   
  )..  الوحید

ھ�و الوس�یط ب�ین الإنس�ان     ) الابن الوحید(واعتقد أتباعها من النصارى  بأن ھذا 
وأما الیهودیة فقد أشركت مع االله م�ا أس�موھا بالآله�ة م�ن أش�كال مختلف�ة       ).. الأب(وبین 

  .من المخلوقات كما مر بنا

 No Heaven Withoutلا جنة دون ھذا الوسیط : (دونفالنصارى باتوا یرد
This Mediator..(  

  ؟ Mediationولكن ما ھي نظرة الإسلام لهذه الوساطة 

إن الإسلام یرفض عقیدة الوساطة ھذه ویص�ر عل�ى أن إیم�ان الإنس�ان الص�ادق      
ه بوحدانیة االله تعالى وأعماله الصالحة بالطاعات ھي وحدھا طریق�ه إل�ى جن�ة االله ورض�ا    

وإن وج���دت الش���فاعة النبوی���ة ی���وم الحس���اب لم���ن یس���تحقها فق���ط ناھی���ك ع���ن احتم���ال   
الش��فاعات الأخ��رى الفرعی��ة الت��ي لا تم��ر إلا برض��ى االله تع��الى المرتبط��ة بس��لامة إیم��ان    

  ..الشخص وطاعاته

  ولكن أي دیانة تلتقي مع النصرانیة في عقیدة التثلیث؟

  ولكن كیف؟.. إنها دیانة الهندوسیة

وھ��و  Brahmanوس��یة، كم��ا م��ر بن��ا، ت��رى أن الإل��ه الأكب��ر ل��دیهم        إن الهند



  

وش�یفا   Vishnuوفیش�نو   Brahmaیشتمل على ثلاثة آلهة أق�ل من�ه كب�راً ھ�ي براھم�ا      
Sheifa.  

الأب والاب��ن وروح : وھ��ا ھ��ي النص��رانیة ت��رى، كم��ا م��ر بن��ا أیض��اً، ب��أن الثلاث��ة 
  ..القدس ھم إله واحد

رى ب��أن الآله��ة الثلاث��ة تلتق��ي وتتوح��د ف��ي إل��ه ون��رى أیض��اً ب��أن ك��لا ال��دیانتین ت��
  ..والهندوسیة تراه في براھمان العظیم) الأب(واحد، فالنصرانیة تراه في 

  :الأدیان الأخرى والتثلیث

ونظرة عامة م�ن جه�ة أخ�رى إل�ى جمی�ع الأدی�ان الأخ�رى الس�ماویة والأرض�یة          
  ..دیاناتفإننا لا نجد شیئاً من عقیدة التثلیث ھذه لدى أي من تلك ال

  ؟ Mitzvahماذا تقول الیهودیة في المیتزفا 

إنه��ا ت��رى ف��ي ملمحه��ا المرك��زي المیتزف��ا ب��أن عل��ى معتنقیه��ا أن یجته��دوا ف��ي    
السعي لتحقیق الحیاة الأفضل، وھذا ما تلتقي فیه مع الإس�لام وإن كان�ت لا تح�رص عل�ى     

  ..ربط المساعي الدنیویة كلها بالإیمان والطاعات كما یفعل الإسلام

وأما في النظرة للعلاقة ب�ین الإنس�ان والإل�ه ف�إن النص�رانیة له�ا طریقه�ا الفری�د         
وتل�ك ھ�ي   .. بین الأدیان السماویة الثلاثة في تحقیق الروحانی�ة ل�دى معتنقیه�ا م�ن البش�ر     

  ..الرھبانیة

ول���ذلك فالنص���رانیة تختل���ف ف���ي المس���عى للروحانی���ة ع���ن الیهودی���ة والإس���لام  
خریین إذ لا یوجد شيء من الرھبنة ولا صوامعها لدى الیهودی�ة  الدیانتین السماویتین الأ

  بل مجرد انصراف وركض وراء الحیاة ومنافعها الدنیویة،

كما لا یوجد شيء من ذلك لدى الإسلام إذ رھبانیة معتنقیه ھو الجهاد والح�رب   
المقدس���ة بجمی���ع أص���نافها الفكری���ة والسیاس���یة والعس���كریة وإن ت���أثرت بع���ض الفئ���ات  

  ..وفة بتلك الرھبنةالمتص

وكما لدى النصرانیة رھبانیة روحیة فإن لدیها المس�عى ال�دنیوي ال�ذي لا یلتق�ي     
ب��أي ش��كل م��ن الأش��كال م��ع مس��عى الیهودی��ة المغ��رق ف��ي الدنیوی��ة ولا مس��عى الإس��لام      

  ..الجامع بین الدنیویة والأخرویة

  فماذا ترى الدیانات الثلاثة في الأخلاق ؟ 

 یشدد كثیراً على الجانب الأخلاقي ف�ي بن�ي إس�رائیل لأن    ترى النصرانیة بأن االله
ف�لا یوج�د أي ح�دود     .. أو منس�یاً .. الجانب المادي كان مس�یطراً والجان�ب الأخلاق�ي مهم�لاً    

  .. لدى النصرانیة تفصل بین الروحانیة والأخلاقیة

وكذلك الحال في نظر الإسلام للأخلاق إذ یصر على أنها ضبط السلوك الإنس�اني  
  ..لأوامر والنواھي الربانیة المتصلة بالعلاقة الفردیة، أي علاقة الإنسان بنفسهبا



  

وأما الدیانة الیهودیة فإن الح�دود ب�ین الأخلاقی�ة والروحانی�ة غی�ر واض�حة كم�ا        
فالتعالیم  والتقالید الیهودیة . ھي لدى الدیانتین السماویتین الأخریین الإسلام والنصرانیة

  .ردي ھو الذي یأتي بالفرص الروحانیة الثریة ولیس العكستصر على أن السلوك الف

فعقی��دة النص��رانیة ف��ي التثلی��ث له��ا آثارھ��ا عل��ى الأخلاقی��ة الفردی��ة والمنظوم��ة    
) الاب��ن(ویبلغ��ه ) الأب(فم��ا ی��أمر ب��ه  : الخلقی��ة كله��ا وذل��ك بطریق��ة كلی��ة بس��یطة ودقیق��ة  

وھ�ذا  .. و الواج�ب الأتب�اع  م�ن الأم�ور الخلقی�ة بش�كل ع�ام ھ�      ) ال�روح الق�دس  (وینقله إلیه 
بالطبع یختلف عما لدى الیهودیة التي تفص�ل ب�ین الإل�ه وأوام�ره ونواھی�ه إن ل�م تنس�اھا        

  .. كلیاً وبین السلوك الفردي والجماعي

وأم��ا الإس��لام فإن��ه یؤك��د اس��تقلالیة الأخ��لاق والتص��رفات الأخلاقی��ة كمنظوم��ة       
علاق��ة المس��لم برب��ه والمع��املات العقائ��د والعب��ادات الت��ي ت��نظم : منفص��لة ع��ن منظ��ومتي

  .. والعقوبات التي تنظم علاقته بغیره من المخلوقات

ف��الأخلاق ت��نظم علاق��ة المس��لم بنفس��ه بش��كل  واض��ح مح��دد م��ن جه��ة وتم��ازج    
: جمیع جوانب الحی�اة الأخ�رى م�ن حی�ث إل�زام المس�لم بملاحظته�ا م�ع ك�ل م�ا یتص�ل به�ا            

  ..یكون صادقاً في معاملاته مع غیره فیكون مثلاً صادقاً في عقیدته وعبادته، كما

  فما علاقة النصرانیة بالإیمان العقلاني والعقیدة العقلیة؟

تحاول النصرانیة ف�ي ض�وء علاق�ة العقی�دة بالعق�ل أن تت�دبر توازن�اً ب�ین التعقی�د          
الفك��ري المتن��امي والتق��دیر العمی��ق للتقالی��د والعقی��دة، فتح��اول أن تس��تجیب لمتطلب��ات         

  .. میة وتعتبرھا مما تقره تقالید الكنیسة وعقیدة النصرانیةالاكتشافات العل

بینما الإسلام لدیه قواعد محددة في تقدیر العلوم وما تتوصل إلیه من اكتش�افات  
واختراع��ات بحی��ث لا تخل��ط بینهم��ا ف��ي ش��يء باس��تثناء دع��وة الإنس��ان المس��لم لمتابع��ة     

  .. حیاة الإنسان علیهاجهود العلماء واكتشافاتهم من أجل إعمار الأرض وتسهیل 

فالعلوم في نظ�ره لا تخ�ص دی�ن مع�ین ولا فك�ر مب�دئي مع�ین وإنم�ا ھ�ي عالمی�ة           
لجمیع البشر ما دامت لا تتعلق بوجه�ة النظ�ر ف�ي الحی�اة، وأم�ا إذا تعل�ق منه�ا أي ش�يء         

  ..بذلك فعندھا فقط یضبط أخذه أو تركه بتلك الفكرة والحكم

المن���افع الدنیوی���ة تن���دفع وراء العل���وم    وأم���ا الیهودی���ة فإنه���ا بان���دفاعها وراء  
وھذا ب�الطبع یختل�ف ع�ن    .. وإبداعاتها حرصاً على السیطرة على الدنیا ومختلف جوانبها

  .. الإسلام الذي یعطي الدنیا حقها والآخرة حقها

  : وللمقارنة في نظرة الأدیان الثلاثة التقدیریة الله تعالى نجد أن

ة جدّی�ة عالی�ة ف�ي ض�وء تل�ك الاعتب�ارات       نظ�ر ) ك�أب (النصرانیة تنظر له تع�الى  
  التي ذكرت سابقاً، 



  

ولكنه��ا تبق��ى أق��ل اعتباری��ة م��ن نظ��رة الإس��لام ال��ذي یف��رده س��بحانه ف��ي الخل��ق   
  .. والتدبیر بینما ھي تشرك معه شیئاً من مخلوقاته

  . وكذلك الحال بالنسبة للیهودیة

ث�ة وإن كان�ت ھ�ذه    فالنصرانیة تنظر إلی�ه تع�الى إذن ف�ي عقی�دتها كواح�د م�ن ثلا      
النظرة تعطیه من الاعتبار والتقدیر أكثر بكثیر من الیهودیة الت�ي لا یهمه�ا ش�يء بجان�ب     

  ..المنافع الدنیویة

فه�ل  : وللمقارنة نتساءل عن دور الشك  في العقیدة الدینیة ل�دى الأدی�ان الثلاث�ة   
  ذلك موضع مقارنة؟

  التثلیث،  إننا نجد أن النصرانیة تعتمد على عدم الشك في عقیدة

بینم��ا الیهودی��ة لا تعی��ر ھ��ذا الش��ك أي اھتم��ام طالم��ا ك��ان الإیم��ان ب��االله ف��ي نظ��ر  
  عقیدتها لیس موضع اعتبار إن وجد أو لم یوجد، 

وأما الإسلام فإن الشك موضع ملاحظة في بدایة البح�ث ع�ن الإیم�ان والأحك�ام،     
ك، وأم�ا ف�ي المع�املات    وأما بعد الإیمان باالله ورسوله وكتاب�ه ف�لا مج�ال لأي ش�ك ف�ي ذل�      

فیبقى الظن الراجح ھو المعمول به في الأحكام المنظم�ة له�ا م�ا دام لا یوج�د ن�ص قطع�ي       
  ..من كتاب أو سنة أو إجماع الصحابة أو القیاس الشرعي

  

  االله في نظر الإسلام  : المبحث السادس 

 االله لا إل�ه إلا «إن الدیانة الإسلامیة مبنی�ة عل�ى عقی�دة مكون�ة م�ن جملت�ین ھم�ا        
  .»محمد رسول االله

  .فالجملتان لا تدلان على مجرد عقیدة دینیة كأي دین ولكنها إیمان شامل

  فما ھي النقاط الثلاث أصلاً في العقیدة بحق االله تعالى؟

  :إنها النقاط الثلاث التي یجب بحثها بوضوح

  .صفاته تعالى -٣وحدانیته أو تعدده تعالى، و -٢وجود االله تعالى، و -١

  :بالنسبة لوجوده تعالىاما 

فالإس��لام یختل��ف ف��ي نظرت��ه لوج��وده تع��الى ع��ن الیهودی��ة لأن��ه ی��رى أن جمی��ع   
المخلوقات الأرضیة والسماویة تشهد وتقر بحقیقتها وواقعها وبطریقة عقلیة قطعیة بأن 

  ..وجوده تعالى متحقق قطعاً وبدون أدنى ریب أو شك

  ولكن كیف ذلك؟



  

وجوده بالإضافة لتنظیمه وتدبیره بأنه بحاجة ذلك أن كل مخلوق یشهد في ذات 
للخالق المطلق الوجود المطلق الق�درة، كم�ا ورد ف�ي الق�رآن الك�ریم بس�ورة البق�رة الآی�ة         

  .كما أن ھناك آیات أخرى كثیرة تشیر إلى ذلك.. ٢٥٥

وكذلك عقل الإنسان وإدراكه وغرائزه تؤكد وجود االله تعالى وقدرت�ه المطلق�ین،   
تهما لوجود االله تعالى وتدبیره، كما ورد في القرآن الكریم بسورة یونس كما تؤكدان حاج

بالإضافة لآی�ات أخ�رى عدی�دة كم�ا ورد ف�ي س�ورة ال�روم الآیت�ین          ١٠٧والآیة  ٣٤الآیة 
  ..٥٣وفي سورة النحل الآیة  ٢٤و  ٢٣

  ..وأما بالنسبة لتعدده تعالى وصفاته

ستوضح ذلك في موضعه أكمل  فإن النقاط التالیة التي ستتعرض لهذین الأمرین
  ..توضیح

وكفكرة استباقیة یؤكد الإسلام كما مر في عقیدته وإیمانه ب�أن  االله تع�الى واح�د    
  ..لا شریك له، فعقیدته تقوم على الوحدانیة ولیس على الثنویة ولا التعددیة

وأما صفاته تعالى فإن شیئاً من مخلوقاته كما ترى العقی�دة الإس�لامیة لا یش�بهه    
  ..ھو سبحانه تعالى یشبهها، فهو واحد في ذاته وواحد في صفاته ولا

  ولكن ما علاقة المخلوقات بالخالق؟

إنه سبحانه لیس فقط خالقاً لجمیع المخلوقات ولكنه أیضاً مدبر لك�ل واح�د منه�ا    
  ..بنظام خاص أودعه فیها سواء كانت من الأحیاء أو الجمادات أو السوائل أو الغازات

  ولكن كیف؟.. لمخلوقاته الحیةفهو إذن مدبر 

إن إثب�ات ذل�ك یعتم�د عل�ى واق��ع المخلوق�ات المحس�وس الملم�وس أولاً ث�م عل��ى         
ذل�ك أن نص�وص الق�رآن    .. النصوص القطعیة التي تستند تماماً إلى الأدلة العقلیة الحسیة

الكریم المتص�لة بالعقی�دة الإس�لامیة تب�ین علاق�ة المخلوق�ات ف�ي وجودھ�ا وت�دبیرھا ب�االله           
فإنه��ا تب��ین الت��دبیر الرب��اني للعلاق��ات ال��ثلاث الت��ي یمك��ن أن توج��د ب��ین    .. لخ��الق الم��دبرا

الإنسان ونفسه من جهة أولى، وبینه وبین غیره من المخلوق�ات م�ن جه�ة ثانی�ة، وبین�ه      
  ..وبین خالقه من جهة ثالثة

  وماذا یعني التدبیر ھذا لعلاقات الإنسان الثلاث؟

الإنسان المتمیز في خلقه بالعقل ھو أولى بالت�دبیر  إنها تعني أن ما ھو أدنى من 
  ..الرباني كالإنسان

لا ش�ك أن ھ�ذا ھ�و ن�داء العق�ل والغرائ�ز لبی�ان س�بب وج�ود وخل�ق ھ�ذا الوج��ود            
وبیان من یحتاج إلیه في تدبیره وتنظیمه والذي إما أن یكون خالق ھذا الوجود كله وھو 

لم بك�ل مخلوقات�ه وحاجته�ا له�ذا الت�دبیر      القادر عل�ى ذل�ك ق�درة مطلق�ة لا ش�ك فیه�ا والع�ا       



  

والتنظیم، وإما أن یكون ھذا الخالق ق�د ت�رك ت�دبیر مخلوقات�ه وتنظیمه�ا لق�درات الإنس�ان        
في مجال الإنسان وقدرات ما یسمونه طبیعة الأشیاء غیر الحسیة والأحیاء الأخرى غی�ر  

تنس�ب للطبیع�ة م�ن    الإنسان لتنظیمها وتدبیرھا مع ما تتعرض له ك�ل ھ�ذه الق�درات الت�ي     
تغیرات تحت الظروف والعوام�ل الخارجی�ة ف�ي محیطه�ا القری�ب أو البعی�د والداخلی�ة ف�ي         

  ..ذاتها وفي نموھا وحركتها

  ولذلك یمكن الجزم بأن االله تعالى ھو المدبر والمنظم 

  ..لجمیع المخلوقات المادیة غیر الحیة

ب��أن أح��داً غی��ر االله  ف��الكون كمجم��وع الع��الم الم��ادي غی��ر الح��ي یعل��ن  لی��ل نه��ار 
  .. الخالق المطلق في وجوده وعلمه وقدرته لا یستطیع أن یخلقه ویدبره

وأن ھذا الخالق لابد أن یكون واحداً لا ش�ریك ل�ه وإلا لك�ان الاخ�تلاف ق�د حص�ل       
  في الخلق والتدبیر، 

كم�ا ورد ف�ي آی�ات     ٩١وھذا ما ورد في القرآن الكریم ـ سورة المؤمنون ـ الآیة   
  .أخرى

  ولكن كیف؟ ..ما یمكن الجزم بأن االله تعالى إذن ھو مدبر ومنظم الحیاةك

ذل��ك أن الحی��اة ف��ي المخلوق��ات الحی��ة بجمی��ع أص��نافها م��ا ھ��ي إلا التعبی��ر ع��ن      
ظاھرتي الحركة والنمو اللتین تظهران على الأحیاء جمیعاً وإن اختلفت مس�تویاتها، وأن  

وإلا لتعرض�ت ف�ي وجودھ�ا وبقائه�ا     .. واح�د تلك الحیاة تقر وتعترف بوج�ود وت�دبیر االله ال  
للتدمیر والشقاء إذ ستقاصي الأحیاء الكثیر من ذلك بسبب قلة المعرفة وقلة القدرة عل�ى  

  .. التدبیر والتنظیم بجانب ما لدى الخالق العلیم القدیر

  ولا ننسى أن النظام الذري في جمیع المخلوقات

  ..یقر ویعترف بوحدانیة االله تعالى

ملیة تفكیر الإنسان تقوده بدون أدنى شك إلى الاعتراف والإقرار بوجود فمثلاً ع
ھ�ذا  الخ�الق العل��یم الم�دبر، لأن��ه عن�دما یفك��ر بعم�ق وباس��تنارة ف�ي ال��ذرة كأص�غر ش��يء        

  ..محسوس ملموس فإنه سیصل إلى الإیمان باالله الواحد في وجوده وقدرته

  لماذا؟.. ولكن

أن یخلق نفس�ه بنفس�ه كاحتم�ال أول ل�دى     ذلك لأن نظام حركة شحنات الذرة إما 
ذاك النوع من التفكیر العقلي وإما أن نفس شحنات الذرة من ألكترونات  وبروتینات ھ�ي  

  ..التي تخلقه

فلا نظام بلا شحنات ولا  ش�حنات ب�لا   : ولكن بالنظر لأن كلاً منهما بحاجة للآخر
  ذرة،



  

  على الخلق والتدبیر، ولأن كلاً منهما بحاجة إذن لعامل خارجي أو قوة قادرة

  ..فإن ھذا یؤكد وجود الخالق الواحد لهما جمیعاً

، وفي كتاب مولان�ا  )رسالة الوحدانیة(وھذا ما ورد في كتاب الشیخ محمد عبده 
الع�الم   Hertchelدین الإسلام، وفي موسوعة وجدي عل�ى لس�ان ھیرتش�ل    : محمد علي

  ..٥٠٣الفلكي الإنجلیزي ـ صفحة 

  ..وجود االله تعالى ووحدانیته غیره یؤكدوھذا وكثیر مثله و

وبهذه الطریقة نستطیع أن نق�ول أن وج�ود االله تع�الى ووحدانیت�ه ق�د تأك�دتا م�ن        
ناحی�ة وجه�ة نظ�ر العقی�دة الإس�لامیة، وأن ھ�ذا التأكی�د یش�مل مطل�ق وج�وده ووحدانیت�ه            

  ..وقدسیته

م��ن  أم��ا وج��وده فق��د س��بق أن أش��رنا إل��ى بی��ان ذل��ك مم��ا تنط��ق ب��ه المخلوق��ات    
  حاجتها في  وجودھا وتدبیرھا إلى وجوده وتدبیره،

وأما وحدانیته فقد أكدنا وما زلنا نؤكد بأنها ق�د تأك�دت وأنه�ا تعن�ي أن�ه س�بحانه       
الواحد الأحد والذي لا شریك له لا في ذات�ه ولا ف�ي ص�فاته،  وال�ذي لا یقب�ل القس�مة إل�ى        

وی�ة ولا التعددی�ة لا ف�ي ذات�ه ولا     أجزاء ولا الجمع من أجزاء، والذي لا ترد ف�ي حق�ه الثن  
وھ�ذا مم�ا أورده الق�رآن ف�ي الكثی�ر م�ن الس�ور        .. في وجوده ولا في قدرته ولا ف�ي علم�ه  

، وسورة القصص ٩١، وسورة المؤمنون ـ آیة  ٢٢والآیات من مثل سورة الأنبیاء ـ آیة  
  ..٨٨ـ آیة 

  ماذا؟.. وسورة الإخلاص تؤكد

لس��ورة بكامله��ا اس��ماً ونص��اً تؤك��د أن االله إنه�ا تؤك��د ص��فاته س��بحانه وتع��الى، فا 
تعالى واحد لا شریك له في وجوده وقدرته، وأنه تعالى لم یلد أو ینجب أطفالاً ولا أن�ه ق�د   

  ..ولد من أي أب، وأنه تعالى لیس له مثیل ولا ند

  فماذا من صفاته أیضاً؟

ة منه�ا  فكل سورة من سور القرآن الكریم تبت�دئ بآی�  .. إنه تعالى الرحمن الرحیم
بسم االله الرحمن الرحیم مما یعني أن القارئ یبدأ قراءت�ه ق�ائلاً باس�م االله أي أقس�م     : تقول

باالله الذي لیس فقط صاحب الرحمة بل صاحب قمة الرحمة وغایة الرحمة، وأنه سبحانه 
وأن أح�داً م�ن مخلوقات�ه    .. لیس الرحیم بخلقه فحسب وإنما ھو قمة الرحمة بهم وغایته�ا 

ه الرحمة ولا یتصف بها في س�لوكه ومعاملات�ه، وأن ھ�ذه الرحم�ة لا تلحقه�ا      لن یملك ھذ
  ..في مطلقها النسبیة ولا الصفات البشریة

  ولكن لمن؟.. وماذا من صفاته أیضاً؟ إنه سبحانه العفو المحب

وذلك لأولئك الذین یتوب�ون  .. إنه تعالى المطلق في كرمه، وفي عفوه، وفي حبه



  

ملت��زمین : وب��ون إل��ى ربه��م ط��ائعین ل��ه ف��ي أوام��ره ونواھی��ه  م��ن ذن��وبهم وأخط��ائهم وین
وھو سبحانه وتعالى شدید العقاب لأولئك الك�افرین الجاح�دین   .. أوامره ومجتنبین نواھیه

وھ�و س�بحانه م�ن مطل�ق     .. له في وحدانیته وف�ي كام�ل ت�دبیره لجمی�ع خلق�ه وموجودات�ه      
بوا ارتك�اب تل�ك الأخط�اء والآث�ام     رحمته یحذر وینذر دائماً أولئك المخطئین الآثمین لیجتن

الت��ي درج��وا علیه��ا، ولینته��وا ع��ن ك��ل م��ا ارتكب��وه أو م��ا زال��وا یرتكبون��ه بالتوب��ة عنه��ا    
وأنه�م مت�ى فعل�وا    .. والإصرار على الإقلاع عنها والإقبال على عمل الب�دائل الطیب�ة عنه�ا   
س�عوا ج�ادین لطل�ب    ذلك سلباً وإیجاباً بالتخلي عن الرذائل والتحلي بالفض�ائل فعل�یهم أن ی  

  ..الرحمة والرضوان من االله تعالى العفو الكریم

  فاالله تعالى  إذن یختلف في نظر العقیدة الإسلامیة

  ..عما في نظر العقیدة النصرانیة والعقیدة الیهودیة

  ..لدى الیهودیة) یهوه(لدى النصرانیة وعن ) الأب(إنه تعالى یختلف عن االله 

ھ�و واح�د م�ن ثلاث�ة وإن ك�انوا یتح�دون لیش�كلوا          لدى ثالوث النصرانیة) فالأب(
بس��م الأب والاب��ن (فه��م ی��رددون ف��ي ص��لواتهم م��ا یعبّ��ر ع��ن ذل��ك أص��دق تعبی��ر   .. واح��داً

فكی��ف .. ف��الأب والاب��ن وروح الق��دس ل��دیهم إل��ه واح��د  ).. وروح الق��دس إل��ه واح��د آم��ین 
  !أصبح الثلاثة  واحداً؟

س�تحیل ش�طب الكیان�ات الثلاث�ة لا     فبغض النظر عن ت�أویلاتهم اللاھوتی�ة م�ن الم   
ف��الأب عن��دھم ھ��و االله، والاب��ن ھ��و عیس��ى،  : ف��ي واق��ع توص��یفهم ولا ف��ي معن��ى العب��ارة 

فكیف جمعت .. وروح القدس ھو جبریل في قول بعضهم ومریم العذراء في قول الآخرین
  !؟)إلهاً واحداً(ھذه الكیانات المحددة الأوصاف والواقع وأصبحت 

ن الإله لدى الیهود ال�ذین یلومون�ه لإیق�اع جمی�ع المص�ائب      وھو تعالى یختلف ع
  ..والمتاعب في حقهم

وھو تعالى یختلف بهذه المناسبة لدى النصارى الذین یرجون عف�وه ع�ن جمی�ع    
) ص�لب (الوحید ال�ذي  ) بولده(ذنوبهم بحجة أنه تعالى قد افتداھم وكفّر ذنوبهم بالتضحیة 

  ..لهذا القصد

  لاثة في بناء البشریة في أمة واحدة؟ما ھي نظرة الدیانات الث

إن الإس��لام وح��ده ھ��و ال��ذي یس��عى لإیج��اد الأم��ة الإس��لامیة الواح��دة م��ن خ��لال    
توجهه للناس كافة لیعتنقوه بدلاً من معتقداتهم وأدیانهم الأخرى ویعیشوا علیه في دول�ة  

  ..واحدة  ویدعوا له

م��ن البش��ریة، وھ��م وأم��ا الیهودی��ة فه��م ی��دّعون ب��أن دی��انتهم توج��د أم��ة واح��دة  
الت���ي تع��ارض طوائفه���ا  ) دول��ة إس��رائیل  (ك��اذبون لأن الحقیق��ة تن���اقض ذل��ك حت��ى ف���ي     

الیهودیة بعضها البعض دینیاً وخلقیاً إلى درجة إنكار حقهم في إیجاد الدولة وفي التع�دي  
  .. على وجود وأملاك أھل فلسطین



  

ا فه��ي مج��رد محاول��ة یحاولونه��  Jehovah Witnesses وأم��ا ش��هود یه��وه 
تحت تأویلاتهم الخاصة للنصرانیة كما یزعمون كحركة نصرانیة، زاعم�ین أنه�م یس�عون    
لإدخال الن�اس كاف�ة ف�ي النص�رانیة الجدی�دة المط�وّرة حس�ب أفه�امهم وذل�ك لك�ي یحقق�وا            

  ..وجود الأمة الیهودیة الواحدة التي تحكم البشریة كلها

الإنجی�ل بأنه�ا مرس�لة     وأما النصرانیة فهي تنسب إلى االله تعالى ما یخ�الف ن�ص  
للناس كافة وأن عیسى علیه السلام لیس كم�ا ق�ال الإنجی�ل مرس�لاً لبن�ي إس�رائیل خاص�ة        
وإنما لعموم الناس كما أن موسى ف�ي نظ�ر الیهودی�ة ل�یس مرس�لاً لبن�ي إس�رائیل خاص�ة         

  ..مما یعتبر خروجاً تاماً عن نصوص التوراة والإنجیل نفسیهما.. وإنما للناس عامة

  :لنعد للصلاة لدى الأدیان الثلاثوالآن 

  فهل ترى أنها واحدة في عبادتها الله تعالى أم أن ھناك صلوات مختلفة لدیها؟

إن طریقة الصلاة في الدیانة الیهودیة سواء للأف�راد أو الجماع�ات وف�ي البی�وت     
أو المعابد تشبه ما لدى المسلمین والنصارى في تأدیة الصلوات الخمس المفروضة لدى 

لمین في المساجد كصلوات جماعیة و تأدیة الص�لوات الأخ�رى النافل�ة ف�ي المس�اجد      المس
أو البیوت كصلوات فردیة مما یعتبر ھو الأفضل والأولى، وكذلك الحال في تأدیة صلوات 
النص��ارى ف��ي الكن��ائس أی��ام الأح��د فق��ط م��ن ك��ل أس��بوع كص��لوات جماعی��ة وف��ي ك��ل             

ك كان��ت الص��لوات الیهودی��ة الجماعی��ة ف��ي المناس��بات ف��ي البی��وت كص��لوات فردی��ة، ول��ذل
معابدھم وكنسهم أی�ام الس�بت م�ن ك�ل أس�بوع وص�لواتهم الفردی�ة ف�ي البی�وت ف�ي جمی�ع            

  ..المناسبات

  وھل ھي متشابهة لدى الأدیان الثلاث أو مختلفة؟

إنها مختلفة تماماً كما یظهر من تأدیة الیهود والنص�ارى والمس�لمین لص�لواتهم    
  ..م ومساجدھمفي معابدھم وكنائسه

فالیهود یمارسون صلواتهم في كنس�هم ومعاب�دھم الجماعی�ة أی�ام الس�بت بش�كل       
مشي ودوران یتلون أثناءه التلاوات المعینة من كتبهم المح�ددة وھ�م یحرك�ون رؤوس�هم     

  ..إلى الأسفل والأعلى

وأم��ا النص��ارى ف��إنهم یجلس��ون عل��ى مقاع��د لیس��تمعوا موعظ��ة الأح��د وی��رددوا  
  ..الأناشید على أنغام الأورغبعض التلاوات و

وأم��ا المس��لمون فله��م ص��لوات خم��س ف��ي الی��وم واللیل��ة بالإض��افة لص��لاة ظه��ر  
الجمعة بدلاً من صلاة الظهر، فهي صلوات الفج�ر والظه�ر والعص�ر والمغ�رب والعش�اء،      
وكل منها بعدد معین من الركعات وإن كانت تلتق�ي ف�ي ت�لاوة س�ورة الفاتح�ة م�ن الق�رآن        

ل ركعة ثم بتلاوة م�ا تیس�ر م�ن الق�رآن س�واء م�ن س�وره القص�یرة أو بع�ض          الكریم في ك
وینص�رف المس�لمون م�ن    .. الآیات من السور الأخرى وفقاً لم�ا ل�دى المص�لي م�ن الحف�ظ     

  ..مساجدھم بعد شيء من الأدعیة والذكر یرددونها قبل وبعد كل صلاة



  

ثلاث الت�ي تتل�ى   ، طریقة السؤال والجواب في كتب الأدیان ال� وأما طریقة الحوار
  فهل ھي متشابهة أم لا؟.. أثناء الصلوات

تظه���ر ف���ي الدیان���ة    Catechismإن ھ���ذه الطریق���ة الت���ي تس���مى بالحواری���ة    
  ..الیهودیة كما ھي في الإسلامیة وإن كانت أقل منهما في النصرانیة

ف�المعروف ل�دى المس�لمین أنه�م ك��انوا یعق�دون ف�ي مس�اجدھم قب�ل الص��لوات أو         
ل�ى الأغل�ب الأع�م حلق�ات نق�اش موض�وعها العل�وم الش�رعیة واللغوی�ة          عقب الص�لوات ع 

المختلفة من أجل الفقه والعلم بالدین الإسلامي بجمیع علومه، وھذا ما كان لا یحصر في 
أھل مذھب من المذاھب الإسلامیة دون غیره بل كل المذاھب كانت تمارس�ه وإن ك�ان ق�د    

الحاضر لأسباب یسمونها بالأمنیة بینما لم حجر على الجمیع ذلك إلى حد كبیر في الوقت 
  . یكن لهذا الحجر من وجود على مدى جمیع العصور الإسلامیة الماضیة

وقد ك�ان یلاح�ظ أن تل�ك المناقش�ات والح�وارات الجماعی�ة أو الثنائی�ة ق�د تص�بح          
وب�الطبع ك�ان ذل�ك ف�ي تل�ك      .. ساخنة بین أطرافها دون أن تسقط في المه�اترات والش�تائم  

من الرقي الفكري والاتساع الثقافي من أمثال العص�ر العباس�ي م�ن عص�ور دول�ة       العهود
  ..الخلافة الإسلامیة

  فهل من مقارنة بین العصر العباسي والعصر الحاضر للأمة الإسلامیة؟

لقد كانت تلك المناقشات والح�وارات ل�یس فق�ط لفه�م العل�وم الش�رعیة واللغوی�ة        
سلامیة النقیة الصافیة من كل الأفكار الدخیل�ة الت�ي ك�ان    وإنما أیضاً للدفاع عن العقیدة الإ

الفرس والإغری�ق والهن�ود وفلاس�فتهم والمت�أثرون به�م یح�اولون إدخاله�ا عل�ى الإس�لام          
فكان�ت ق�وة الأم�ة الإس�لامیة ف�ي القم�ة، وكان�ت بالت�الي ف�ي ثقافته�ا ف�ي            .. وفكره وثقافت�ه 

  ..ئها لیدسوا إلیهم أفكارھمالقمة مما جعل الدخلاء یحاولون الاندساس بین أبنا

وھذا بالطبع على النق�یض م�ن العص�ر الحاض�ر ال�ذي آل�ت فی�ه الأم�ة الإس�لامیة          
إلى ضعف مهین أمام الأمم الأخ�رى وبال�ذات الرأس�مالیة الدیمقراطی�ة بع�د أن تبخ�رت أو        

وك�ل ذل�ك بس�بب ض�عف     .. كادت الأمم الاشتراكیة، وجعلها ضعفها مزقاً ونهباً لتل�ك الأم�م  
ها والتزامها لعقیدتها الإس�لامیة وأفكارھ�ا ناھی�ك ع�ن تعرض�ها له�ذا الع�داء الش�رس         فهم

والحرب الضروس التي تحاول دولة القطب الواحد مع من ینج�ر معه�ا أن تخوض�ها ض�د     
وم�ا ھ�و   .. الإسلام والمسلمین باسم الحرب ض�د الإرھ�اب والأص�ولیة والتط�رف والتش�دد     

م��ن جدی��د وك��أنهم یتص��ورونه للقض��اء عل��ى     إلا الخ��وف م��ن ص��حوة الم��ارد الإس��لامي    
وج��ودھم كبش��ر عل��ى الأرض م��ع أن��ه یس��تهدف إنق��اذھم مم��ا ھ��م فی��ه وعلی��ه م��ن الظل��م     

  ..للشعوب والأمم والفساد في النظم والتشریعات والانحلال في الأخلاق

  وعلیه كیف تنظر الأدیان الثلاثة لبعضها البعض؟

  وھي تلتقي إلى حد بعید على إله واحد؟



  

فنج�د ف�ي الت�وراة ب�أن     .. سلام وحده ھو ال�ذي یعت�رف بال�دیانتین الأخ�ریین    إن الإ
قد تكلم مع موسى علیه السلام مخاطباً له لیخبر بني إسرائیل بأن�ه ھ�و    Jehovahیهوه 

  ..رب وإله إبراھیم علیه السلام وولده اسحق وحفیده یعقوب

إلی�ه م�ن    فمثل ھ�ذا الخط�اب مع�روف ف�ي الق�رآن الك�ریم ولك�ن دون م�ا یعم�دون         
  ..شطب ذكر إسماعیل علیه السلام ولد إبراھیم الآخر

فالیهود یتج�اھلون تمام�اً م�ن ناحی�ة أخ�رى أي إش�ارة إل�ى الس�ید المس�یح علی�ه           
  ..السلام في جمیع كتبهم المقدسة

وأما القرآن الكریم فهو من ناحیة أخرى یستنكر ذلك التجاھ�ل ویؤك�د الاعت�راف    
موسى علیه السلام على حد سواء وبدون أي اختلاف ف�ي  بالسید المسیح علیه السلام وب

  ..ذلك عن محمد علیه وآله وصحبه السلام كرسل االله تعالى

ومن جهة أخرى ف�إن الإس�لام لا یعی�ر اھتمام�اً للاخ�تلاف ف�ي التس�میة الله تع�الى         
ل��دى النص��رانیة المتجلزن��ة وھ��و  Godب��ین أن��ه س��بحانه ھ��و االله ف��ي الإس��لام وھ��و ج��اد  

ل��دى الیهودی��ة وذل��ك ب��النظر لأن ھ��ذه الأدی��ان ال��ثلاث س��ماویة وتعب��د  Jehovahأل�وھیم  
  .نفس الإله الواحد وإن كانت ھناك انحرافات عن الوحدانیة لدى الیهود والنصرانیة

ھ�و ال��ذي یعت�رف بالرس��ولین الآخ�رین موس��ى وعیس�ى علیهم��ا     ..الإس�لام وح��ده 
نیة كمنزلتین من االله تع�الى وإن ك�ان   السلام ویعترف بالتالي بالدیانتین الیهودیة والنصرا

ینكر علیهم ما أعملوه في كتبهما من تغییر وتحریف، بینما الیهودیة المحرف�ة لا تعت�رف   
بالدیانتین الأخ�ریین النص�رانیة والإس�لام وبالت�الي لا تعت�رف برس�ولیهما عیس�ى ومحم�د         

لرس�ول محم�د علی�ه    علیهما السلام، وأما النصرانیة فه�ي لا تعت�رف بالإس�لام وبالت�الي با    
وآله وصحبه السلام ولكنها تعترف بموس�ى علی�ه الس�لام وبالت�الي بدیانت�ه الیهودی�ة م�ع        
شيء من التعدیل والتبدیل ف�ي م�ا یس�مونه النص�ارى بالكت�اب المق�دس مم�ا یش�مل العه�د          

  ..القدیم وھو التوراة والعهد الجدید وھو الإنجیل

ع��ض الروای��ات عن��ه م��ن كت��اب  فالعه��د الق��دیم م��ن كت��اب النص��ارى یختل��ف ف��ي ب 
الیهود ولا س�یما أن ت�وراتهم وتلم�ودھم ق�د أعمل�وا فیهم�ا م�ن التحری�ف الش�يء الخطی�ر           

  ..سواء فیما یتعلق بالعقائد أو الأحكام

وھك�ذا ج�اء العه��د الق�دیم ل�دى الیه��ود یختل�ف ع��ن م�ا یعتب�ر بالعه��د الق�دیم ل��دى         
ت النص�رانیة تعت�رف بالیهودی�ة    النصارى مع أن المفروض أن یكونا نفس الكتاب ما دام� 

م�ا بعث�ت لأنق��ص   «: إذ ج�اءت مكمل�ة له�ا ومعدل�ة كم��ا ینس�بون إل�ى الس�ید المس��یح قول�ه        
  ..إذ المقصود ھنا بالناموس ھو التوراة أو العهد القدیم» الناموس ولكن لأتمم الناموس

  :الحیاة الأخرى وموقف الأدیان الثلاث منها

  فهل ھو متشابه أو مختلف؟



  

تعتبر ھذه الحیاة ال�دنیا كجس�ر لتل�ك الحی�اة الأخ�رى، فعل�ى        نة الإسلامیةإن الدیا
المسلم أن یجد ویجتهد في إیمانه الخالص والصادق وفي طاعاته لربه ما أمكنه الاجتهاد 

فالحی�اة الأخ�رى ف�ي نظ�ر     .. لینال جزاء ربه العادل في الحی�اة الأخ�رى بإدخال�ه ف�ي الجن�ة     
الحساب في الجنة للمؤمنین الصادقین العاملین وفي الن�ار   الإسلام ھي الحیاة الخالدة بعد

للكافرین المكذبین المفسدین، ذلك لأن الدار الآخرة ف�ي نظ�ر الإس�لام دار ج�زاء وحس�اب      
  ..وأما الدار الدنیا فهي دار تكلیف وابتلاء

فهي وإن اختلفت عن الإسلامیة في النظرة إل�ى الحس�اب    وأما الدیانة النصرانیة
قد كفرّ عن البشر جمی�ع خطای�اھم إذا   ) الأب(وفي موضوعهما، إذ ترى أن االله والجزاء، 

اعترف��وا به��ا أم��ام القس��یس الراع��ي للواح��د م��نهم، وأن ذل��ك التكفی��ر ق��د ج��اء نتیج��ة م��ا     
  ..الوحید في سبیل ذلك) بابنه(بالتضحیة ) الأب(یسمونه بافتدائهم من قبل 

الجزاء، بالإضافة إل�ى أنه�م لا   فبالرغم من ھذا الاختلاف في موضوع الحساب و
ی��رون إنك��ار الإس��لام ورس��وله علی��ه وآل��ه الس��لام ل��ه أي علاق��ة بالحس��اب والج��زاء ف��ي     

  ..نظرتهم

فب��الرغم م��ن ھ��ذا الاخ��تلاف ف��ي ذل��ك إلا أن الی��وم الآخ��ر أو الحی��اة الأخ��رى ف��ي   
م�ان  نظرھم تشبه بشكل ما ما لدى الإسلام في كونها دار حساب وجزاء وبالذات على الإی

ف�ي ق�ول بعض�هم وم�ا بلغ�ه ھ�و       ) أبی�ه (وعلى التزام ما بلغه ع�ن  ) للأب(كوسیط ) بالابن(
  )..للأب(نفسه كإله مماثل 

فإنها تهمل تماماً الحیاة الأخرى إل�ى ح�د بعی�د حت�ى لتج�د       وأما بالنسبة للیهودیة
 كتبهم المقدسة تخلو م�ن ذكرھ�ا  وذك�ر ال�دار الآخ�رة وی�وم الحس�اب والج�زاء، وأن ھ�ذه         

وكأنه لا حساب ولا جزاء لدیهم على كل .. الحیاة الدنیا ومنافعها ھي كل ھمهم وتوجههم
  !!أعمالهم في ھذه الحیاة الدنیا

م��ع : والآن م��ا ھ��ي نظ��رة ال��دیانات ال��ثلاث نح��و العلاق��ات البش��ریة ال��ثلاث 
  فما ھي؟.. ومع النفس، ومع المخلوقات الخالق،

م�ع  : تنظیمه العلاق�ات البش�ریة ال�ثلاث   إن الإسلام یجمع في نظرته وتشریعاته و
الخالق بالعقائد والعبادات، ومع المخلوقات بالمعاملات والعقوبات، ومع النفس بالأخلاق 

  ..والمطعومات والملبوسات

فه��و یجم��ع ھ��ذه العلاق��ات ال��ثلاث عل��ى نف��س المس��توى م��ن الأھمی��ة، ف��لا یجع��ل 
ات مقدم�ة عل��ى تنظ�یم العلاق�ة ب��ین    تنظ�یم العلاق�ة ب��ین المخل�وق وخالق�ه بالعقائ��د والعب�اد     

المخلوقات فیما بین بعضها البعض، وإلا لكان دیناً روحانی�اً ولا قیم�ة لإس�عاد المخلوق�ات     
عنده بما یضع لها من تشریعات وتنظیمات تنظم ص�لاتها فیم�ا ب�ین بعض�ها ال�بعض، كم�ا       

والمطعوم��ات أن��ه لا یق��دم ھ��اتین العلاقت��ین عل��ى العلاق��ة ب��ین الإنس��ان ونفس��ه ب��الأخلاق    
والملبوسات وإلا لكان كل ھمّه وتوجه�ه إل�ى المن�افع الدنیوی�ة أو الناحی�ة الروحی�ة ل�یس        

  ..غیر



  

فالإسلام عندما یراعي القیم الأربعة في تنظیم العلاقات الثلاث یضع في اعتب�اره  
  : تحقیق ھذه القیم الأربعة من معاملاته

لعقائ�د والعب�ادات، وھ�ي م�ع     فهي مع ربه وخالقه القیمة الروحیة التي تتحق�ق با 
المخلوق��ات الأخ��رى  إم��ا القیم��ة المادی��ة إذا قص��د م��ن تعامل��ه م��ع الآخ��رین المغ��انم أو        
المكاسب المادیة في معاملاته المالیة والتجاریة المختلفة، وإما القیمة الإنسانیة إذا قصد 

ن، وتبقى من معاملته مع الآخرین معونة المحتاجین وغوث الملهوفین وتفریج المكروبی
القیم��ة الرابع��ة وھ��ي القیم��ة الخلقی��ة الت��ي تتحق��ق عن��د الإتص��اف ب��أخلاق معین��ة یقص��د      
الالتزام بها بینه وبین نفسه سواء عند التعامل مع االله تعالى أو مع الناس أو م�ع ال�نفس   
وسواء كان في مجال تقصّد الأخلاق المعنیة عند ذل�ك التعام�ل أوتقصّ�د تن�اول مطعوم�ات      

  ..ینة أو تقصد ارتداء ملابس معینةومشروبات مع

ف��أین ھ��ي ھ��ذه العلاق��ات ال��ثلاث والق��یم الأرب��ع م��ن ال��دیانتین الأخ��ریین         
  النصرانیة والیهودیة؟

إن الیهودی��ة تفص��ل تمام��اً وبش��كل واض��ح ب��ین الإنس��ان وب��ین االله تع��الى ال��ذي      
ل�یس   یرونه حسب عقیدتهم ذا دور حاسم وق�اطع ف�ي ت�وفیر المغ�انم والمكاس�ب الدنیوی�ة      

فالعلاقة مع الخالق إذن محص�ورة ف�ي تحقی�ق القیم�ة المادی�ة ل�یس       .. غیر في ھذه الحیاة
وذل�ك ظ�اھر بش�كل جل�ي ف�ي      .. غیر بحیث تخضع القیم الثلاث الأخ�رى له�ا خض�وعاً تام�اً    

ت�وراتهم وتلم�ودھم اللت�ین تجی��زان فیه�ا ك�ل الأفع�ال البعی��دة ع�ن الأخ�لاق الفاض�لة وع��ن          
فهو سبحانه في نظرھم خ�الق رح�یم   .. الأعمال الروحیة كل البعد التعاطف الإنساني وعن

  .سبحانه.. عطوف ما دام یعینهم على تحقیق تلك المنافع الدنیویة وإلا فهو إله فظ قاس

وأما الدیان�ة النص�رانیة فإنه�ا ف�ي تنظ�یم العلاق�ة ب�ین الخ�الق  والمخل�وق تعتم�د           
أع�ط م�ا لقیص�ر لقیص�ر وم�ا الله      (ھ�ي   أولاً على عبارة تنسب للسید المس�یح علی�ه الس�لام   

ولكن ھذا الفصل ینحص�ر ف�ي ظ�روف    .. مما یفصل تماماً بین االله وتنظیم الحیاة الدنیا) الله
فعندما مثلاً یتسلم رئیس الأساقفة أو البابا أعلى كرسي في الحكم، كما حصل ف�ي  : الحیاة

ل�ى الس�لطة ف�ي    العصور الوسطى وفي مطلع عهد النهضة، فإنهما یقبضان بی�د حازم�ة ع  
  ..أوربة

وأن عل�ى  ) ب�الأب والاب�ن وال�روح الق�دس    (كما تعتمد ثانیاً على العقیدة بالإیم�ان  
الم��ؤمن به��ا أن ینخل��ع م��ن ھ��ذه ال��دنیا ومنافعه��ا ب��التخلي ع��ن جمی��ع أمواله��ا ومنافعه��ا     
ومتعه��ا والانص��راف بالت��الي إل��ى العب��ادات، فه��ي إذن تغ��رق ف��ي الس��عي لتحقی��ق القیم��ة    

تقدم ذلك ب�ل تجعل�ه ب�دیلاً ع�ن القیمت�ین المادی�ة والروحی�ة مع�اً، وأم�ا القیم�ة            الروحیة إذ
الخلقی��ة ف��ي علاق��ة الإنس��ان بنفس��ه فإنه��ا موض��ع اعتب��ار وملاحظ��ة تبع��اً لم��ا یس��مونه        

، وأم�ا القیم�ة الإنس�انیة فه�ي أیض�اً      The Ten Commandmentsبالوص�ایا العش�ر   
لوص�ایا العش�ر الم�ذكورة تش�مل ع�ون      موضع ملاحظ�ة، وملاحظ�ة ش�دیدة، طالم�ا كان�ت ا     

  ..المحتاج



  

وبالمناسبة فإن ما نشاھده من الأعم�ال الخیریّ�ة الت�ي تؤدیه�ا الجمعی�ات التابع�ة       
للكن��ائس والمدعوم��ة م��ن الحكوم��ات الموج��ودة ف��ي أرض��ها وخ��ارج أرض��ها ولا س��یما       

ي ف�ي  الجمعیات التبشیریة والتي تحاول أن تركز نشاطاتها على مجالات الض�عف الإنس�ان  
التعلیم ومكافحة الجهل والطب  ومكافحة الأمراض والعم�ل ومكافح�ة البطال�ة ول�و  عل�ى      

م��ا نش��اھده م��ن ھ��ذه الأعم��ال والت��ي  .. ش��كل مح��دود أكث��ر بكثی��ر م��ن المج��الین الس��ابقین 
  ..یضمها مجلس الكنائس العالمي تحت مظلته لخیر شاھد ودلیل على ذلك

خیری��ة خاض��عة لتوجی��ه السیاس��ات ولك��ن للأس��ف تبق��ى جمی��ع ھ��ذه النش��اطات ال
الحكومیة لبلادھا كما حصل وما زال یحصل في كل مكان من أقطار العالم الثالث وبال�ذات  
في أفریقیة، وھذا الأم�ر مم�ا یجع�ل إمكانی�ة تحقی�ق القیم�ة الإنس�انیة جنب�اً إل�ى جن�ب م�ع            

أعماله�ا   الروحیة والخلقی�ة موض�ع ش�ك إن ل�م یك�ن ینف�ي تحقیقه�ا كلی�اً م�ا دام�ت ل�م تع�د            
  ..الخیریة مقصودة للخیر الإنساني وإنما للأھداف السیاسیة

وھكذا یظهر البون الشاسع بین ال�دیانات الس�ماویة ال�ثلاث بش�أن ھ�ذه العلاق�ات       
ال��ثلاث أحیان��اً بتركی��ز الح��رص ل��دى الیهودی��ة عل��ى القیم��ة المادی��ة الت��ي تتحق��ق بإھم��ال   

م�ة الروحی�ة والاكتف�اء بعلاق�ة المخل�وق      اعتبارھم لعلاق�ة المخل�وق بالخ�الق وتحقی�ق القی    
ب��المخلوق وتحقی��ق القیم��ة المادی��ة الت��ي م��ن أجله��ا یج��ري تج��اوز القیمت��ین الأخ��ریین         
الإنس��انیة والخلقی��ة إذ تجع��لان ت��ابعتین أیض��اً للقیم��ة المادی��ة، بمعن��ى أن م��ا یحق��ق م��ن      

اعتب�ار وم�ا لا   الأعمال الإنسانیة والخلقیة الوصول للقیمة المادیة فه�و  موض�ع تق�دیر  و   
یحققه��ا فه��و  غی��ر مرغ��وب فی��ه ب��ل غی��ر مس��تهدف م��ن ذات الأعم��ال نفس��ها مهم��ا ك��ان  

  ..مظهرھا إنسانیاً وخلقیاً

فالبون الشاسع بین الیهودیة والدیانتین الأخ�ریین یظه�ر بتركی�ز الیهودی�ة عل�ى      
س�لام لا  القیمة المادیة في جمیع الأعمال مهما كان مظهرھا أو طابعها غیر ذل�ك بینم�ا الإ  

یس��مح للقیم��ة المادی��ة م��ن أن تس��یطر عل��ى الق��یم ال��ثلاث الأخ��رى الروحی��ة والإنس��انیة       
والأخلاقیة ذلك لأن أوامر االله تعالى ونواھیه موضع مراعاة جادة دائمة ف�ي ك�ل الأعم�ال    

فكما یجب أن تعمل لدنیاك كأنك تعیش أب�داً فتحق�ق فیه�ا    .. التي تشمل جمیع ھذه الجوانب
یة جنباً إلى جنب مع القیمتین الأخ�ریین الإنس�انیة  والخلقی�ة فیج�ب أن تعم�ل      القیمة الماد

لآخرت��ك بملاحظ��ة طاع��ة االله تع��الى ف��ي ك��ل أوام��ره ونواھی��ه وكأن��ك تم��وت غ��داً فتحق��ق    
  ..القیمة الروحیة

فالإس��لام یف��رض عل��ى المس��لم م��ثلاً وھ��و یص��لي الله تع��الى طلب��اً لتحقی��ق القیم��ة  
لهوف، حتى روي عن علي بن أبي طالب رض�ي االله عن�ه أن�ه    الروحیة أن یهب لنجدة الم

قد تصدق أثناء صلاته، أو إعانة المریض فیقطع المصلي المج�اور ف�ي الص�ف للم�ریض     
الذي سقط مغش�یاً علی�ه أثن�اء ص�لاته، یقط�ع ص�لاته ویب�ادر لإعان�ة ھ�ذا الم�ریض ونقل�ه            

  .. للمشفى ویعتبر أنه في صلاة ما دام لم یتكلم

س��لام المس��لم ال��ذي یجل��س ف��ي متج��ره  أن یباش��ر تق��دیم الص��دقات  كم��ا ی��دعو الإ



  

المالیة لكل من یطلبها فلا یمنعه عمله المالي لتحقیق القیمة المادی�ة م�ن ملاحظ�ة القیم�ة     
الإنس��انیة ب��العون الم��الي والقیم��ة الخلقی��ة بالكلم��ات اللطیف��ة الت��ي یس��معها للفقی��ر إذا ل��م  

  ..یستطع أن یعینه بالمال

الدیانات الثلاث بعضها عن بعض في المراعاة الجادة لتحقی�ق الق�یم    ولذلك تبتعد
:  الأربعة م�ن الأعم�ال البش�ریة به�ذا الش�كل، ولكنه�ا م�ن ناحی�ة أخ�رى تلتق�ي بش�كل آخ�ر            

فهي تلتقي في القیمة المادیة والأعمال الموصلة لها والحرص علیها وإن كانت الیهودیة 
ع�الى دون غیرھ�ا، وأم�ا الإس�لام فه�و یح�رص       لا تربطها ب�االله إلا م�ن حی�ث حص�رھا ب�ه ت     

عل��ى تحقیقه��ا بالأعم��ال نفس��ها الت��ي تراھ��ا الیهودی��ة والنص��رانیة وھ��ي الأعم��ال المادی��ة 
  .. ولكنه یربطها كما یربط غیرھا ولیس ھي فقط باالله تعالى وأوامره ونواھیه

وأم��ا القیم��ة الروحی��ة فه��ي موض��ع متابع��ة تام��ة م��ن الإس��لام بالعقائ��د الس��لیمة   
والعبادات القویم�ة، ولكنه�ا موض�ع اس�تغراق ش�دید م�ن النص�رانیة الت�ي س�عت لتخل�یص           
بني إسرائیل من الاستغراق في القیمة المادی�ة وإع�ادتهم للناحی�ة الروحی�ة، ول�ذلك بقی�ت       

  ..ھذه القیمة موضع إھمال لإھمال الصلة باالله تعالى

الحی���اة ول���ذلك نتس���اءل ع���ن نظ���رة الأدی���ان الثلاث���ة لص���لة االله تع���الى ب       
  ..وتنظیمها

كما تفصل بین االله والإنسان فإنها تعتقد أن االله تع�الى لا ص�لة    فنجد أن الیهودیة
له بحیاة الإنسان إلا كما ذكرنا من باب مساعدته في تحقیق المنافع الدنیوی�ة ل�یس غی�ر،    

أعط ما لقیصر لقیصر وم�ا  (فإنها تعتمد على مقولة تنسب للسید المسیح  وأما النصرانیة
فالح��اكم ل��ه الحی��اة وتنظیمه��ا واالله ل��ه الكنیس��ة وعبادته��ا،  ول��ذلك یج��ب فص��ل          )  اللهالله

الكنیسة عن الحیاة أي فصل الدین عن الدولة، فاالله سبحانه محصورة علاقته في نظرھم 
ف�ي  .. وإن كان ھذا الحال یخضع لدیهم للأوضاع الفكریة والسیاس�یة .. بالكنیسة وشئونها

من الممكن لرئیس الأس�اقفة أن یص�ل لكرس�ي الحك�م كم�ا حص�ل       العصر الواحد، فإن كان 
للأسقف مكاریوس في جزیرة قبرص فلا مانع دین�ي یمنع�ه م�ن ذل�ك،وإن ك�ان باب�ا روم�ا        
 قادر على الوصول للسیطرة على كراسي الحكم كما كان یحصل في العصور الوسطى في

أع�ط م�ا لقیص�ر    «مقول�ة   وعن�دھا تس�قط  .. البلدان الأوربیة فلا مانع دیني یمنع�ه م�ن ذل�ك   
ویصبح من الممكن أن تعطي ما لك لقیصر وأما إعطاء ما لقیص�ر الله  » لقیصر وما الله الله
  ..فهذا موضع نظر

فلا یوجد فیه فصل الدین عن الحیاة أو عن الدولة لأن الإسلام دین  وأما الإسلام
ف��ي علاق��ات والدول��ة ج��زء من��ه، ف��أوامر االله تع��الى ونواھی��ه ت��نظم جمی��ع ش��ؤون الحی��اة  

الإنس��ان ال���ثلاث ف��لا یبق���ى لجمی���ع مج��الات الحی���اة مج���ال دون أن تنظم��ه تل���ك الأوام���ر     
وھ��ذا التنظ��یم تت��ولى الدول��ة الإس��لامیة القی��ام ب��ه رعای��ة وتطبیق��اً وحمای��ة       .. والن��واھي

  ..وتبلیغاً



  

وعلی��ه ف��إن ال��دین ف��ي الأص��ل لا علاق��ة ل��ه بالحی��اة ولا بالدول��ة ل��دى الدیان��ة           
تدعي أنها دولة یهودی�ة م�ن حی�ث مراع�اة ال�دین      » دولتهم إسرائیل«كانت الیهودیة وإن 

الیهودي في تشریعها، والحقیق�ة أنه�ا دول�ة علمانی�ة لا علاق�ة له�ا ف�ي جمی�ع تش�ریعاتها          
  ..بالدین الیهودي وإنما تسمى بالیهودیة تبعاً لدیانة أكثریة سكانها لیس غیر

مطیة للدول والحكومات والحك�ام   وأما لدى الدیانة النصرانیة فإنه صلح ویصلح
لتحقیق مآرب سیاسیة ومغانم دنیویة، وأما ھو ف�ي الحقیق�ة ف�لا دول�ة فی�ه ولا علاق�ة ل�ه        

  ..بالدولة

وأما لدى الإسلام فإنه لا فص�ل ب�ین ا لحی�اة وال�دین، وب�ین الدول�ة والإس�لام لأن        
  ..تولیها ورعایتهاتشریعه یقدم النظم الكاملة لجمیع جوانب الحیاة المطلوب من الدولة 

  لمن؟.. وعلیه فإن إبراھیم الخلیل علیه السلام كان جداً

لقد كان علیه السلام الجد الأكبر للیهود والنصارى والمسلمین لأنه علیه السلام 
كان الجد الأكبر لموسى علیه السلام ولعیسى المسیح علی�ه الس�لام ولمحم�د ب�ن عب�د االله      

  .علیه وآله الصلاة  والسلام

یكن إبراھیم علیه السلام أول یهودي ولا أول  نصراني كما ت�دعي الیهودی�ة   فلم 
  .. والنصرانیة لأن علیه السلام جاء قبل الیهودیة والنصرانیة

م��ا ك��ان إب��راھیم یهودی��اً ولا نص��رانیاً ولك��ن ك��ان حنیف��اً مس��لماً وم��ا ك��ان م��ن      {
راً مع الح�ق وخاض�عاً   أي كان علیه السلام سائ ٦٧ـ سورة آل عمران ـ الآیة  } المشركین

  ..للحق، والحق ھو االله تعالى، وما كان من المشركین البعیدین عن الحق

  كیف ؟.. وكان إبراھیم علیه السلام إذن مسلماً

لقد كان علیه السلام مسلماً لیس من باب الدم ولكن من باب الدین، إذ كان علیه 
ش��ریة الأول ب��أبیهم آدم علی��ه  الس��لام رس��ولاً كغی��ره م��ن أنبی��اء االله ورس��له من��ذ عه��د الب   

السلام وحتى آخر نبي ورسول محمد علیه وآله وصحبه الس�لام، فك�انوا كله�م أنبی�اء االله     
  .تعالى الواحد الأحد ورسله المبلغین لرسالاته

فكی�ف  . ولكن الإسلام قد نزل رسالة للرس�ول محم�د علی�ه وآل�ه وص�حبه الس�لام      
  من قبله ومن بعده كلهم مسلمین؟ كان إبراھیم علیه السلام والأنبیاء الرسل

ذلك أن كلمة مسلم تعني لغة المؤمن باالله والخاضع المطیع لأمره تع�الى كخ�الق   
المخلوقات، والقدیر في ذلك وفي تدبیرھا، والعلیم بكل أمورھا وشؤونها وما ینفعها وما 

  ..یضرھا، وما یلزمها لكل ذلك وما لا یلزمها

لغ��وي للكلم��ة مس��لم، وأم��ا م��ن حی��ث المعن��ى   فه��و علی��ه الس��لام به��ذا المعن��ى ال 
  ..الاصطلاحي فقد اصطلح وصف مسلم لكل من یدین بدین الإسلام لیس غیر



  

م�ن س�ورة آل عم�ران     ١٩ـ من الآیة } ..إن الدین عند االله الإسلام{فقوله تعالى 
یعني أن الدین على طول ومدى البشریة المقبول عند االله من جمیع الأم�م والش�عوب ھ�و    

ال��ذي ك��ان أتباع��ه یس��لمون ویخض��عون ویطیع��ون االله تع��الى ال��ذي آمن��وا بوج��وده     ال��دین
  .. وبقدرته وعلمه وتدبیره لكل المخلوقات

الیهودی�ة والنص�رانیة والإس�لام عل�ى     : وھذا المعنى ینطبق عل�ى الأدی�ان ال�ثلاث   
  ..حد سواء

خ�رة م�ن   ومن یبتغ غیر الإسلام دیناً فلن یقبل منه وھو في الآ{وأما قوله تعالى 
من سورة آل عم�ران ـ فإن�ه یعن�ي ال�دین الخ�اتم ال�ذي أنزل�ه عل�ى           ٨٥ـ الآیة } الخاسرین

رسوله محمد علیه وآل�ه الس�لام للن�اس كاف�ة بدلال�ة رف�ض غی�ره م�ن  الأدی�ان من�ذ وق�ت            
وبدلال�ة م�ا س�تلحق م�ن یتب�ع غی�ر ھ�ذا        ) یبتغ(نزوله وحتى قیام الساعة الدال علیه كلمة 

  ..في الآخرة عند الحساب والجزاء الدین من الخسران

وعلیه یمكن الجزم بل یجب الجزم بأن إبراھیم علی�ه الس�لام ل�م یك�ن یهودی�اً ولا      
نصرانیاً لأنه قبل دیانتي الیهودیة والنصرانیة ولكنه كان حنیفاً أي مائلاً ع�ن الباط�ل إل�ى    

الفرد الصمد ال�ذي ل�م    الحق، أي متبعاً الحق، كما كان مسلماً أي مؤمناً باالله الواحد الأحد
  یلد ولم یولد ولم یكن له كفواً أحد، وكان خاضعاً طائعاً لجمیع أوامره تعالى،

فإسلامه علیه السلام لم یكن بمعنى تابعیته للدین الإسلامي الخاتم لأنه جاء قب�ل  
نزوله وإنما بمعنى ما یطلق على جمی�ع الأدی�ان ف�ي أص�ولها التوحیدی�ة الله تع�الى كخ�الق        

لخلق�ه جمیع�اً، وف�ي دعوته�ا لعب�ادة وطاع��ة ھ�ذا الخ�الق الم�دبر وفق�اً لم�ا أم�ر ب��ه            وم�دبر  
  .ونهى عنه في رسالاته لرسله وأنبیائه

وعلیه فلیس لدین من ھذه الأدیان الثلاث أن یدعي أن إبراھیم علیه السلام ك�ان  
  ..وفي ھذا الأمر تلتقي ھذه الأدیان تمام اللقاء.. تابعاً له

  :ختام المقارنة

لك�ل  {في ختام ھذه المقارنة بین الدیانات الثلاث نتساءل عن معنى قوله تعالى و
  : من سورة المائدة ٤٨ـ من الآیة } جعلنا منكم شرعة ومنهاجاً

  فماذا تعني؟

لقد ظهر من البیان السابق أن الدیانات الثلاث تلتقي في أصل الدین م�ن الإیم�ان   
ی��ة تض��یف بیان��اً جدی��داً ب��أن ك��ل الأدی��ان      ب��االله وطاع��ة أوام��ره ونواھی��ه، ولك��ن ھ��ذه الآ    

السماویة افترقت في موضوع الشریعة والمنهاج بحی�ث امت�ازت ك�ل أم�ة أو مجتم�ع ع�ن       
غی��ره فیم��ا أنزل��ه تع��الى م��ن تش��ریعات لمعالج��ة مش��اكله وتنظ��یم ش��ؤونه، كم��ا امت��ازت      

قه�ا عل�یهم   بالمنهاج أو الطریقة الواجب إتباعها لالتزام تلك التشریعات والعمل بها وتطبی
أنفس�هم إذا كان�ت خاص�ة به�م وعل�ى غی�رھم إن كان�ت ش�املة له�م ولغی�رھم، وھ�و الح�ال             

وأم�ا  .. الذي انفردت به رس�الة االله تع�الى لن�وح علی�ه الس�لام ولمحم�د علی�ه وآل�ه الس�لام         
  ..بقیة الأدیان فقد كانت خاصة بالقوم الذین نزلت علیهم لیس غیر



  

  

  الـخـاتـمـة

الكونفوش�یة  : ل�دیانات الس�تة الت�ي وردت ف�ي ھ�ذا البح�ث      وباختصار نق�ول ب�أن ا  
والهندوس��یة والیهودی��ة والنص��رانیة والإس��لام تختل��ف بعض��ها ع��ن بع��ض فیم��ا یتص��ل       
باھتماماتها في العلاقة بالحیاة الدنیا كما رأینا في ھذه الدراسة عند المقارنة بینه�ا وب�ین   

ه ھ�ي ل�ب أي دی�ن أو دیان�ة وك�ل      وجهات نظرھا بصدد االله تعالى الذي تعتبر النظرة بش�أن 
  .دین أودیانة

الیهودی��ة والنص��رانیة والإس��لام تنظ��ر إل��ى یه��وه    : فال��دیانات الس��ماویة ال��ثلاث 
Jehovah  الأب (وإل���ىFather  (   وإل���ى االله تع���الى نظ���رة مختلف���ة م���ن الواح���دة إل���ى

  ..الأخریین

رض�یة الأخ�رى   وھذا بالنسبة للدیانات السماویة الثلاث وأما بالنسبة للدیانات الأ
الكونفوش�یة والهندوس�یة والبوذی�ة فإنن�ا لا ن�رى وج�وداً حقیقی�اً للإل�ه أو للآله��ة         : ال�ثلاث 

الكونفوش�یة والبوذی�ة فإنهم�ا مج�رد     : باستثناء لدى الهندوسیة بینم�ا ال�دیانتین الأخ�ریین   
  ..طریقین أو نهجین لإصلاح أو إسعاد الأسرة والمجتمع والفرد على حد سواء

م��ا ال��ذي یج��ب أن تفك��ر ب��ه الإنس��انیة بعم��ق   : اس��م الآن ھ��ووالس��ؤال الح
  واستنارة؟ وما ھو الإجراء الواجب اتخاذه بشأن ذلك؟

فعلى جمیع الشعوب والأمم قاطبة أن تفكر بعمق واستنارة بشأن الدور الحقیقي 
والفعلي للدین في الحیاة، وأن تقرر بصورة قاطعة وبأسلوب المقارن�ة ال�دقیق النزی�ه أي    

ان تتبع وتلتزم بشكل كامل في ھذه الحیاة وذلك من أجل نفع وخیر ھذه الحیاة ال�دنیا  الأدی
  .وتلك الحیاة الأخرى

فمن منطلق الحیْدة والنزاھة ندعو جمیع الآخرین بك�ل ص�دق وإخ�لاص للتخل�ي     
ع��ن التعص��ب لم��ا ھ��م علی��ه م��ن العقائ��د والأدی��ان وذل��ك عن��د الحك��م عل��ى عقی��دة الإس��لام   

عرفتهم�ا بموض�وعیة وواقعی��ة، ولیق�رر م�ن منطل�ق الموق�ف العقل��ي       وش�ریعته لتتحق�ق م  
  ..والوجداني أو الفكري والمشاعري الموقف تجاھهما

وبدون أدنى ریب نقول بأن م�ن س�یختار الإس�لام ول�یس غی�ر الإس�لام ھ�و ال�ذي         
سیس���تجیب لفطرت���ه وطبیعت���ه الإنس���انیة  ولقناعت���ه العقلی���ة بش���أن العقی���دة الإس���لامیة     

وأما من یصر على التعصب لموروثه من العقائد  والأدیان الأخ�رى  ..سلامیةوالشریعة الإ
سواء كانت السماویة أو الأرضیة فإنه بلا أدنى شك قد استمر ف�ي تقلی�د الماض�ي واتب�اع     
تراث الآباء والأجداد لمجرد التقلید السهل والاتباع الأعمى وھو في ذلك یحرم قراره من 

  ..والدراسة المقارنة الواعیة الصادقة النزیهة البحث العقلي العمیق المستنیر

  !!وأي إنسان مستعد لتحمل مثل ھذه المسؤولیة ذلك الیوم وغداً وبعد غد؟






